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हिन्दी-ग्रन्धथ-रत्नाकरका ४४ वॉ अन्थ । 


ओर कू 
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आयकत्ता-हाईकोटेके जज 
स्वर्गीय सर गुरुदास बनर्जी नाईट, एम० ए०, 
यी० एच०्डी०,डी०एल०,के० सी०आई०३० के 
सुप्रसिद्ध बंगलाग्रन्थका अनुवाद । 


अनुवादक--- 


| 


पण्डित रूपनारायण पाण्डेय । 


प्रकाशक--- 
हिन्दी अन्थ-रत्नाकर कायोलय, बम्बई । 


माघ, १९७७ वि० । 
फखरी, १९२१ | 





अथमाबत्ति । ] [ मूल्य तीन रुपया । 
जिद्दसाहितका ३॥) ० । 


प्रकशका--- 
नाधूराम प्रेमी, 


हिन्दी-ग्रन्थ-रह्नाकर कार्योलय, 
हीराबाग-बम्बई । 


मुद्रक, 
एम, एन, कुलकर्णी, 
कनोंटक प्रेस, 
४३४ ठाकुरद्वार, बस्बई । 
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५, अस्तावना । 


ग्न्थ-परिचय । 


आज हम अपने पाठकोंके समक्ष एक अपूर्व और महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ उपस्थित 
कर रहे हैं। हमारी समझमें हिन्दीमें अमीतक इस ढँगका और इतनी उच्चश्रे- 
णीका और कोई भी ग्रन्थ प्रकाशित नहीं हुआ है । हमारे जिन पाठकोंका यह 
खयाल है कि अजुवादित ग्रन्थोंसे हिन्दीका गौरब बढ़ता नहीं है, वे भी इस 
अन्थको पढ़कर यह कहे बिना न रहेंगे कि हिन्दी-भाषा-भाषियोंके लिए गंभीर 
ज्ञानलाभका यह एक बहुत उत्तम साधन तैयार हो गया है ! 


इस समय भारतमें पूर्वीय और पाशथ्चात्य विचारोंका अभूतपूर्व संघ हो रहा 
है। देशके शिक्षितोंका एक दल जहाँ पूर्वीय विचारोंका अनन्य भक्त है वहाँ 
दूसरा दर केवल पाश्चात्य विचारोंके प्रवाहमें आँख बन्द करके बहा जा रहा 
है। पहला दल दूसरेको और दूसरा पहलेको विचारशन्य कहकर अपने आपको 
सत्पथगामी समझता है; परन्तु आश्ये यह है कि न पहला दूसरेके विचारोंको 
अच्छी तरह समझता है और न दूसरा पहलेके विचारोंकों । समझनेके साधन 
भी बहुत ही कम हैं । देशमें अभीतक ऐसे विद्वान्‌ हुए भी अँगुलियोंपर गिनने 
लायक ही हैं जिन्होंने दोनों प्रकारके विचारोंका पारगामी ज्ञान प्राप्त किया है 


द्‌ 


और उनमें भी ऐसे तो दो चार ही हैं जिन्होंने इस ग्रकारका ज्ञान आप्त करके 
उसे जनताके सामने उपस्थित करनेका प्रयत्न किया है। इस ग्रन्थके लेखक 
स्वर्गीय न्‍्यायधीश सर गुरुदास वन्योपाध्याय ऐसे ही विद्वानोंमेंसे एक थे । उनके 
इस अन्थकी सबसे बड़ी विशेषता यही है कि इसमें 84 वींय और पश्चि- 
मीय विचारोंके दीर्घकालीन अध्ययनके परिपक्व फलका आसाद मिलेगा। 


मनुष्यके अन्तर्जगत्‌ ओर बहिजंगतसे सम्बन्ध रखनेवाली जितनी भी बातें 
हैं, उसके आत्मिक, मानसिक और शारीरिक सुखोंकों बढ़ानेवाले जितने भी 
साधन हैं और परिवार, जाति, सम्प्रदाय, देश, राज्य, आदिके प्रति उसके 
जितने भी कर्तव्य हैं, इस ग्रन्थमें उन सभी पर अकाश डाला गया है। गहरेसे 
गहरे दाशनिक ओर तात्विक विचारोंसे लेकर साधारणसे साधारण सगाई- 
विवाह, खान-पान और वेष-भूषा सम्बन्धी बातोंकी भी इसमें चर्चा की गईं 
हैं । सच तो यह है कि ऐसा कोई भी विषय नहीं है जिस पर इसमें कहीं 
न कहीं, मुख्य या गोणरूपमें, विचार न किया गया हो । अतएवं इस ग्रन्थके 
सम्बन्धमें निःसंकोच होकर यह बात कही जा सकती है कि---“ यन्नेहास्ति 
न तत्कवचित्‌ । !” 


ग्रन्थकी रचनाप्रणाली बड़ी ही प्रौद़ और *ंखलाबद्ध है। ग्रन्थकर्त्ताने इस 
विषयमें प्राचीन भारतीय ग्रन्थकत्ताओंकी उस दाशेनिक शैलीका अनुसरण 
किया है जिसमें सब विषय यथास्थान और यथाक्रम आते जाते हैं और किसी 
सिद्धान्तसे सम्बन्ध रखनेवाला कोई विषय छूटने नहीं पाता । 


ग्रन्थकर्ता यय्पि अनेक अंशोंमें भारतीय विचारोंके भक्त हैं; फिर भी 
उन्होंने कहीं भी अपनी न्यायशीलता ओर तटस्थताको सखलित नहीं होने दिया 
हूं। न उन्होंने पाश्चात्य विचारोंकी कहीं अवहेलना की है ओर न पूर्वीय विचा- 
रोके प्रति अनुचित पक्षपात किया है। जहाँ उन्होंने बहुतसे पाश्चात्य विचारोंको 
विवेकपूवक अहणीय समझा है, वहाँ बहुतसे अविचारितरम्य पूर्वीय विचारोंको 
त्याज्य बतलानेमें भी भय नहीं खाया है । 


यह बहुत संभव है कि विविध रुचियों और विचारोंके पाठक इस ग्रन्थके 
सभी विचारोंसे सहमत न हॉं---संसारमें आज तक इस प्रकारका कोई ग्रन्थ 
बना भी नहीं है जिसके सभी सिद्धान्त लोगोंने पसन्द किये हों --परनन्‍्तु यह 
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बात निःसंकोच होकर कही जा सकती है कि केखकने जो कुछ भी लिखा है 
अपनी सदसद्विवेक बुद्धिको निरन्तर जाग्रत रखकर और किसी प्रकारके पक्ष- 
पातको आश्रय दिये बिना लिखा है । अपने प्रतिपक्षी विचारोंके प्रति भी छेख- 
कके हृदयकी सहानुभूति सर्वत्र दिखलाई देती है--उन पर किसी गकारका 
क्षोमयुक्त आक्रमण कहीं भी नहीं किया गया हे । इस विषयमें लेखकने अपनी 
वीतरागताको बहुत ही सावधानीसे सुरक्षित रक्खा है। हमारी समझ्नमें लेख* 
कके इस गुणके कारण यह अन्थ प्राचीन और नवीन, पौवात्य और पाश्ात्य, 
सभी विचारोंके अनुयायी पाठक्रोंमें श्रद्धापूवक पढ़ा जायगा और उनके ज्ञानको 
बढ़ानेमें बहुत बड़ी सहायता पहुँचावेगा । 


बंगलाभाषाके सर्वश्रेष्ठ ग्रन्थोंमें इसकी गणना है ।वि० से० १९६६ में यह 
पहले पहल प्रकाशित हुआ था। सुना है, उसके बाद इसकी और भी कई 
आवृत्तियाँ निकल चुकी हैं। यद्यपि इस प्रकारके ग्रन्थोंके पढ़नेवाले पाठक 
सभी भाषाओंमें कम मिलते हैं; फिर भी हमें आशा है कि हिन्दीमें इस ग्रन्ध- 
का कम आदर न होगा ओर राष्ट्रीय भाषा बननेका दावा करनेवाली हिन्दी 
इसके एक ही संस्करणसे सन्‍्तुष्ट न हो जायगी । 


लगभग दो वर्ष पहले झालरापाठनके सुप्रसिद्ध हिन्दी कबि ओर लेखक 
पं० गिरिधर शर्मा  नवरत्न ! ने हमें इस ग्रन्थके अनुवाद करानेकी प्रेरणा की 
थी और उसीका यह फल हैं कि आज हम इसे हिन्दीमें प्रकाशित कर रहे 
हैं। इसके लिए हम शर्माजीके ग्रति कृतज्ञता प्रकाशित किये बिना नहीं रह 
सकते । 


ग्रन्थकतोका परिचय । 


इस श्रन्थके लेखक स्वर्गीय सर गुरुदास वन्योपाध्याय'बंगालके उन नर- 
र्नोमेंसे एक थे जिनके कारण केवल बंगालका ही नहीं, सारे भारतका 
मस्तक ऊँचा हुआ है। बंगालके प्रायः सभी शिक्षित और अज्विक्षित उन्हें 
श्रद्धाकी दृश्सि देखते थे | इस विषयमें बेगालके महान पुरुषोंमें वे बहुत ही 
सौभाग्यशाली थे । यद्यपि उनका ज्ञान भी महान था--उनकी जोड़के विद्वान 
बहुत ही कम हुए हें---तथापि उनकी महत्ता और पूजनीयता विशेषतः उनकी 
सच्चरित्रताके कारण थी । वे अपना समस्त आचरण अपनी अन्तरात्माके अनु- 


य्छ 


कूल रखते थे । ' मनःपूर्त समाचरेत्‌” सूत्र उनके जीवनका मोटो था। 
देशमें ऐसे शिक्षित बहुत ही विरल हैं जिनका जीवन उनके समान सचारिश्यके 
साँचेमें ढाला गया हो। वकालत जैसी जीविकाकों करते हुए भी उन्होंने घन 
था मानके लिए कभी अपनी आत्माकों नहीं बेचा | उनका/जीवन निष्कर्ूंक 
और पवित्र था। वे अतिशय निरहंकार, दयाल॒, सरल, द्वेषहीन ओर बारूसर- 
लतासे युक्त विद्वान ये । उनका बताव भी बहुत ही कोमल था । यही कारण 
है जो उनका कोई शत्रु नहीं था । 


अँगरेजीकी सर्वोच्च शिक्षा प्राप्त करके भी उन्होंने कभी हिन्दू आचार नहीं 
छोड़े । वे बहुत ही सादगीसे रहते थे और उनके भीतरी और बाहरी जीवनमें 
सदा आर्यजीवनकी झलक दिखलाई देती थी । “गीता ” उनका बहुत ही 
श्रद्धेय अन्थ था | कहते हैं कि " गीता ? को वे सदेव अपने पाकेटमें रखते थे । 
उनका जन्म कलकत्तेके समीप नारिकेल-डांगा नामक स्थानमें, सन्‌ १८४४ की 
२६ जनवरीको, एक साधारण ब्राह्मण कुलमें हुआ था। उनके पिता बहुत ही 
निर्धन पण्डित थे । माता-पिताके पास ब्राह्मणकी सच्ची सम्पत्ति पवित्रता और 
. सदाचारके सिवाय और कुछ न था । पिता उन्हें अपनी गोदमें बिठा कर 
गीताके 'छोक सुनाया करते थे और इस तरह उनके आगामी जीवनका एक 
साँचा तेयार करते थे । परंतु गुरुदास बाबूको पिताकी यह शिक्षा बहुत समय 
तक नहीं मिली । उनका स्वगंवास हो गया । उनके मरने पर इस दरिद्र परि- 
वारका सारा भार इनकी विधवा माता पर पड़ा । वे बहुत ही कोमला ओर 
सच्चरित्रा थीं। अपने पुत्रकों चरित्रवान्‌ बनानेकी ओर उनका निरन्तर ध्यान 
रहता था। उनका प्रयत्न आशासे अधिक सफल भी हुआ | संसारमें बहुत कम 
मातायें ऐसी भाग्यवती होंगी जिनको गुरुदास जैसा आज्ञाकारी पुत्र प्राप्त हुआ 
हो । गुरुदास बाबू अपनी माताकी आज्ञाकों वेदवाक्योंके समान पवित्र और 
माननीय समझते थे । उन्होंने जीवनभर माताकी आज्ञाओंको बिना कुछ “नन्नु" 
*नच ? किये माना । इस विषयर्में उनकी अनेक कथायें प्रसिद्ध हैं। वे अपनी 
माताको कितना मानते थे, इसका निद्शन एक इसी बातसे मिल जायगा कि 
माताकी रुृत्यु होने पर वे महीनों तक उनके शोकमें व्याकुल रहे । एक बार 
उन्होंने कलकत्तेकी एक सभामें कहा था कि--** कौन ऐसा लड़का है जो 
कि बिना विरोध किये पुस्तकोंके कथनानुसार चलता है £... ...मेंने अपनी 


ही. 


माताकी समस्त आज्ञाओंका, जरा भी इतस्ततः किये बिना, निरन्तर पालन 
किया है। ”' 

गुरुदास बाबूकी शिक्षाका प्रारंभ एक प्राचीन ढंगकी संस्कृत पाठशालामें हुआ 
था। जिस समन स्व० गोखलेके अनिवाये शिक्षासम्बन्धी बिलुकी चर्चा हो रही 
थी उस समय उडैहोंने अपने एक व्याख्यानमें कहा था कि “ में एक ब्राह्मण- 
कुलमें उत्पन्न हुआ हूँ। मुझे अच्छी तरह स्मरण हैं कि अबसे रूगभग ७० वर्ष 
पहले जब में एक ग्रामीण पाठशालामें पढ़ता था तब एक तेलीके लड़केके पास 
बैठा करता था । वह मुझसे बहुत अधिक योग्य था, इस कारण मैं उससे अपने 
पाठमें सहायता लिया करता था । पर मुझे इस बातका जरा भी पशोपेश न 
होता था कि में ब्राह्मण हो कर एक तेलीसे क्‍यों पाठ ले रहा हूँ । यदि यह बात 
अबसे ५० वर्ष पहले सहन की जा सकती थी कि ब्राह्मण और शूद्र एक साथ 
पढ़ें, तो फिर इस समय इसमें क्या आपत्ति हो सकती है १ यद्यपि मि० गोख- 
हेका यह बिल इस समय हमें बिलकुर नया ओर मौलिक प्रतीत होता है; 
परन्तु वास्तवमें यह एक पुराने तरीकेकी पुनराद्त्ति मात्र है जो कि ५० वर्ष 
पहलेके स्वाश्रयी भारतमें विद्यमान था । ” 


स्कूल और कालेजकी शिक्षा समाप्त करके गुरुदास बाबूने सन्‌ १८६५ में 
गणितमें एम० ए० पास किया। विश्वविद्यालयक्री सभी. परीक्षाओंमें उनका 
नम्बर सर्वोच्च रहा । एमर० ए० पास करनेके बाद वे कलकत्तेके प्रेसीडेंसी 
कालेजमें गणितके व्याख्याता नियुक्त हुए । अगले वर्ष उन्होंने कानूनक्ी बी० 
एल० परीक्षा दी ओर उसमें भी वे सर्वोत्कृष्ट रहे । इसके थोड़े ही दिन बाद वे 
बहरमपुर कालेजमें कानूनके व्याख्याता बनाये गये और उसी जिलेमें वकालत 
भी करते रहे। सन्‌ १८७२ में वे कलकत्ता हाईकोर्टमें छोट आये और १८७६ 
में उन्होंने कानूनका “ आनसे एग्जामिनेशन ! पास किया। इसके बाद उन्हें 
5 डाक्टर आफ ला'की पदवी मिली । सन्‌ १८७८ में'वे “ टेगोर-लछा-लेक्चरर ! 
पनियत हुए। इसके लिए उन्होंने 'स्री-धन” और “विवाहविषयक हिन्दू ला' ये दो 
विषय चुने । इस समय भी उनके इन विषयोंके लेक्चर बहुत ही प्रामाणिक गिने 
जाते हैं। कानूनी बातोंमें ऐसी दक्षताके कारण उनकी ख्याति बहुत हुई; परन्तु 
उन्होंने कानूनी पेशेके आगे कभी अपने घुटने नहीं टेके | इस बातका उन्हें 
सदेव खयाल रहा कि संसारमें रुपया पेसा और, मान ग्रतिष्ठासे भी बढ़कर कोई 


चीज है । अन्तमें जस्टिस कार्नेंगहमके अवसर ग्रहण करने पर ग्रुरुदासबाबू 
कलकत्ता हाईकोर्टके जज हो गये । इस पद पर रहकर उन्होंने बड़ी सचाई 
ओर न्यायग्रियतासे काम किया । उनके नीचेके अधिकारी उन्हें एक आदश 
न्यायाधीश समझते थे। अपने कर्त॑व्यपालनके लिए अपने, घनिष्ठसे घनिष्ठ 
मित्रों आर स्नेहियोंके विरुद्ध बोलने ओर लिखनेमें वे जरा भी[नहीं हिचकते थे ॥ 

पेन्शन ले लेने पर उन्हें “ नाइट हुड ” का पद मिठ्ठा । जिस समय गुरु - 
दास बाबूने पेन्शन ली, उस समय उनक्का स्वास्थ्य बहुत अच्छा था और तब 
यह नियम भी नहीं था कि ६० वर्षकी अवस्थामें हाईकोर्टके जजोंको पेन्शन ले 
ही लेनी चाहिए । फिर भी उन्होंने जजी छोड़ दी । एक तो उनका खयाल था 
कि मुझे अपने बादके योग्य वकीलोंके जजी-लाभके मार्गमें कण्टक बनकर न 
रहना चाहिए, दूसरे अवकाश मिलने पर वे अपने देशके युवकोंमें शिक्षाका 
विस्तार ओर उसकी उन्नतिके लिए अधिक परिश्रम करना चाहते थे और तीसरे 
उन्हें यह आशड्डा भी थी कि शायद मैं बुढापेके कारण इस न्यायकार्यको पूर्वके 
समान कतेव्यपरायणताके साथ नहीं कर सकूँगा । 

सर गुरुदासका जीवन केवल ज्ञान और सदाचरणके कारण ही महान नहीं 
था; सावेजनिक सेवाओंके उच्च आदर्शके कारण भी वे महान थे। जजीसे अव- 
काश ग्रहण करनेके बाद कलकत्तेमें ऐसी कोई भी महत्त्वपूर्ण सभा नहीं हुईं, 
जिसमें उनकी उपस्थितिको विशेष सम्मान और महत्त्व नहीं दिया गया हो । 
सभा-समतिदोंके निमंत्रणमें वे छोटे बड़ेका विचार नहीं करते थे । छोटे छोटे 
लड़कोंकी सभाओंमें भी वे प्रसन्नतासे जाते थे । 

गुरुदास बाबू जीवनभंर शिक्षासम्बन्धी कार्योंमें ही व्यस्त रहे । उनके अध्य- 
यनका यह प्रधान विषय था। इस देशमें उनके समान शिक्षाविज्ञानका पारंगत 
पण्डित और कोई न था । उन्होंने अँगरेजीमें 'थाट्स ऑन एज्युकेशन ( शिक्षा 
पर विचार ) नामक श्रसिद्ध पुस्तक लिखी है। उसकी प्रायः सभी मुख्य मुख्य 
बातें इस ग्न्थके भीतर आगई हैं। सन्‌ १८७९ में वे कलकत्ता यूनीवर्सिटोके 
फेलो नियत हुए ओर दो बार वाइस चान्सलूर । कलकत्ता यूनीवार्सटीका बहुत 
कुछ सुधार उन्हींकी दृढता ओर कार्यपरताके कारण हुआ है । 

लार्ड कजेनके समयमें जो शिक्षा-कमीशन बैठा था, गुरुदास बाबू उसके 
एक प्रधान सभ्य थे। इस कमीशनमें उन्होंने सिरतोड़ परिश्रम किया था और 
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नाना स्थानोंमें गवाहियोँ लेनेके लिए भ्रमण किया था। इस कमीशनके सभा- 
पतिसे गुरुदास बाबूकी राय नहीं मिली थी और इस कारण उन्होंने एक बड़ा ही 
जोरदार विरोधपत्र उसकी रिपोर्टके साथ प्रकाशित कराया था। इस विरोधप- 
त्॒में उन्होंने उचचब्विक्षाके क्षेत्रको संकीर्णतर न होने देनेकी चेष्टा बहुत कुछ की 
थी। यद्यपि छार्ड।कर्जनने उसे पसन्द न किया; फिर भी उससे देशका बहुत 
कुछ उपकार हुआ । | 


गुरुदास बाबूके जीवनका अधिक महत्त्वपूर्ण भाग राष्ट्रीय शिक्षाके विचारोंमें ही 
व्यतीत हुआ । सन्‌ १९०६ में कलकत्तेमें जो “ नेशनल कोंसिल आफ एज्यु- 
केशन * स्थापित हुईं थी, उसके वे ग्राण थे । इसके प्रारंभिक अधिवेशनके 
समय उन्होंने जो व्याख्यान दिया था उसमें शिक्षाके नवीन आन्दोलनकी 
आवश्यकताको बतलाते हुए शिक्षाक्रमपर बहुत ही सारगर्भ विवेचन किया था। 
उनका विचार था कि वैदेशिक भाषाज्ञानकी आवश्यकता तो है; परन्तु वह 
शिक्षाके आरंभिक भागमें नहीं-अन्तिम भागमें है । 


यद्यपि गुरुदास बाबू कभी कांग्रेस-मश्च पर नहीं आये, तथापि उनका हृदय 
सदा ही राष्ट्रीय आन्दोलनके साथ रहा । कुछ समय तक वे बंगालको व्यवस्था 
पक सभाके भी मेम्बर थे । स्वर्गीय बंकिम बाबूके बाद वे “कलकत्ता यूनिवार्सिटी 
इन्स्टिट्यूट' के स्ाहित्यक विभागके भी प्रेसीडेण्ट रहे थे । 


गुरुदास बाबूको अपनी मातृभाषासे बहुत प्रेम था । अगरेजीमें वे किसी 
बेगालीसे कभी वाताहाप न करते थे । उनके मातृभाषाप्रेमका ही यह फल हैं 
जो इस अद्वितीय अन्थकी रचना उन्होंने बंगलामें की है। वे बंगलाभाषामें पद्य-- 
रचना भी करते थे । उनके बनाये हुए कई अच्छे अच्छे गान हैं । कानूनस- 
म्बन्धी पुस्तकोंके सिवाय उन्होंने गणित, शिक्षा, धर्म आदि पर भी अनेक 
पुस्तकें लिखी हैं । 


अपने घधर्मके एकनिष्ठ उपासक होने पर भी वे किसी सम्प्रदायके विद्वेष्टा 
नहीं थे । शुभ कार्योमें वे सभी सम्प्रदायके लोगोंके साथ योग देते थे । किसी 
भी सम्प्रदायके धर्मकायेकि प्रति उनकी अश्नद्धा नहीं थी । बहुत कम लोगोंमें 
उनके समान मतसहिष्णुता देखी जाती है। 
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लगभग दो वर्ष हुए, सं० १९७५ के पोषमें, ७४ वर्षकी अवस्थामें उनका 
स्वगवास हुआ | उनका स्वास्थ्य सदेव अच्छा रहा। बृद्धावस्थामें भी उनकी 
शारीरिक ओर मानतिक शक्तियाँ निस्तेज नहीं हुईं थीं। यह उनके सादे और 
संयमी जीवनका ही फल था। 

गुरुदास बाबू अपने बाद अपने कई योग्य पुत्रोंकी छोड गये हैं जो उच्च 

शिक्षासे आभूषित हैं ओर बड़े बड़े ओहदों पर काम कर रहे हैं । 

इसी धुरन्धर विद्वान्‌ ओर सच्चरित्र पुरुषके इस अपूर्व ग्रन्थको आज हम 
अपने पाठकोंकी भेट कर रहे हैं । 


पाौष सुदी १४ ] निवेदक-- 
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युक्तिया--विवाइ-कालके बारेमें स्थूलसिद्धान्त--बर और 
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व्रिटेन ओर भारतका सम्बन्ध--प्रजाके प्रति राजाका कतैंव्य--- 
राज्यकी शान्तिरक्षा--प्रजाकी प्रकृति और आवश्यकताओं का ज्ञान 
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| भूमि | 
| मिका। | क्‍ 

सब विषयोंका निगृढ तत्व जाननेकी इच्छा, और अपनी अवस्थाकी 
उन्नति करनेकी चेष्टा, मनुष्यका स्वाभाविक धर्म है । हम बाहर जो विचित्र 
जगत्‌ देख रहे हैं ओर भीतर जिन सब अनिरवंचनीय भावोंका अनुसव करते 
हैं, उनके द्वारा वह तत्त्व जाननेकी इच्छा निरन्तर उत्तेजित होती है। और 
हमारे अभाव ओर अपूर्णतायें इतनी अधिक हैं कि उस उन्नतिकी चेष्टा- 
को हम क्षणभर भी छोड़कर नहीं रह सकते । अपने अपने मनसे पूछने ओर 
परस्परके कार्यापर दृष्टि डालनेसे ही इस बातके अनेक प्रमाण पाये जाते हैं । 

तत्त्व जाननेकी इच्छा हमें ज्ञानके उपाजनकी ओर ओरित करती है ओर 
उन्नतिकी चेष्टा हमें कर्म करनेमें लगाती है। ज्ञानका उपाजम ओर कमका 
अनुष्ठान ही मनुष्य-जीवनका प्रधान काये है । 

ज्ञान ओर कर्म सम्बन्धहीन नहीं हैं, दोनों परस्पर एक दूसरेकी अपेक्षा 
रखते हैं। अधिकांश स्थलछोंमें देखा जाता है कि ज्ञानकी प्राप्तेोके लिए अनेक 
प्रकारके कर्मोंका प्रयोजन है, ओर कर्म करनेके लिए अनेक विषयोंके ज्ञानकी 
आवश्यकता है। “ ज्ञानकी बढतीके साथ साथ कमोंका क्षय होता है,” 
यह बात इस तरह सत्य है कि ज्ञानकी बढ़ती होनेपर अनेक कर्म बेकार जान 
पड़ते हैं, ओर अनेक कस सहज ही संपन्न हो जाते हैं । 

ज्ञानका लक्ष्य तत्त्व या सत्य है। कर्मका लक्ष्य न्याय या नीति है। जिस 
स्थलपर जिसकी उपलब्धि होना उचित है वह न होकर हमें अक्सर रस्सी में 
साँपका अम होता है। उस अमको दूर करके सत्यकी उपलब्धि ही ज्ञान- 
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का लक्ष्य है। ऐसे ही जिस स्थल पर जो कर्म करना उचित है वह मन करके 
हम अक्सर वर्तमान क्षणिक ढु.,खसे बचने और क्षणिक सुख पानेके लिए 
सावी स्थायी मंगलकर कार्य त्यागकर अमंगलकर कायमें श्रवृत्त होते हैं। इस 
अन्यायम्रवृत्तिका दमन करक सुनीतिका सहारा लेनेका अभ्यास ही कर्मका 
लक्ष्य है । इस जगह पर यह भी कद देना उचित है कि ज्ञान और कर्म 
दोनोंका अंतिम लक्ष्य परमार्थकी ग्राप्ति है । ह 

ज्ञान ओर कर्मके सम्बन्ध यत्किश्चित्‌ आलोचना करना ही इस छोटीसी 
पुस्तकका उद्देश्य हैं। इस जालोचनाके विषय क्‍या क्‍या हैं, सो इस जगह 
पर बता देना क॒ठंव्य है। यदि ज्ञानकी संपूर्ण आछोचना करनी हो, तब तो 
विश्वके सब विषयोंकी जोर मनुष्यप्रणीत सब शाखोंकी आलोचना करनेकी 
आवश्यकता होगी; परन्तु उस बड़े ओर दुरूह कार्यमें हाथ डालनेकी न मेरी 
इच्छा है, और न उतनी मुझमें शक्ति ही है। हाँ, ज्ञानके सम्बन्धमें थोडीसी 
आलोचना की जायगी और इसके लिये ज्ञाता, ज्ञेय, अन्त्ज॑गत्‌, बहिजंगत्‌, 
ज्ञानकी सीमा, ज्ञानडाभका उपाय और ज्ञानलाभका उद्देश्य, इन कईं एक 
विषयोंका कुछ कुछ वर्णन आवश्यक होगा । इसी लिए इस अंथके प्रथम 
भागमें अलग अलग अध्यायोंमें ( + ) ज्ञाता, (२) शेय, (३ ) अन्‍्त- 
जंगत्‌, ( ४ ) बहिजंगत्‌, (५) ज्ञानकी सीमा, ( ६ ) ज्ञानलाभका 
उपाय, ( ७ ) ज्ञानलाभका उद्देश्य, इन सात विषयोंकी संक्षिप्त आलो- 
चना की जायगी। 


जन्मसे झत्यु तक अवस्था-भेद और स्थल-सेदके अनुसार सनुष्यके नीति- 
सिद्ध कर्म असंख्य अकारके हैं| इस प्रंथमें उन सबकी आलोचना असंभव 
ओर असाध्य है। सगर कर्मके संबंधमें आलोचना करते समय, कर्ताकी 
स्वतन्त्रता है कि नहीं--कार्य कारण सम्बन्ध कैसा है, कर्तव्यताके लक्षण, 
पारिवारिक नीतिसे सिद्ध कर्म, सामाजिक नीतिसे सिद्ध कम, राजनीतिसे 
सिद्ध कम, धर्मनीतिसे सिद्ध कर्स और कर्मका उद्देश्य, इन कई एक विषयों- 
का कुछ कुछ वर्णन आवश्यक है। इसी लिए इस अंथके द्वितीय भागसें 
अलूस अलग अध्यायोंमें ( ३ ) कतांकी स्वतन्त्रता है कि नहीं---कार्यकारण 
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उम्वन्ध कसा हैं, ( २ ) कर्तव्यताके लक्षण, (३ ) पारिवारिक नीतिसे 
सिद्ध कम, ( ४ ) सामाजिक नीतिसे सिद्ध कम, ( ५ ) राजनीतिसे सिद्ध 





कर्म, ( ६ ) धर्मनीतिसे सिद्ध कर्म, ( ७ ) कर्समका उद्देश्य, इन खात विष- 
योंकी थोडी सी आलोचना की जायगी । 

अब आलोचना-प्रणालीके बारेमें दो-एक बातें कहना जरूरी है। 

इस ग्रन्थके सब विषयोकी आलोचना तीन ढंगसे हो सकती हे---युक्तिके 
द्वारा, शाखके द्वाद्य और युक्ति ओर शास्त्र दोनोंका सहारा लेकर | इनमेंसे 
युक्तिमूलक आलोचना ही इस जगह विश्येष उपयोगी हैं। क्योंकि, कोई 
बात स्वीकार करनेके लिए छोग पहले युक्तिके द्वारा उसकी सचाइकी जाँच 
करनेकी चेष्टा करते हैं, ओर जबतक वह बात युक्ति-सिंद्ध नहीं जान पड़ती 
तबतक उसके सम्बन्धमें संदेह बना ही रहता है। दूसरे, शाखके ऊपर निर्भर 
करनेमें भी, जब शासख अनेक और तरह तरहके हैं, ओर अनेक विषयोंमें 
भिन्न भिन्न शास्त्रोंके और जुदे जुदे मुनियोंके अनेक प्रकारके सत हैं, तब किस 
शासखरका और किस झुनिका मत माननीय है, यह ठीक करनेका एक मात्र 
उपाय युक्ति ही है । इसके सिवा शाखमूलक आलोचनामे भी युक्तिकी सहा- 
यता लेने ओर विरुद्ध युक्तियोंके खण्डनकी जरूरत है। वेदान्त दशनके दूसरे 
अध्यायके दूसरे पादके प्रथम सूत्रका शंकर-भाष्य” ही इस बातका दृष्टान्त हैं । 
तीसरे, यद्यपि किस शाखकारका सहारा लेना चाहिए, यह युक्तिके द्वारा 
ठीक करके, उसी शासत्रके अनुसार आलोचना की जा सकती है, और उस 
आलोचनाको युक्तिमूलक और शाखमूलक दोनों कह सकते हैं; मगर किस 
जगह यथार्थमें किस शाखका सहारा लेना चाहिए, इस बारेमें इतना अधिक 
मतभेद है कि इस प्ंथमें युक्तिमुलक आलोचनाका होना ही ठीक जान 
पडता है | लेकिन हा, खास खास स्थानोंपर युक्तिकी पोषकताम शास्त्र या 
बुद्धिमानोंके मतके ऊपर भी निर्भर किया जायगा । उदाहरणके तोर पर जेसे 
जिस जगह “* कौनसी बात परिमार्जित बुद्धिको कसी भ्रतीत हुईं है. यह 
आलोचनाका विषय है, वहाँ पर शास्त्र या बुद्धिसानोंका मत अवश्य निर्भर- 
योग्य है । 

जो लोग किसी शाखको इंश्वरकी, या इश्वरसे आदेश पाये हुए किसी खास 
व्यक्तिकी उक्ति, ओर इसीलिए अश्नान्‍्त, मानते हैं, वे उस शाखको युक्तिकी 
अपेक्षा अवश्य ही बड़ा बतलावेंगे, ओर कोई युक्ति अगर उस शाखके साथ 
मैल नहीं खायगी तो उसे आन्त कहेंगे। युक्तिमूलक आलोचनामें अवश्य ही 


श्र भूमिका । 








यह एक अनिवार्य असुविधा है । लेकिन जो लोग किसी भी शाखको अम- 
रहित नहीं समझते, उनके आगे शाखमूलक आलोचना करनेमें भी उसी 
तरहकी असुविधा है। ओर जब हमें इस दूसरी श्रणीके लोग ही इस समय 
संख्यामें अधिक देख पड़ते हैं तब युक्तिमूलक आलोचना ही अधिकांश लोगोंके 
लिए उपयोगी जान पड़ती है। खासकर युक्तिमूलक आलोन्चनाके दोषन्गुणोंका 
विचार सभी लोग बिना किसी संकोचके कर सकते हैं, किन्तु शाखमूलक 
आलोचनाके दोष-गुणोंका विचार उस तरह नहीं किया जा सकता; यह भी 
युक्तिमूलक आलोचनाके पक्षमें एक अनुकूल तक है । 

युक्तिमूलक आलोचनामें अनेक स्थानोंपर उपसमा-उदाहरण जादिके द्वारा 
आालोचनीय विषयकी व्याख्या की जाती है। किन्तु उडपमा उदाहरण आदिका 
संग्रह अक्सर बहिजंगत॒के ही विषयोंसे किया जाता है । इसी कारण अन्तर्ज- 
गतके विषयोंम उनका प्रयोग उचित है या नहीं, यह संदेह अवश्य हो 
सकता है। ऐसे स्थलॉपर उपसा-उदाहरण आदिका प्रयोग अत्यन्त सावधा- 
नीके साथ होना चाहिए । 

आलोचनाकी प्रणालीके संबंधमें एक बात और कहनी है । इस प्रंथमें जो 
कुछ विचारा जायगा उसकी आलोचना यथाशक्ति और यथासंभव सक्षेपमें 
ही होगी। यद्यपि किसी किसी जगह कोई कोई बात कुछ विस्तारके साथ 
कहनेसे अधिक स्पष्ट समझी जा सकती है, किन्तु लोगोंके पासल समय इतना 
थोड़ा है कि अधिक बाते पढने याँ सुननेका अवकाश बहुतोंको नहीं मिलता। 
इसके सिवा अनेक स्थलोपर वाणीका आडम्बर कोरी विडम्बना ही जान पडता 
है। बल्कि थोड़े शब्दोंस जो बात प्रकट की जाती है उसे पढनेके लिए 
लोगोंकी अवत्ति विशेष हो सकती है, ओर उससें वाक्य-जाऊरूकी जाटैलता 
आर शब्दजनित अमकी संभावना भी थोडी होती ह । 


आलोचनाकी भाषाके संबंधमें भी दो-एक बातें कहकर यहैं भूमिका समाप्त 
की जायगी। भाषाका उद्देदय हैं, वक्तव्य विषयको विशद्‌ रुपसे व्यक्त करना। 
अतएव ग्रंथ उस भाषास लिखा जाना चाहिए, जिसके द्वारा आलोचनाका 
विषय जल्दी ओर सहज ही पाठकोंकी समझमें आजाय । मंथकी भाषाके 
सबन्धम यहा साधारण ओर स्थूल नियम है। लेकिन अनेक स्थछोंमें सहजमें 
अथात्‌ अनायास ही समझसमें आजाना, ओर श्ाप्र अथांत थोड़े समयमें 
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समझसे आना, ये दोनों भाषाके परस्परविरुद्ध गुण हैं। कारण, अनायास बोध- 
गस्य बनानेके लिए आलोचनाका विषय विस्तारके साथ कहा जाता है और 
उसे पढ़नेमें देर रगती है। किन्तु शीघ्र बोधगस्य बनानेके लिए आलोचनाका 
विषय संक्षेपस लिखना पड़ता हे ओर वह सहजमें समझा नहीं जा सकता। 
इन दोनों गुणोंकक सामंजस्य करने ओर अनेकार्थवोधक शब्दोंके अर्थके सम्ब- 
न्धर्म संशय मिटानेके लिए दशन-विज्ञान आदि विषयोंके प्थोंमं परिभाषाओं- 
का अयोजन होता है । आलोच्य विषयका बोध करानेवाले कुछ शब्द, मंथर्मे 
जिनका वारंवार अयोग करनेकी आवश्यकता होती है, उनका किस अर्थ 
व्यवहार होगा, यह एक बार कह देनेपर, फिर आगे चलकर बिना किसी 
व्याख्याके जितनी बार जी चाहे उनका प्रयोग किया जा सकता है। ऐसा 
करनेसे इस प्रणालीके द्वारा ग्रंथ संक्षिप्त होनेके साथ ही सहजमें समझनेके 
योग्य होता है ओर अर्थके संबंधर्में भी कुछ संशय नहीं रहता । 


परिभाषाओंके प्रयोगके सम्बन्धर्मं कईं बातें याद रखनेकी जरूरत है। 

एक तो परिभाषाओंका प्रयोग जितना कम हो उतना ही अच्छा। क्योंकि 
यद्यपि पारिभाषिक शब्दोंके अर्थके सम्बन्धमें कोई संशय नहीं रहता और 

३ हर ७ ५ 6१. दोंके कर के है 
उसके प्रयोगसे प्रंथ संक्षिप्त होता है, तो भी जब शब्दोंके पारिभाषिक अथ 
और साधारण अर्थ कुछ इतर विशेष रहता है ओर वह इतर विशेष याद 
रखना परिश्रमसाध्य होता है, तब अधिक परिभाषापूर्ण ग्रंथ पढुना अवश्य ही 
कृष्टदायक हो उठता है । 


दूसरे, परिभाषायें ऐसी होनी चाहिए.कि किसी शब्दका पारिभाषिक अर्थ 
उसके साधारण अर्थत्रे एकदम जुदा न हो । क्योंकि यद्यपि पारिसाषिक 
अर्थ एकबार बता देनेसे उसके संबंध संशय नहीं रह सकता, तो भी जब 
हर एक शब्द पढने या उच्चारण करनेसे उसका साधारण अर्थ ही पहले मनसें 
आना संभव है तब वह अर्थ अगर उस हदाब्दके पारिभाषिक अर्थंसे एकदम 
जुदा होता है तो पहले मनमें आनेवाले अर्थले दूसरा अथ सहज ही खयालमें- 
नहीं आता; बढ्कि पहले खयालरूमें आनेवाले अथंकों एकदम हटाकर तब 
पारिभाषिक अर्थ मनमें स्थान पाता है। इसमें समय छगता है, परिश्रम 
पड़ता है और यथार्थ अर्थका बोध सुखसाध्य नहीं होता । 
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तीसरे, संस्कृत भाषाके साथ हिन्दीभाषाका ज्ेसा घनिष्ठ सम्बन्ध है उसे 
देखते हुए संस्कृत भाषामें किसी शब्दका जिस अर्थ व्यवहार होता है उससे 
विभिन्न अथमें हिन्दीमें उस शब्दका व्यवहार होना युक्तिसिद्ध नहीं है, और 
अगर ऐसा हुआ तो उससे बहुत कुछ असुविधा होती है । एक उदाहरणसे 
यह बात अधिक स्पष्ट हो जायगी । “ विज्ञान ” शब्द संस्कृत भाषासें 
“४ विशेष ज्ञान” का बोध कराता है; किन्तु हिन्दीमें इस शब्दका अ्रयोग 
विशेष ज्ञान देनेवाले शाखके अर्थमें किया जाता है। इसका फल यह हुआ 
है कि मनोविज्ञान ” शब्द हिंदी भाषामें मनस्तत्वसम्बन्धी शाखका बोध 
कराता हैं, और उसी नियमके अनुसार “ आत्मविज्ञान ! कहनेसे आत्मतच्वसे 
सम्बंध रखनेवाले शाखका बोध होता है। किन्तु संस्कृत माषामें आत्मविज्ञान' 
शब्द अन्य अर्थका बोधक हे। ( वेदान्तदशनमें शंकरमाष्यका प्रारंस देखो। ) 
मगर हाँ, जहाँ कोई संस्कृत शब्द हिन्दीमें संस्कृत भाषाके अथंसे जुदे 
अर्थमें व्यवहार होता आ रहा है, वहाँ वह शब्द छोड़ देना या उसका 
संस्क्ृतके अर्थर्मं व्यवहार करना सुविधाजनक नहीं । 











ब्न्ल्न्ज्ज्््ड्श्श््ध्जल् ऊन 


अथम भाग-ज्ञान । 
<2००€ु-> 


उपक्रमणिका । | 


ज्ञात होनेकी अवस्था ओर ज्ञात होनेकी शक्ति, इन दोनों अर्थ ज्ञान 
शब्दका व्यवहार होता है। जैसे, में जानता हूँ कि में चिन्तित हूँ, इस जगह 
इस जाननेकी अवस्थाको ज्ञान कहा जाता है, और जिस शक्तिके द्वारा हम 
वह जानते हैं वह शक्ति भी ज्ञान कही जाती है। ज्ञान शब्दके ये दोनों 
अर्थ जुदे होने पर भी परस्पर सम्बन्ध रखते हैं। हमारी जाननेकी अवस्था 
हमारी जाननेकी शक्तिकी क्रियाका फल मात्र है। जाननेकी शक्तिको बुद्धि 
भी कहते हैं। 

ज्ञान क्या है, यह बतलानेसें ज्ञाता ओर ज्ञेय इन दोनोंका असंग आता 
है। कारण, इन दोनोंका मिलन ही ज्ञान है । 

इस बातका ओर ज्ञानसे संबंध रखनेवाली ओर ओर अनेक बातोंका प्रमाण 
केवल अन्तच्ष्टिके द्वारा ओर अन्तरात्मासे जिज्ञासाके द्वारा पाया जाता है । 

हम अन्त्ंशिके द्वारा जानते हैं कि हमारे कानोंके छेदमें एक शब्द ध्वनित 
हो रहा है । इस ज्ञानका ज्ञाता में हूँ, झेय वही कण्ण-कुहरमें ध्वनित होनेवाला 
शब्द है, ओर में ओर उस ध्वनित शब्दका मिलन ही उस शब्दका ज्ञान है। 





हे ज्ञान और कम । 
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और मैं अगर संपूर्ण रूपसे अन्यमनस्क रहूँ, अर्थात्‌ मुझसे उस शब्दका मिलन 
न हो, तो सुझे उस शब्दका ज्ञान नहीं होता । 

हम जहाँ तक जान सके हैं वहाँ तक यही जाना गया है कि सब ज्ञानोंका 
ज्ञाता चेतन जीव है । हस यह ठीक तोरसे नहीं जानते कि अचेतनको ज्ञान 
हो सकता है या नहीं । लेकिन वेज्ञानिक पण्डित श्रीयुत डाक्टर जगदीशचंद्ध 
वसु सहाशयने अपनी “ चेतन और अचेतनका उत्तर ” ( 0९७90॥96 
क ६6 जाए शावे पिणा-/शंतर& ) नामकी पुस्तकें जिन 
अद्भुत और आश्चर्यमय तत््वोंकी बात लिखी है, उनके द्वारा यह अजुमान 
होता है कि हस जिन्हें अचेतन कहते हैं वे एकद्स अचेतन नहीं हैं। 

ज्ञेय जो है वह ज्ञाताके अन्तर्जगत्‌ या बहिजंगतका विषय है| इस लिए 
ज्ञाता और ज्ञेवकी आलोचनाके बाद ही अन्तर्जगत्‌ और बहिजंगतके सम्ब- 
न्चरमें कुछ कहना आवश्यक है । उसके बाद उस अन्तजंगत्‌ ओर बहिज॑गतका 
विषय किस उपायसे कहाँ तक जाना जां सकता है और उसके जाननेसे फल 
क्या है, अर्थात्‌ ज्ञानकी सीमा कितनी दूर तक है; ज्ञान छाभका उपाय क्‍या 
है, और ज्ञान लाभका उद्देश्य क्या है, इन सब बातोंकी भी कुछ कुछ आलो- 
चना इस प्रंथके प्रथम भागमें होना अग्रासंगिक या असंगत नहीं होगा । 
इस लिए उक्त सातों विषय, भूमिका दिखिलाई गईं परंपराके ऋमसे, अलग 
अलग अध्यायमें वर्णन किये जायँगे । 


पहला अध्याय । 


गाता । 
2००८ 


जो जानता है अर्थात्‌ जिसे ज्ञान होता है वही ज्ञाता है । 

साक्षात्‌-सम्बन्धमें में अपनेको ही ज्ञाता जानता हूँ, और परोक्षमें अपनी 
सरह अन्य जीवको भी अनुमानके द्वारा ज्ञाता जानता हूँ । 

में यह अन्तर्ंडिके द्वारा देखता हूँ कि में अपने ज्ञानका ज्ञाता हैँ। ओर 
जब देखता हूँ कि बहिजंगतका कोई विषय देख कर में जेसा काम करता हूँ 
ठीक वसा ही काम मेरे ऐसे ओर जीव भी करते हैं, अर्थात्‌ में जेसे किसी 
भयानक वस्तुको देखता हूं तो उसे त्याग करता हूँ, या किसी ग्रीतिदायक 
वस्तुको देखता हूँ तो उसकी ओर आक्ृष्ट होता हूँ, वेसे ही मेरे ऐसे अन्य 
जीव भी उन उन वस्तुओंको देख कर उसी तरहका आचरण करते हैं, तब 
संगतरूपसे में अनुमान कर सकता हूँ कि उन उन वस्तुओंको देख कर मुझसे 
जैसा ज्ञान उत्पन्न होता है, वेसा ही ज्ञान मेरे तुल्य अन्य जीवोंम भी उत्पन्न 
'होता है। और में जेसे अपने ज्ञानका ज्ञाता हूँ वेसे ही वे भी अपने ज्ञानके 
ज्ञाता हैं । 

अब दो प्रश्न उठते हैं। में कोन हूँ, मेरा स्वरूप क्या है? ओर सेरी 
'त्तरहके अन्यान्य जीव भी कोन हैं ओर उनका स्वरूप क्‍या है * 

इन दोनों प्रश्नोंका उत्तर पहले प्रश्नके ऊपर ही नि्सर है। क्योंकि में जैसा 
हैँ, अन्य सब ज्ञाता भी संभवतः वेसे ही हैं। इसलिए इसीका अनुसंधान 
करना यथेष्ट होगा कि प्रथम प्रश्नका उत्तर कया है। 

“ से कौन हूँ ? मेरा स्वरूप क्‍या है १ ?! यह प्रश्न अभी अनावश्यक जान 
पड सकता है, क्योंकि में मुझे साक्षात्‌ सम्बन्धले जानता हूँ, आत्मज्ञानके 


छ ज्ञान ओर कम | [ प्रथम भांग 
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लिए अन्य प्रमाणकी अपेक्षा नहीं है । में कान हूँ, भेरा स्वरूप क्‍या है, इसः 
विषयका ज्ञान स्वतःसिद्ध है, किसी प्रमाणके द्वारा उसकी उपलब्धि नहीं होती । 
यह सच है कि आत्मज्ञान स्वतःसिद्ध है । इसे सभी स्वीकार करते हैं । 
वेदान्तदर्शनके भाष्यमें भगवान्‌ शंकराचायने कहा है कि आत्मा ही प्रमाण 
आदि व्यवहारोंका आश्रय है; अतएवं आत्मा प्रमाण आदि व्यवहारोंके पहले 
ही सिद्ध है & | ” और पाश्चात्य पण्डित डेकार्टने भी कहा है कि “' में सोच- 
ता हूँ, इसलिए में हूँ ।। ” अथोत्‌ अपना प्रमाण मैं खुद हूँ। किन्तु ये सबा 
बातें सत्य होने पर भी यह प्रश्न अनावश्यक नहीं है कि में कोन हूँ, ओर 
मेरा स्वरूप क्‍या है ? कारण, यद्यपि आत्मज्ञान स्वतःसिद्ध है ओर उक्त अश्व- 
का उत्तर किसी बाहरी प्रमाणकी अपेक्षा नहीं रखता--अन्तईइंशिहीके द्वारा, 
प्राप्य है---तो भी वह अन्तद्ंध्टि जब तक ज्ञानचर्चाका अभ्यास नहीं करती, 
तब तक में कोन हूँ ओर मेरा स्वरूप क्या है, इसके विशेष तत्वकी उपलब्धि 
नहीं होती, ओर इसी कारण आत्मस्वरूपके निणयमे लोगोंके बीच इतना: 
मतसेद देख पडता है। कोई कहते हैं, मेरा सचेतन देह ही में ओर भेरा 
स्वरूप हैं। कोइ कहते है, भरा आत्मा ही में हैं, ओर वह चंतन्यस्वरूप है। 
है देह मेरा अथोात्‌ आत्माका बन्धन ओर पिंजडासा है । फिर जो लोग 
आत्माको ही में अथांत्‌ ज्ञाता कहते हैं, वे भी परस्पर एकमत नहीं हैं। उनमें 
भी एक संप्रदायके लोग कहते हैं कि सब आत्मा परस्पर जुदे जुदे हैं, और 
अन्य एक संप्रदायके लोग कहते हैँ कि इस भेदज्ञान या अह-ज्ञानकी जड़ 
अध्यास, अविदा य। भ्रम हैं; वास्तवमें आत्मा ओर ब्रह्म एक ही हे। आत्म- 
जाजके विपयन इस तरहके मतभेद ही इस ग्रश्नकी आवश्यकताका प्रतिपादन 
करते हैं कि में कोन हूँ, ओर मेरा स्वरूप क्‍या है ? 
अनेक लोग समझ सकते हैं कि आत्मज्ञानके सम्बन्धमें जब इतना मतभेद 
हं तब में कोन हूँ आर मेरा रूप कया है, यह प्रश्न अज्ञेय है, ओर इसे जानने- 
के लिए ससय नष्ट न करके सहजसें जाननेयोग्य जो विषय हें उन्हें जाननेमें 
समय लगानेसे उपकार हो सकता है । लेक्निन यह बात न तो संगत है और 








' आत्मा तु प्रमागादिव्यवह्ाराश्रयत्वात्‌ ग्रागेब प्रमाणादिव्यवहारात्‌. 
यसि ।  अ० ३, पाद० ३, सूत्र ७ का भाष्य । 
[ “(६-9 6१०७ डियाए 


चहरछा अध्याय ] ज्ञाता | हा 


न स्वीकार ही की जा सकती है । में, अर्थात्‌ ज्ञाता कोन है ओर उसका 
स्वरूप क्या है, यह न जानकर और जाननेकी चेष्टा न करके, ज्ञान और 
ज्ञेय पदार्थदी आलोचना कभी युक्तिसिद्ध नहीं हो सकती । ज्ञान जो है सो 
ज्ञाताकी ही एक दूसरी अवस्था है। कमसे कम ज्ञाताका स्वरूप कुछ भी 
जाना हुआ न होने पर, उससे ग्राप्त ज्ञान और उसके द्वारा की गई ज्ञेय 
पदार्थवी आलोचना आन्त या वूथा न होगी, यह बात कोन कह सकता 
है ? अपनी दर्शनेन्द्रिके दोषके कारण सें अगर वस्तुके यथार्थ वर्ण या आकार 
देख न पाऊँ, तो मेरी औँख ( दर्शनेन्द्रिय ) के द्वारा श्राप ज्ञान आान्त है, 
ओर वह संशोधनके विना ग्रहण करनेके योग्य नहीं हे । इसी लिए यथासाध्य 
ज्ञाताके स्वरूपका निर्णय करना हमारा अवश्य कर्तव्य है । कमसे कम जब 
सक यह निश्चित न हो कि ज्ञाताके लिए यद्यपि अन्य विषय ज्ञेय है तथापि 
डसका आत्मस्वरूप जज्ञेय है, तब तक आत्मज्ञानके लामकी चेष्टासे कभी 
नहीं निवृत्त रहा जा सकता, अर्थात्‌ आत्मज्ञान लाभकी चेष्टा नहीं छोड़ी जा 
सकती । इस बातकों कोई सहज ही अस्वीकार नहीं कर सकता कि ज्ञाता 
ही अपना प्रथम ओर प्रधान ज्ञेय है । 





बहिजंगतकी विचिनत्रता हमारे चित्तको इतना अपनी ओर आक्ृष्ट करती 
है, ओर बहिजंगतके पदार्थोके ऊपर हम छोगोंका देहिक सुख इतना निर्भर 
है कि बाह्य जगतको लेकर ही हमारा अधिकांश समय बीत जाता है। लेकिन 
उस विचित्रताका अस्थायी होना ओर उस सुखकी अनित्यता जब जब मनु- 
ध्यकी समझसें आईं है तब तब वह आत्मज्ञान ग्राप्त करनेके लिए व्याकुल 
हो उठा है | हमारे उपनिषद जादि शाखत्रोंमे इस व्याकुछताके अनेक उदा- 
हरण पाये जाते हैं। छांदोग्य उपनिषदर्म श्वेतकेतुका& उपाख्यान और नारद 
'सनत्कुमार संवाद | और बहदारण्यक उपनिषदसें मेत्रेयीका उपाख्यान £ 
'इसके लिए देखना चाहिए । ग्रीस देशके बुद्धिमान विद्वानोंने भी आत्माके 
'स्वरूपका निर्णय करनेके लिए विशेष व्यग्नता दिखलाईं है। इस सम्बन्ध 
'सुकरातके शिष्य छ्रेटोका “ फिडो ? नामका ग्रंथ देखना चाहिए । 


# छांदोग्य अध्याय ६ । | छांदोग्य अध्याय ७। 
+ बरहदारण्यक अध्याय २। 


घर ज्ञान और कम । [ प्रथम भाग 


सार पतली) दर विलिकरी 


3 ० घट ने ६ ३, के 
जाता अथात में कौन हुँ, ओर ज्ञाताका अथांत्‌ मेरा स्वरूप क्या है / इस 
प्रक्षका उत्तर पहले अपनेहीसे पूछना चाहिए। अपने आत्मासे इसका जो 
उत्तर सिले उसकी यथार्थताकी परीक्षाके लिए बादकों युक्तिके साथ और 
अपने सिवा अन्यके वाक्य और कार्यके साथ मिला लेना आवश्यक है । 
इस परीक्षाकी प्रयोजनीयताके संबंधर्में इस जगह पर आलुषंगिक रूपसे 
दो-एक बातें कहना कर्तव्य है। जब सभी ज्ञान आत्मामें अवभासित होते हैं 
ओर आत्मा ही जब सब ज्ञानोंका साक्षी है, तब अन्त्ंशिके द्वारा आत्मामें हम 
जो देख पाते हैं उसकी फिर परीक्षा क्‍या है, यह आपत्ति सहज ही उठ 
सकती है। इसके साथ ही यह भी कहा जा सकता है कि जात्मा जो 
गवाही देता है उसके ऊपर सन्देह करनेसे संदेहके ऊपर भी सन्‍्देह होता है ॥ 
किन्तु इन आपत्तियोंका खण्डन भी सहज है। अशिक्षित आँख जेसे बहिजेगतकी 
वस्तुओंके आकार प्रकारको सब जगह ठीक नहीं देख पाती, वेसे ही अनंभ्यस्त' 
अन्तदंधि भी आत्मामे अवभासित ज्ञानकी यथार्थ उपलब्धिमें समर्थ नहीं होती । 
और, बहिजंगतका साक्षी जैसे मिथ्यावादी न होने पर भी अमवद ठीक बात 
नहीं कर सकता, वेसे ही आत्मा भी, अन्तर्जगतके विषयोंके सम्बन्धमें एकः 
मात्र विश्वस्त साक्षी होने पर भी, असावधानतावश अयथार्थ साक्षी दे सकता 
है। इसी कारण आत्माके उत्तरकी यथार्थताकी परीक्षा करना आवश्यक है। 
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अब देखना चाहिए, ' में कोन हूँ १” इस प्रइनका उत्तर आध्मासे क्या मिलता 

हैं। पहले तो यह जान पड़ेगा कि आत्मा कहता है, यह सचेतन देह ही में हूँ | 
लेकिन जरा सोचकर देखनेसे ही इस बारेमें सन्देह उत्पन्न होगा कि 
यह उत्तर ठीक हैं या नहीं । कारण दम भर बाद आत्मा ही कहता है कि 
यह देह मेरी है, अतएव यह देह में नहीं हूँ--- में इस देहका अधिकारी हूँ । 
अंन्तरंशिके द्वारा हम यह भी देख पाते हैं कि आत्मा: देहका शासन करने- 
की चेष्टा करता है, बस इसीसे सिद्ध हे कि यह देह आत्मा अर्थात्‌ "मैं? के 
सिवा अन्य पदारथ है। यद्यपि आत्माका बाह्य जगतके साथ सब सम्बन्ध देहके. 
ऊपर निभर है, और बाह्य जगतके विषयका सब ज्ञान देहकी सहायतासे ही 
पाया जाता है, विचारके कार्यसे भी देहकी अवस्था बदल जाती है और देहकी 
अवस्था बदलनेसे विचार-कार्यका व्यतिक्रम होता है, तो भी आत्माके अस्ति- 
त्वके लिए देहके साथ उसके संयोगका प्रयोजन नहीं है । 
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यह बात परीक्षा करके देखना आवश्यक हैं कि आत्माकी यह उक्ति ठीक 
है या नहीं । कारण, इसके विरुद्ध बहुत सी बातें कही जा सकती हैं । पहले 
तो अनेक छोग कह सकते हैं कि स्पन्दन आदि बाह्य किया जेसे जीवित देहके 
लक्षण हैं, वेसे ही चिन्तन आदि आन्तरिक क्रिया भी जीवित देहके लक्षण हैं, 
और उसका प्रमाण” यह है कि जिन विवेक आदि शक्तियोंकों आत्माकी चेत- 
न्‍्यमय शक्ति कहा जाता है, उनका भी देहकी बृद्धिके साथ क्रमशः विकास 
ओर देहके क्षयके साथ क्रमशः पज्हास होता है। ओर भिन्न भिन्न जातिके 
जीवोंकी ओर मन लगाकर ध्यान देनेसे भी यही ग्रतीत होता है; क्योंकि 
हम देख पाते हैं कि जिस जातिके जीवकी देह अर्थात्‌ मस्तिष्क और देखने 
सुनने आदिकी इन्द्रियाँ जितना विकासको ग्रांप हैं, उस जातिके जीवका 
चैतन्य भी उतना ही विकासको प्राप्त है। दूसरे, यह भी कहा जा सकता 
है कि देहको छोड देनेसे आत्माके अस्तित्वका कोई प्रसाण नहीं पाया जाता। 
अतएव आत्मा और आत्म-ज्ञान, ये दोनों जीवित देहके लक्षण सात्र हैं । 

इस संशयको दूर करना बिल्कुल सहज नहीं है । इसे मिटानेके लिए जो 
युक्तियाँ और तर्क हैं वे संक्षेपसे नीचे लिखे जाते हैं--- 

स्पन्दन आदि जो क्रिया या गुण सजीव देहके होते हैं वे सजीव जड़के 

लक्षण हैं । वे चिन्तन आदि क्रिया या गुणोंकी तरह नहीं हैं; बिल्कुल दूसरे ही 
ढंगके हैं। स्पंदून आदि क्रियाओंमें जो स्पंदनको आप्त होता है, अथांत्‌ हिल- 
ता डुलता हैं, उसमें आत्मज्ञानके रहनेका कोई प्रमाण नहीं पाया जाता ॥ 
किन्तु चिन्तन आदि विषयोंमें चिन्तितके आत्मज्ञानका होना सर्वथा निश्चित 
है। अतएवं यह अनुमान नहीं किया जा सकता कि जड़के संयोग या अव* 
सथा परिवतनके द्वारा आत्मज्ञान आदि चेतन्यमय गशुणोंका या क्रियाओंका 
उद्धव होता है। अंद्वेतवादी होने पर साधारणतः जड़ शब्दका जिस अथरमे 
प्रयोग होता है, उस जर्थमें जड॒वादी होनेसे काम नहीं चलता, अथांत्‌ अगर 
एक ही मूलकारणसे संपूर्ण जग तकी उत्पत्ति माननी है तो वह एक मूलका- 
रण जड़ नहीं माना जा सकता । अगर यह कहा जाय कि जड़में चेतन्य 
अव्यक्तभावसे निहित रहता है, तो फिर सृष्टिका मूलकारण केवल कोरा जड़ 
नहीं ठहरा, उसको चैतन्यमय जड़ मानना पड़ा। युक्तिके द्वारा अगर अद्वेत- 
बादका प्रतिपादन करना हो तो “ चेतन्यमय ब्रह्म ही जगत है? यह वेदान्तका 
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अड्वैतवाद ही प्रहण करनेके योग्य है। अगर यह मानना है कि सारा जगत्‌ 
एक ही आदि कारणसे उत्पन्न है तो यह भी अवश्य कहना होगा कि वह 
मूलकारण चैतन्यमय है। क्योंकि मूलकारणसें अगर चैतन्य नहीं रहेगा तो 
फिर जगतमें चैतन्य कहाँसे आवेगा ? युक्ति यही बात कहती है। विज्ञान भी 
यह वात प्रमाणित करनेकी चेष्टा कर रहा है कि हम जिसे जड़ पदार्थ सम- 
झते हैं वह शक्तिकी केन्द्रसमष्टि है । इसके सिवा जड़के अस्तित्वका एक मात्र 
साक्षी चैतन्य, अथोत्‌ ज्ञाताका ज्ञान है। हमारे इस कथनका यह तात्पये 
नहीं है कि ज्ञाताके ज्ञानके बाहर जडका अस्तित्व ही नहीं है। इस कथनका 
उद्देश्य यह है कि जड़ और चैतन्यका सम्बन्ध जहाँ तक समझा जाता है उससे 
कहा जा सकता है कि जड़से चेतन्यकी उत्पत्तिके सिद्धान्तकी अपेक्षा चेतन्यसे 
जड़की साश्का अनुसान अधिकतर संगत है। 

यह जो कहा गया कि देहकी बढती और घटतीके साथ साथ चेतन्‍्य भी 
बढ़ता-घटता है, तो यह बात भी कुछ दूरतक सत्य होनेके सिचा संपूर्ण सत्य 
नहीं है । देहके पूर्ण विकासके साथ बुद्धिका भी पूर्ण विकास सर्वत्र नहीं देखा 
जाता | उधर देहकी अपूर्णता या पहासके होते भी अनेक जगह किसी भी 
अंशमें बुद्धिका अभाव नहीं देख पडता, ओर किसी जगह अहं-ज्ञानका रत्तीमर 
भी अभाव नहीं घटित होता । हा, देहकी अपूर्णता या प्हासके साथ साथ 
बाह्मजयदसे सम्बन्ध रखनेवाले ज्ञानका असाव सर्वत्र देखा जाता हे । लेकिन 
उसका कारण यह है कि देह ही उस ज्ञानकी ग्राप्तिका उपाय है। 

भिन्न भिन्न जातिके जीवोंके चेतन्‍्यकी कमीबेशी जो उनके मस्तिष्क 
और इन्द्रियोंकी पूणताकी कमीबेशीके साथ साथ चलती है, उसका भी 
कारण यही है कि उनके चेतन्यका परिचय केवल उनके बाह्यजगतके कार्योंसे 
पाया जाता हैं, ओर वे सब कार्य बहिजंगतके विषयोंसे सम्बन्ध रखनेवाली 
उनकी ज्ञानेन्द्रियों ओर कमेन्द्रियोंके द्वारा अवश्य ही सीमाबद्ध हैं । 

यह जो कहा गया है कि देहको छोडकर आत्माके अस्तित्वका प्रमाण नहीं 
है, सो बहुत कुछ सत्य है, लेकिन इसके विरुद्ध यह कहा जा सकता है कि 
निद्वाकी हालतमें देहके निश्चेण्ट रहने पर भी आत्माका विछोप नहीं होता | 

इस जगह पर ओर एक बात याद रखना आवश्यक है। देह और: देहकी 
सारी जाके सीमाबद्ध और सान्‍्त है, किन्तु आत्मा सीसाबद्ध होना नहीं 
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चाहता । आत्मा तो चिन्तन आदि क़ियाओंसें देहकी सीमाको लॉघकर 
अनन्त! के बीचमें फादना चाहता है । वह यद्यपि अनन्तकों पकड़ नहीं 
सकता, लेकिन अनन्तको छोड़कर भी नहीं रह सकता । सभी लोग अन्त- 
ईष्टिके द्वारा इस बातका अनुभव करते रहते हैं। परन्तु इन्द्रियद्वारा आप 
देहादि बाहिजंगतसे सम्बन्ध रखनेवाले ज्ञानकों ज्ञाता कुछ एक न्‍्यायके अल- 
घनीय नियमोंके अधीन कर लेता है, ओर वे नियम देह या बहिजंगत्से 
किसी तरह ग्राप्त नहीं होते । जेसे----एक काल ओर एक स्थानसें किसी पदा- 
थेका भाव ओर अभाव दोनों बातें नहीं हो सकतीं; अर्थात्‌ ऐसा नहीं हो 
सकता कि कोई पदार्थ एक समय एक ही जगहमसें रहे भी ओर नहीं भी 
रहे । यह नियम अलूध्य हे, इसका कुछ भी व्यक्तिक्रम नहीं हो सकता! 
यह नियम बहिजेगव्से नहीं पाया जाता । कोई कोई पाठक कद सकते हैं 
कि हम लोग बहिजंगतर्मे एक समयमें एक वस्तुका भाव ओर अभाव कभी 
नहीं देख पाते, ओर इसीसे इस नियमकी उत्पत्ति हुईं है । किन्तु यह बात 
ठीक नहीं है । ऐसा नहीं कहा जा सकता कि छः पैरका घोड़ा या चार पेरकी 
'चिडिया हमने कभी कहीं देखी नहीं, इसीसे इस तरहके जीवके होनेका 
अनुमान हम नहीं कर सकते । किन्तु किसी पदार्थक एक समय भाव और 
अभावका अनुमान कभी नहीं किया जा सकता | यह नियम देहकी इन्द्रि- 
योंके द्वारा पाया गया नहीं है| ज्ञाता आप ही इस ज्ञानकी धारणा करता है। 
इन्हीं सब कारणोंस यह उपलब्धि होती है कि ज्ञाता या आत्मा सीमाबद्ध 
देहसे नहीं उत्पन्न हुआ है---वह अनन्त चेतन्यसे उत्पन्न हुआ है । 


इसी लिए में अर्थात्‌ आत्मा, देह नहीं, देहसे भिन्न पदार्थ है । यह बात 
'कभी नहीं कही जा सकती कि यह उत्तर ठीक नहीं है, अथवा परीक्षाके 
द्वारा अमाणित नहीं हुआ । बल्कि युक्तिके द्वारा इसके विपरीत ही सिद्धान्त 
निश्चित होता है। 

आत्माका स्वरूप क्या है, आत्मा कहाँसे आया ओर कहाँ जायगा, अर्थात्‌ 
देहका सद्ठन होनेके पहले आत्मा कहाँ था, ओर देहके विनाशके बाद कहाँ 
रहेगा, इन सब प्रश्नोंका उत्तर, क्या सीतर और क्या बाहर, कहीं स्पष्ट 
'रूपसे ज्ञानकी सीमाके भीतर नहीं पाया जाता। मगर तो भी इन सब 
अक्षोंका उत्तर प्राप्त करना ज्ञानचर्चाका एक चरम उद्देश्य है, ओर ज्ञाता भी 
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अन्तईश्टिका अवसर पाते ही यही उत्तर पानेके लिए व्याकुल होता है । ज्ञाता 
अन्य पदार्थके स्वरूपको जहा तक जान सकता है, अपने स्वरूपको वहाँ तक 
नहीं जान सकता-यह विश्वकी एक विचित्र पहेली है। यह किसीको याद 
नहीं रहता कि किस तरह पहले आत्मज्ञानका उदय होता है, दूसरेसे पूछ 
कर भी नहीं जाना जाता | कारण, आतज्ञानका प्रथम उदय होनेके समय 
किसीके वाकशक्ति नहीं स्फुरित होती । किन्तु उक्त सब प्रश्नोंके उत्तर साक्षात्‌ 
सम्बन्धसे ज्ञानगम्य न होने पर भी ज्ञाता इस बारेमें निश्चित नहीं रह सकता। 
उत्तर पानेकी आकांक्षा निव्वत नहीं होती, और परोक्षमें या प्रकारान्तरसे 
युक्तिके द्वारा जो उत्तर मिलता है वह ज्ञानकी सीमाके अन्तगंत न होने पर 
भी विश्वासकी सीमाके बाहर नहीं ह । 

आनुषंगिक रूपसे इस जगह ज्ञान और (विश्वासके सम्बन्धर्म दो एक. 
बातें कहना जरूरी है.। ऐसे अनेक विषय हैं जिनके पास ज्ञानकी पहुँच नहीं 
है, मगर विश्वास उन तक पूर्ण रूपसे पहुँचता है, अर्थात्‌ ज्ञानके द्वारा हम 
जिसके स्वरूपका अनुमान नहीं कर सकते, किन्तु उसके ऊपर विश्वास किये 
बिना नहीं रहा जाता । जैसे--हम अनन्त कालको अपने ज्ञानके अधीन नहीं 
कर सकते, लेकिन यह भी नहीं समझ सकते कि काछका आदि या अन्त है, 
और “ काल अनन्त है ” यह विश्वास किये बिना नहीं रह सकते । 
/ विश्वासको एक प्रकारका अव्यक्त ज्ञान भी कहें तो कह सकते हैं। हम जो 
| कुछ जानते हैं उसे अपनी डुद्धिक अधीन कर सकते हैं, ओर कमसे कम 
/ उसके कुछ लक्षण समझ सकते हैं। किन्तु जिसे जानते नहीं, केवछ विश्वास करते 
। हैं, उसे अनेक स्थलों पर समझ नहीं सकते, उसके लक्षणके सम्बन्धर्मे केवल 
| * नेति नेति ! ( ऐसा नहीं है-ऐसा नहीं है ) इतना कह सकते हैं, मगर 
, उसका अस्तित्व स्वीकार किये बिना नहीं रह सकते । 
* विश्वासका सूल सब जगह समान नहीं है। अनेक स्थलोंपर विश्वास असू- 
लक या कुसंस्कारमूलक और त्यागके योग्य है, और अनेक स्थछोंपर वह समू- 
लुक या सदयुक्तिमुलक ओर अपरिहाय होता है। 

* विश्वास ' शब्द ज्ञाताको परोक्षसे प्राप्त, अथात्‌ साक्षात्‌ सम्बन्ध अप्रापत 
ज्ञानका भी बोध कराता है। यह कहनेकी जरूरत नहीं कि ऊपर उक्त शब्द्‌- 
का अयोग इस अर्थ नहीं किया गया है । 
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यद्यपि ज्ञानके द्वारा आत्माके स्वरूपकी उपलब्धि नहीं होती, किन्तु यह 
विश्वास करनेका यथेष्ट कारण है कि आत्मा जगतके चेतन्‍्यमय आदि कारणका. 
अर्थात्‌ त्रह्मका अंश या गाक्ति है । 

(. आत्मा बह्मका अंश या शक्ति है, इस कथनका अर्थ ठीक करनेसे कारणका 
निर्देश आपसे हो जायगा। यहाँ पर यह संशय सहज ही उठ सकता है कि. 
अखण्ड सर्वव्यापी सर्वशक्तिमान्‌ ब्रह्मका अंश या शक्ति उससे अलग केसे 
रहेगी ) इस संशयको दूर करना जरूरी है | इस संशयके सम्बन्धमें, वेदान्त- 
भाष्यके आ्ारंभमें, शंकराचायजीने कहा है कि अहं-ज्ञान और * आत्मा बहायसे 
अछग है! इस बोधका मूल अध्यास या अविद्या है, और यथार्थ ज्ञान उत्पन्न 
होने पर आत्मा ओर बह्मयके एकत्वकी उपलरूब्धि होगी । पूर्ण ज्ञान उत्पन्न होने 
पर ज्ञाता ओर ज्ञेय, जात्मा और अनात्मा, जीव और बह्मकी एकता उपलब्ध 
हो सकती है जब तक वह पूर्ण ज्ञान नहीं उत्पन्न होता तबतक उस अध्यास 
या अपूर्ण ज्ञानका अतिक्रमण असाध्य है । शंकराचायंजीने भी अध्यासको 
अनादि, अनन्त ओर नेसैगिक बतलाया है । अध्यास या अपूर्ण ज्ञानके सम्ब- 
न्धमें आगे चलकर, 'ज्ञानकी सीमा” शीर्षक -अध्यायमें, कुछ जाठोचना की 
जायगी । इस समय यहाँ पर केवल इतना कह देना ही यथेष्ट होगा कि सबवे- 
व्यापी अखण्ड ब्रह्म अपनी अनन्त शक्तिके प्रभावसे भिन्न भिन्न आत्माके रूपसे 
प्रकट हुए हैं, ऐसा अनुसान करना हमारे अपूर्ण ज्ञानके लिए असंगत नहीं 
हैं; ओर आत्माकी सष्टि किस तरह हुईं, यह सोचते समय उक्त अनुमान ही 
अपूर्ण ज्ञानकी अनन्य गति है। « 

आत्माकी उत्पत्ति ओर स्थिति, अथात्‌ ब्रह्मकी पृथक सावसे आत्माके रूप« 
में अभिव्यक्ति ओर स्थिति, किस ससयसे हे ओर कब तकके लिए हे, इस 
बारेमें अनेक मत हैं । 

कोई कहता है, देहकी उत्पत्तिके साथ साथ आत्माकी उत्पत्ति है, जब तक 
देहकी स्थिति है तब तक आत्माकी भी स्थिति है, ओर देहके विनाशके साथ 
ही आत्माका लय हो जाता है | सारतके चार्वाक और यूरोपके जड्वादी 
लोगोंका यही मत है । किन्तु यह पहले ही दिखाया जा चुका है कि “ आ- 
त्मा देहसे भिन्न पदार्थ है, ओर देहनाशके साथ ही आत्माका छोप या नाश 
हो जाता है ” यह अनुमान दीक नहीं है। 


श्र ज्ञान ओर कम | [ प्रथम भाग 
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कोई कहता है कि वर्तमान देहकी उत्पत्तिके बहुत पहलेसे, अथाव्‌ अना- 


दि कालसे , आत्माका अस्तित्व है ओर वह भिन्न भिन्न देहोंमें रहता आया है, 
ऐसे ही वर्तमान देह नष्ट होनेके बाद भी आत्मा भिन्न भिन्न देह घारण करके 
उनसें रहेगा । जिस आत्माके झुभाशुभ कर्मफल क्षय होंगे वही मुक्ति प्राप्त 
करेगा, अर्थात्‌ ब्रह्ममें लीन होगा । जो छोग जन्मान्तर मौनते हैं उनका यही 
मत है। इसके अनुकूल युक्ति यह है कि मंगलमय इंश्वरकी सष्टिम सभी जीव 
जो सुखी नहीं देख पड़ते--कोई सुखी ओर कोई दुखी देख पड़ता ह-- 
उसका कारण जीवके पूर्वजन्मके कर्मफलके सिवा ओर कुछ भी नहीं हो 
सकता । ओर, पहले जन्मका कर्मफल क्यों अशुभ हुआ, इसका उत्तर दिया 
नहीं जा सकता, इसी कारण जीवके पूर्वजन्म असंख्य ओर अनादिकालब्या- 
पी मानने पड़ते हैं। छेकिन इस युक्तिके विरुद्ध यह कहा जा सकता है कि 
पूर्व॑जन्स अगर है तो दूसरे जन्ममे उसका कुछ भी स्मरण न रहना एक 
बड़े ही आश्रर्यकी बात है। जरुदी हो या देरमें हो, जीव क्रमशः सुपथगामी 
होकर परिणाममें जअनन्तकारूस्थायी सुख पावेगा, यह बात मानी जाय तो 
उस अनन्त कालके सुखके साथ तुलना करनेस इहकालका थोड़े दिनोंका दुःख 
कुछ नहीं है । ओर, उस दुःखका कारण बतानेके लिए असंख्य होनेपर) भी 
एकदस विस्म्रत पूवजन्मका अनुमान करना अनावश्यक ओर असंगत है । तो 
भी इस जगह पर एक बात याद रखनी चाहिए । यद्यपि आत्मा देहसे अलग 
है ओर यद्यपि पूवेजन्सवादके विरुद्ध अनेक युक्ति-तर्क हैं तथापि देहावच्छिन्न 
आत्मामें देहकी प्रकृतिके अनुसार अनेक दोष-गुण आजाते हैं, ओर हमारी 
देहकी प्रकृति हमारे पूवेपुरुषोंकी देहकी अ्क्ृतिके ऊपर निर्भर है । अतएच 
आत्माका पूवजन्स न रहने पर भी, और आत्मा जन्मान्तरके कर्सबन्धनसें 
बँधा हुआ न होने पर भी, अतीतके साथ आत्माका विशेष सम्बन्ध है, और 
आत्माको ग्रकारान्तरसे पूर्वेपुरुषोंके कमफलका भागी होना पड़ता है। 


कोई कहते हैं, आस्माकी उत्पत्ति चततमाव देहके साथ है, ओर अवस्थिति 
अनन्तकालके लिए है। इस एक जन्मके कर्मतफलसे उस अनन्तकालके शुभा- 
झुभका निणय होता है। इंसाइयॉंका यही मत है। किन्तु युक्तिके द्वारा यह 
प्रमाणित नहीं होता कि इस अल्पकालस्थायी इहजीवनका कमफल जीवके 
अनन्तकालके सुखदुःखका कारण किस तरह संगत हो सकता है। 


पहला अध्याय ] ज्ञाता | कु 











किसीके मतसे आत्माकी उत्पत्ति, अथांत्‌ परमात्मास अलग होकर आ- 
त्माकी उत्पत्ति, देहके साथ साथ होती हैं; स्थिति अनन्त कालतक रहती है; 
गति बीच बीचमें जवनतिकी ओर होनेपर भी अन्तको अन्नतिकी ओर होती 
है; ओर अन्तको वह ब्रह्ममें फिर मिल जाता है । अन्यान्य मतोंकी अपेक्षा 
यही मत अधिकतर"युक्तिसंगत जान पड़ता है । 

ज्ञाताके अर्थात्‌ आत्माके स्वरूप ओर उत्पतिका निर्णय हमारी संकीण 
बुद्धिके लिए अत्यन्त दुरूह है, ओर अज्ञेयवादी लोगोंके मतसे हमारे ज्ञानसे 
अतीत है। किन्तु ज्ञाताकी शक्ति या क्रियाका निर्णय उसकी अपेक्षा सहज है 
ओर अन्‍न्तर्ंष्टि उस निर्णयका अधान उपाय है। तो भी आवश्यकताके अनु- 
सार अन्यान्य ग्रमाणोंके द्वारा अन्तर्दष्टिके फछकी परीक्षा कर केना उचित है। 
€ ज्ञाताकी शक्ति या क्रिया अनेक प्रकारकी है। उसका श्रेणी-विभाग 
करना हो तो तीन श्रेणियों की जा सकती हैं---जानना, अनभव करना 
आर चेष्टा करना, या कार्य करना। किसी विषयका तत्त्व या सत्यता हम 
जानना चाहते हैं, वह सुखकर है या दुःखकर है--यह हम अनुभव करते हैं, 
ओर किसी विषयकों जानकर या उससे होनेवाले सुख-दुःखका अनुभव करके 
. क्या करेंगे--यह चेष्टा करते हैं । 


अन्तर्जंगतका तत्त्व जाननेका उपाय भीतरी इन्द्रिय या मन है। बहिजं- 
गतका तत्त्व जाननेका उपाय चद्लु, श्रोन्न, द्राण, रसना ओर त्वऋ ये पाँच 
बाहरी इन्द्रिया हैं। इनके सिवा स्साते, कठ्पना, ओर अममानके द्वारा 
अन्य अनेक पकारके तत्त्व जाने जा सकते हैं 9इन सब विपयोंके सम्बन्धें 

अन्तजगत्‌ , ” ' बहिजंगत्‌ ? ओर “ ज्ञानलाभके उपाय * छीषक अध्यायों से 
कुछ आलोचना की जायगी। * 


सुख-दुःखका अनुभव करना भी एक प्रकारका जानना ह---अर्थात्‌ अपनी 
उस घड़ीकी अवस्था जानना है। मगर हो, अन्य अकारके जाननेके साथ भेद 
यही है कि इस जगह पर जाननेका विषय कोई तत्व या सत्य नहीं है, बह्कि 
ज्ञाताका अपना सुख-दुःख या अन्यरूप अवस्था है। इसी जाननेको यहां पर 
अनुभवके नामसे अभिद्वित किया है। किन्तु आगे चछ कर अनुभव ओर 
ज्ञानविभागके विषयकी ओर “ अन्तर्जगत्‌ ” शीर्षक अध्यायमें इस विपषयकी 
ओर भी कुछ आलोचना की जायगी । 





१७ ज्ञान और कमे । [ प्रथम साम 
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चेष्ठा या कार्य कमंविभागका विषय है। “ कतोकी स्वतन्त्रता है या 
नहीं ? ” इस अध्यायमें इसकी आलोचना की जायगी। यह ज्ञाता या 
आत्माकी त्रिविध क्रियाओंमेंसे एक है, इसी लिए इस जगह पर इसका उल्लेख 
किया गया । यहाँ पर यह कह देना कर्तव्य है कि आत्माके स्वरूपके साथ चेष्टा 
या करनेकी शक्तिका सम्बन्ध अत्यन्त विचित्र है। आत्माके ज्ञान या अजुभूति- 
का मुख्य कारण ज्ञात या अनुभूत विषय होता है, किन्तु आत्माकी चेष्टा या 
कार्यका सुख्य कारण आत्मा स्वयं ही है। कमसे कम पहले यही प्रतीत होता 
है। मगर कुछ ध्यान देनेसे देख पड़ता है कि आत्माकी यह कतेत्वश्रतीति 
अममूलक है | फलतः आत्माको' किसी कार्यमें स्वतन्त्रता नहीं है। सभी 
कार्य तत्कालीन संनिहित बहिजंगत्‌की अवस्था और उद्यत अंतःकरणकी 
अवृत्तिके द्वारा निरूपित होते हैं । वहः बहिजेंगत्‌की अवस्था ओर जअन्‍्तःकरण- 
की अवृत्ति आत्माके अधीन नहीं है, कार्य कारणकी परंपराका क्रम उन्हें 
नियुक्त करता है। इस जगह पर गीताकी यह उक्ति याद आती है--- 
प्रकृतेः क्रियमाणानि गुणेः कर्माणि स्वेशः । 
अहंकारविमृढात्मा कर्ताहमिति मन्यते ॥ 
[ गीता, अ० ३, शछो०२७ |. 
( अर्थात्‌--सब कम प्रकृतिके गुणों द्वारा किये जाते हैं। मगर अहंकारसे 
'मूढु हो रहा आत्मा समझता है कि उनका कर्ता में हूँ। 
आत्मा क्ंक्षेत्रमे उदासीन है या कर्मों लिप्त है, ओर अगर कमोमें लिप्त 
है तो आत्माकी स्वतन्त्रता है या नहीं, इन सब बातोंके बारेमें बहुत मतभेद 
है| उसका उछेख बादको होगा। यहाँ पर इतना ही कहना यशथेष्ट होगा कि 
देहयुक्त अपूर्ण अवस्था आत्मा स्वतन्त्र नहीं, प्रकृति-परतन्त्र है । किन्तु 
आत्मा जगतके आदि कारण उसी ब्रह्मके चेतन्य-स्वरूपका अंश है, इसी लिए 
अपूर्ण अवस्थासें भी अपनेसें अस्फुट रूपसे डस आदि कारणकी स्वतन्न्नताका 
अनुभव करता है। जान पड़ता है, यही आत्माके स्वतन्त्रतावाद और परत- 
न्द्रतावादकी स्थूल सीसांसा है । आत्माका स्वतन्त्रताविषयक अस्फुट ज्ञान 
और कार्यकारणविषयक अलंध्य नियमके साथ उस ज्ञानक्रा विरोध देख पड़ता 
है। इस विचित्र रहस्यका मम समझनेके लिए ऊपर जो कहा गया है, उसके 
सिवा और कुछ नहीं कहा जा सकता | 


पहला अध्याय [ ज्ञाता । २७५ 
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. ज्ञाता अथात्‌ आत्मा देहयुक्त अवस्थामें, अपूर्ण ज्ञानमें अध्यास या अमके 
कारण, अहंकारविशिष्ट ओर स्वतन्त्रताहीन रहता है। देहबन्धनसे मुक्त और 
शूण ज्ञानकों प्राप्त. होनेपर आत्मा! जहंबुद्धिकों छोड़कर ब्रह्मके साथ एकता 
स्वाधीनता, ओर परसॉनन्दको*ग्रांघ होगा | यही अनुमान संगत जान पडता 
है। इस.बातके' प्रमौणस्वरूप,यह कहा जा सकता है कि हमारा मैं हूँ 
यहं भाव--अर्थात्‌ आत्मा ओर अनात्माका सेदज्ञान--और साथ ही सांध 
आत्माकी संकीर्णता जितना ही कम होती जाती है, ओर यथार्थ: ज्ञानवृद्धिके 
साथ साथ आत्मा जितेना ही अपने खद्भावकों छोडकर दसरेको अपनानां 
आर स्वाथत्याग करना सीखता है, उतनी ही आत्माकी स्वाधीनता ओर आनब्द 
बढता है, आर जगतके सच्चे मंगलकी वृद्धि होती है | देहघारीके लिए देह« 
रक्षाके अनुरोधसे संपूर्ण स्वार्थत्याग संभव नहीं है, किन्तु परोपकारके लिए 
स्वार्थकी मात्राको घटाना सभीके लिए. साध्य है । और, जो कोई जितना 


स्वार्थ्याग कर सकता है वह उतना ही अपना और जगतका संगल करनेमें 
समर्थ होता है ] 


दूसरा अध्याय | 
वेय । 


<र>००८-> 
पु 
ज्ञाता अर्थात्‌ आत्मा जो जान सकता है, अथवा जानना चाहता है वही 
जय है । 


कोई कोई कहते हैं कि आत्मा जिसे जान सकता है केवछ उसीको ज्ञेय 
कहना उचित है, ओर आत्मा जिसे जानना चाहता है लेकिन उसे जाननेकी 
शक्ति उसमें नहीं है, उसे अज्ञेय कहना चाहिए | यह बात पहले सुनते ही 
पंगत मालूम हो सकती है, लेकिन जरा सोचकर देखनेसे, पहले जो कहा 
गया है वही युक्तिसिद्ध जान पड़ेगा। क्योंकि जो जाननेकी आकांक्षा होती: 
है वह जाननेकी शक्ति न होने पर भी यह नहीं कहा जा सकता कि वह 
जाननेके योग्य नहीं है। इसके सिवा, जो जाननेकी आकांक्षा होती है, 
उसका स्वरूप न जान सकते पर भी, उसका अस्तित्व तो जाना गया हे 
भथवा थों कहो कि उसके रहने-न रहनेके फलाफलका विचार किया जा 
सकता है। अतएवं उसे एकदम अज्ञेय नहीं कहा जा सकता । 


अद्वैतवादी लोगोंके मतमें ज्ञाताकों पूर्ण ज्ञान प्राप्त हो जाने पर ज्ञेय और 
ज्ञाताका पार्थक्य नहीं रह सकता । किन्तु जब तक वह पूर्ण ज्ञान नहीं पेदा 
होता तब तक ज्ञेय और ज्ञाताका पार्थक्य अवश्य रहेगा | इससे यह निष्कर्ष 
निकला कि ज्ञाताका प्रथम और प्रधान ज्ञेय वह स्वयं ही है । 

ज्ञेय पदार्थके दो भाग किये जा सकते हैं---आत्मा या अनात्मा, या अन्त- 
जगत और बहिजेंगत्‌। दोनोंकी ही अछूण अलग आलोचना आगे चल कर 


दूसरा अध्याय ] ज्ञेय । १७ 





होगी । इस अध्यायमें दोनोंके संबंधमें एकत्र जो कहा जा सकता है बही 
यहाँ विवेचनका विषय है । 

ज्ञेयत्व पदार्थका एक लक्षण है सही, लेकिन वह अवच्छेदक लक्षण नहीं है। 
सभी पदार्थ बह्मके अर्थात्‌ चेतन्‍्यमय ख्रष्टाके ज्षेय हैं, किन्तु इस तरहके अनेक 
पदाथाका होना संसंव है, जो अन्य किसी ज्ञाताके ज्ञेय नहीं हैं । ओर, अन्य 
कोई अगर न होता तो भी वे सब पदार्थ रह सकते । इस तरहके असंख्य 
पदाथोंका रहना संभव हे जिनके बारेस हम कुछ नहीं जानते, ओर जिनके 
सम्बन्धस एकदम ज्ञानका अभाव होनेके कारण कुछ जानतेकी आकांक्षा भी 
कभी नहीं होती । ओर, जिन पदार्थोके बारेसें हम जानते हैं उनके बारेमे 
भो यह नहीं कहा जा सकता कि हम न होते तो उनका सी अस्तित्व न 
होता । हमारे न रहने पर भी जगत्‌ रह सकता । हो, यह दसरी बात है 
कि हम जिस जगतको देखते हैं, अथात्‌ जगतकों हम जेसा देखते हैं, वह 
हमारे न रहनेसे रहता या न रहता । इसीकी जालोचना आगे की जाती है । 

ज्ञेयत्व पदार्थका अवच्छेदक लक्षण नहीं है, किन्तु वह एक अत्यन्त आश्व- 
यमय लक्षण है। अपनेस पृथक पदाथका अस्तित्व ओर गुण में जानता हूँ, 
यह सोचकर देखनेस अति विचित्र व्यापार देख पड़ता है हैआह बात सहज 
ही कही जा सकती है कि कोई पदार्थ मेरी ज्ञानेन्द्रियक साथ संयोगको प्राप्त 
होता है तो मुझमें उसके अस्तित्वका ज्ञान उत्पन्न होता है, ओर जो जो 
इन्द्रिय जिस जिस गुणका ज्ञान कराती है, उस डस इन्द्रियके साथ संयोग 
होनेस पदार्थ उस उस गुणका ज्ञान ग्राप्त होता है। किन्तु ये बातें कहना 
जितना सहज है उतना उनका मर्म हृद्यंगम होना सहज नहीं है । तो किस 
पदार्थके साथ मेरी इन्द्रियका संयोग केसा है, दूसरे मेरी इन्द्रियके साथ मेरा 
संयोग केसा है, तीसरे इन दोनों संयोगोंका फल पदाथविद्यक ज्ञान सझसें हे 
किस तरह प्रकट होता है, इन बातोंको अनिवेचनीय कहकर स्वीकार करना 
पड़ता हैे। 

ऊपर कहा गया है कि पूर्ण ज्ञानके लिए ज्ञाता ओर ज्ञेय एक हैं, और 
अपूर्ण ज्ञानके लिए ज्ञाता आर ज्ञेय अछग अछग हैं। और, ज्ञाताके न रहने पर 
भी पदार्थ रह सकता है, तो भी में न होता तो मैं जो यह जगत्‌ देख रहा हूँ सो 
वह जगत ठीक ऐसा ही रूप घारण करता या नहीं, यह बात आलोचनाके 

ज्ञान ०-२ 
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योग्य है । वह आलोचनाका विषय प्रकारान्तरसे इस अइनका रूप धारण 
करता है कि ज्ञातासे ज्ञेय पदार्थकी उत्पत्ति है या छलेयसे ज्ञाताकी उत्पत्ति है 
अथांत्‌ मुझसे जगत्‌ है, या जगतसे में हूँ! 
पहले जान पड़ सकता है कि ऊपर कहा गया अ्रइन् निष्कर्मा व्यवहारबुद्धि- 
विहीन नेयायिक पण्डितके “तेलका आधार पात्र है, या पात्रका आधार तेल 
है ९?” इस अइनकी तरह हँसने योग्य है। किन्तु तनिक सोचकर देखनेसे 
समझ पड़ेगा कि उसमें तरल हास्य रसकी अपेक्षा अत्यन्त गहरा रहस्य 
निहित है। 
वेदान्त दर्शनके अद्वेंत वादमतमें कहा है:--- 
“ ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या जीवो बह्मीव नापरः | 
८ ब्रह्म सत्य है, जगत्‌ सिथ्था है, जीवात्मा और ब्रह्म एक ही हैं,” और 
आत्माके असम या अध्यासके कारण उसके निकट यह जगत्‌ सत्य प्रतीत होता 
है। पाश्चात्य क्रविकासवाद या अभिव्यक्तिवाद्‌ ( +ए०पंठत ) 
माननेवाले छोग कहते हैं कि यह अनादि अनन्त जगत्‌ ही सत्य है, और 
आत्मा या ' मैं! उस जगतसे ऋमविकासके द्वारा अकट हुए हैं । एक मतसें 
आत्मा ही मूल है,ओर जगत्‌को आत्मा अपने अमके कारण अपने सामने श्रती- 
यमान करता है । दूसरे मतसें जगत्‌ ही मूल है, ओर जगतके ऋमविकास या 
अभिव्यक्तिके प्रवाह असंख्य जीव जलबुद्बुदकी तरह उठते ओर कुछ समय 
तक क्रीड़ा करके विलीन हो जाते हैं । 
जगतको चैतन्यमय ब्रह्मका विकास और जड़को चतन्यशक्तिका रूपान्तर 
अगर साना जाय, तो नीहारिकाके परमाणुपुंजमेँ और जगतके हरएक परमा- 
एुमें प्छ्च्नरूपते चैतन्यशक्ति है, यह बात कहनेमें कोई बाधा नहीं रहती, 
आर यह भी स्वीकार किया जा सकता है कि जगतकी अभिव्यक्तिके द्वारा 
आत्माकी उत्पत्ति होती है। फलतः इस भावले यह विषय भहण करने पर 
अभिव्यक्ति केवल सृष्टिकी प्रक्रिया मात्र समझ पड़ती है । उसके सिवा जड़से 
ऋमशः चैतन्यकी उत्पत्ति होना समझमें नहीं आता | जो लोग यह कहते हैं कि 
क्रमविकासके द्वारा जड़से चेतन्‍्यकी उत्पत्ति होती है और देहके नाशके साथ 
हे अए्माका नाश होता है, उनके सतके विरुद्ध जो बड़ी बड़ी भारी आप- 
सतियों हैं उनका वर्णन पहलेके अध्यायमें किया जा चुका है। अब देखना 
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चाहिए यह मत कहातक युक्तिसंगत हे कि ज्ञातासे छेयकी अर्थात्‌ आप्मासे 
जगतकी सृष्टि होती है । 

ज्ञाताके लिए अपना ज्ञान ही ज्ञेय पदाथके अर्थात्‌ प्रतीयमान जगतके 
अस्तित्वका प्रमाण ओर उसके स्वरूपका निर्णय करनेवाला है । जगतसें हमारे 
ज्ञानस अतिरिक्त अथांत हमारे ज्ञानके बाहर अनेक पदाथोंका होना संभव 
है, ओर जगत्‌का यथार्थ स्वरूप हम जगत्‌को जैसा देखते हैं उससे भिन्न हो 
सकता है । सगर हाँ, मेरा आत्मा बाहरी इन्द्रिय और भीतरी इन्द्रियके 
द्वारा जगत॒को जैसा देखता है और सोचता है, अवश्य वह वैसा ही मुझे 
अतीत होता है। जगत्‌का वह प्रतीत रूप आन्तिमूलक है या यथार्थ स्वरूप 
है, यही इस समय जिज्ञासाका विषय है । 


यह निश्चित रूपसे नहीं कहा जा सकता कि मेरा जाना हुआ रूप ही 

पदाथका सच्चा ओर ठीक स्वरूप हे; क्योंकि अनेक स्थछलोंपर इसके विपरीत 
देखनको मिलता है। जेस---मुझे पाण्डु रोग हो जाय तो और छोग जिस 
चस्तुको इ्वेतवर्ण देखेंगे उसे में पीतवर्ण देखूँगा, ओर मेरी आँखों ओर 
कानोंमं अगर तीक्ष्ण शक्ति नहीं होगी तो अन्य लोग जो कुछ देख-सुन पावेंगे 
वह में नहीं देख-सुन पारऊँगा । किन्तु यद्यपि विशेष विशेषा/स्थलोंम ऐसा होता 
है, तो भी क्‍या साधारणतः यह कहा जा सकता है कि जगतके विषयम हम 
जो कुछ जानते हैं सो सभी आन्तिपूर्ण हे ? यद्यपि अद्वतवादी वेदान्तीके 
मतमें जगत्‌ मिथ्या ओर अध्यासमूलक है, लेकिन स्वयं शंकराचार्यजीने 
ही उस अध्यासको अनादि अनन्त ओर स्वाभाविक कहा हैं। जगतकों जो 
मिथ्या कहा है सो शायद इस अर्थम कहा है कि जगत्‌ अनित्य है, और ह- 
'मारी वर्तमान देहयुक्त अवस्थाका सुख-दुःख, जो जगतके ऊपर निर्भर है, वह 
भी अनित्य है ओर ब्रह्म ही नित्य हैे--ब्रह्मज्ञानका लाभ ही हमारे लिए चरम 
ओर नित्य सुखका उपाय है। किन्तु जगतके सम्बन्ध हम जो कुछ जानते हैं 

'उस सबको अगर आन्तिमूलक कहें, तो यह भी कहना पड़ेगा कि चेतन्य ब्ह्मय- 
'की सष्टिक्रिया विडम्बना मात्र है। किन्तु यह कथन कसी संगत नहीं हो सकता। 
अतएव यद्यपि हम अपूर्ण ज्ञानकी अवस्थाम जगतके पूर्ण स्वरूपको नहीं 
जान सकते, तो भी जगतके सम्बन्धम हमारा ज्ञान उस अपूणणता-दोष ओर 
व्यक्तिगत रोगादिसि उत्पन्न होनेवाले दोषके सिवा अन्य किसी प्रकारके दोष- 
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से दूषित या एकद्स आन्तिभूलक नही है, यही मत युक्तिसंगत है। लेकिन 
हों, हरएक स्थरूमें जगतके सम्बन्ध हम जो जान सकते हैं, वह यथार्थ है 
या नहीं, इसकी परीक्षा करना आवश्यक है। और, यह भी याद रखना 
कर्तव्य है कि उक्त अपूर्णता दोष अत्यन्त साधारण दोष नहीं है, ओर उससे 
सब तरहके असम उत्पन्न हो सकते हैं। इसका एक सचारण दृष्टान्त दिया 
जाता है। हस आकाश चन्द्र, सूर्य, मह, तारागण, छायापथ, नीहारिका 
आदि जो असंख्य ज्योतिर्मण्डल देखते हैं, उनकी अवस्थिति और स्थानका 
निर्देश करनेके लिए, अनेक ज्योतिविद्याके विद्वानोंने उनके सम्बन्धके नियम 
निश्चित करनेका प्रयास किया है | अनेक छोग यह भी सोच सकते हैं कि इस- 
के सम्बन्ध कोई नियम नहीं है, ओर सूर्य-चन्द्र आदि ज्योतिसेय पदार्थ 
शुन्यमें जिस तरह स्थित देख पड़ते हैं, उसमें कोई शंखलऊा नहीं दिखाई 
देती । किन्तु कुछ सोचनेसे ही समझमें आता है कि हम लोगोंकी दहानेन्द्रिय- 
की शक्ति सीमाबद्ध है । यद्यपि हम बहुत दूर पर स्थित तारोंको देख सकते 
हैं, लेकिन अनन्तके साथ तुलनामें वे अधिक दूर नहीं हैं, ओर जगत्‌का दृश्य 
जहाँ तक हम देख पाते हैं वह यद्यपि अत्यन्त विस्तृत है, किन्तु वह अनन्त 
जगवका अत्यन्त क्षुद्र अंश मात्र है। जोर, अगर हमारी दर्शनशक्तिमें पूर्ण- 
ता या अधिकतर व्याप्ति होती, ओर हम इस समय सारा जगत्‌ अथवा जग- 
तका खितना अंश देख पाते हैं उसकी अपेक्षा अधिक अंश देख पाते, तो यह 
असंभव नहीं कि यह आकाश हमारी दृष्टिमें दूसरा ही रूप धारण किये हुए 
होता । जहाँ पर जान पड़ता है कि कुछ नहीं है, वहाँ पर असंख्य तारे देख 
पड़ते, ओर जहाँ जिस तरह विशृंखल भावसे तारागण आदि स्थित जान पडते 
हैं वहाँ उसकी अपेक्षा अधिकतर शंखलाबद्ध रूपमें वे देख पड़ते । ज्ञाताकी: 
दशनेन्द्रियी एक तरहकी अपूणता अर्थात्‌ अद्रदष्टिक फलसे ज्ञेय पदार्थका' 
ऐसा अपुण विकास होता हैं। इृष्टिकी और एक प्रकारकी अपूर्णताके कारण, अर्थात्‌ 
सक्षम दृष्टि न होनेके कारण, और एुक प्रकारका ज्ञेय पदार्थका अपूर्ण विकास घटित: 
होता है। जड़ पदार्थका आभ्यन्तरिक संगठन केसा है, वह परमाणुसमष्टि है या 


रह हे 


होठ 
शक्तकेन्द्र समा्टि हैं, परमाणुका संगठन कैसा है, इन सब ग्रइनोंका उत्तर पूर्णताको: 
प्राप्त सूक्ष्म इष्टिक लिए अनायास-लभ्य होता। लेकिन वैसी दृष्टिशक्तिका अभाव 
होनेके कारण ज्ञेय जड़ पदार्थके स्वरूपके सम्बन्धमें न-जानें कितनी आन्तिसू- 
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लक कब्पनाएँ होती हैं, ओर वेज्ञानिक पण्डित छोग न-जाने कितनी अनि- 
स्थित जालोचनाये किया करते हैं (१)। 

ज्ञाताकी अपूर्णवाके कारण ज्लेयका अपूर्ण विकास होता है । अब यह 
देखना चाहिए कि ज्ञाताका अन्य कोई दोष या गुण ज्ञेय पदार्थकों स्पर्श करता 
है या नहीं । यहाँ पर व्यक्तिविशेषके दोष-गुण ( जैसे, किसीके औँख-कान 
आदिके विशेष दोष-गुण ) की बात नहीं कही जा रही है। ज्ञाताके साधारण 
दोष-गुणकी बात ही विचारणीय है । 

पहले तो यह अवश्य ही स्वीकार करना होगा कि ज्ञेय जो है सो ज्ञाताके 
ज्ञानके नियमके अधीन है । अथोत्‌ हमारा ज्ञान जिसनियमके अधीन है कोई 
ज्ैय विषय उसके विपरीत भावकों धारण कर सकता है, ऐसा हम नहीं सोच 
सकते । पाश्चात्य न्यायशास्त्रियोंके मतमें हमारे (२) ज्ञानके नियम तीन हैं:--- 

१--स्वरूपनियम--जो जो है वह वही है। जैसे मन॒ष्य सनुष्य ही है । 

२--वैपरीत्य नियस--कोई पदार्थ एक ही समयमें दो परस्पर विपरीत 
रूप नहीं धारण कर सकता । जैसे, कोई पदार्थ एक ही समयमें शुक्ल ओर 
अश्ञक्छ नहीं हो सकता । 

३--विकढ्प अतिषेधनियम--कोई बात और उसके विपरीत बात, दोनों 
सत्य या दोनों मिथ्या नहीं हो सकतीं । एक सत्य ओर दूसरी मिथ्या अवश्य 
ही होगी । जैसे, * क छुकछुव्ण है ” ओर “ क झुकूवर्ण नहीं हे, ! इन 
दोनों बातोंम एक सत्य ओर दूसरी मिथ्या अवश्य ही होगी । 

देश ओर काल ज्ञाताके ज्ञानके नियममात्र हैं, या ये ज्लेयविषय हैं, इसमें 
अनेक मतभेद हैं | ग्रसिद्ध पाश्चात्य दाशेनिक कान्‍्टके मतमें देश ओर काल 
ज्ञेय पदार्थ नहीं हैं, केवल ज्ञाताके नियम हैं, जो पदार्थरमं आरोपित हैं (३)॥। 
हबर्ट स्पेन्सरके मतमे देश और काल ज्ञेय विषय हैं, ज्ञाताके ज्ञानके नियम 
नहीं हैं (४)। 

जिनके मतमें देश ओर काल ज्ञेय पदार्थ नहीं हैं, केवल ज्ञाताके ज्ञानके 
'नियममात्र हैं, वे अपने मतका समर्थन करनेके लिए इस तरह तके करते हैं 

(१) 7 9७] 800"80778 (कक्षा 07 806708 ०0, पा दखो। (२) 28078 
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कि देश और काल ज्ञाताके ज्ञानके बाहर नहीं रह सकते, क्योंकि अगर यह 
बात हो तो बहिजंगतके पदार्थके ज्ञानसे देश और कालका ज्ञान क्रमशः उत्पन्न 
होता । किन्तु ऐसा नहीं होता, पहलेहीसे बहिजंगतके किसी भी विषयको 
हम देश और कालसे असंयुक्त नहीं सोच सकते । अतएवं देश-कालका शान 
बाहरसे प्राप्त नहीं है, भीतर ही प्रकट है। यह तकंसंगत है सही, लेकिन 
इसके द्वारा यह बात नहीं प्रमाणित होती कि देश-काल ज्ञेय पदार्थ नहीं हैं- 
केवल ज्ञाताके ज्ञानके नियम हैं, ओर हमारे ऐसे ज्ञाताके न होने पर देश-काल 
भी न होता । बल्कि देश-कालसे असंयुक्त विषय5। हम सोच नहीं सकते, 
तो इससे यह बात ग्रमाणित होती है कि देश-काल स्वतःसिद्ध ज्ञेय पदार्थ हैं, 
ओर अन्यान्य ज्ञेय पदाथाकी अपेक्षा इनका अस्तित्व अधिकतर निश्चित है 8 
जिस देश-कालसे अनवच्छिन्न विषयका होना सोचा भी नहीं जा सकता, ओर 
जिनका अभाव खयालसे भी नहीं छाया जा सकता, वे ही देश-काल ज्ञाताके: 
बाहर नहीं हैं ओर ज्ञाताके द्वारा ज्ञेय पदा्थमं आरोपित होते हैं--यह बात 
अगर कही जाय तो ज्ञाताके अथांत्‌ आत्माके साक्ष्य वाक्यकी सचाईमें सन्देह 
होता है, और सन्‍्देह करने पर उस सन्देहके ऊपर भी सन्‍्देह होता है । 

कार्य-कारण सम्बन्धकों लेकर भी उक्त प्रकारका मतभेद हो सकता है, 
किन्तु उस सम्बन्धकों भी आत्माके साक्ष्य-वाक्योंसें ज्ेय विषय कहना होगा 
““कैवल ज्ञाताके ज्ञानका नियम नहीं । कारण और कार्यकी परंपरा ही लक्षित 
होती है, इसके सिवा वह प्रक्रिया हम नहीं जान सकते जिसके द्वारा जिस 
तरह कारण कायको उत्पन्न करता है । किन्तु कारण और कार्यके बीच केवलः 
पारम्पर्य ही नहीं है, और तरहका भी सस्बन्ध है--ऐसा सोचे बिना नहीं 
रहा जा सकता । 

पृर्णज्ञानमें दशोंदिशा एक हैं, तीनों काल एक हैं और कार्य कारण भी 
एक ही हैं, ऐसी उपलब्धि हो सकती है। किन्तु वह एकत्व अपूर्ण ज्ञानका 
ज्षेय नहीं है । तो भी इसीलिए अपूर्ण ज्षानके शेयकों एकदम आंतिमूलक नहीं 
कहा जा सकता । 

देश, काल ओर कारण, ये तीनों ज्ञेय हमारे ज्ञानकी अपूर्णाका पूर्ण ओर 
अच्छा प्रमाण देते हैं। हम मनमें यह अनुमान नहीं कर सकते कि देश-कालः 
ओर कारणपरंपराका अन्त है, साथ ही मनमें इनकी अनन्त पूणताकी धारणा 
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भी नहीं कर सकते । इसके बाहर ओर देश नहीं है, या इस कालके बाद 
और काल नहीं है, अथवा इस कारणका और कारण नहीं है---यह कभी 
नहीं कहा जा सकता, कहने पर भी आकांक्षाकी निवृत्ति नहीं होती । अथच 
इनकी अनन्तपूर्णताको भी अपने ज्ञानगम्य करनेमें हम असमर्थ हैं। इस 
जगह पर विश्वास हीँ हमारे लिए अवरूंबन है, और जो अनन्तदेशब्यापी, 
अनन्तकालस्थायी और सब कारणोंका आदिकारण है और जड़चेतन्यमय समस्त 
जगत्‌ जिसकी विराट्मूर्ति है, वह ब्रह्म ही हमारा चरम और परम ज्ञेय है--- 
यह विश्वास ही हमारी ज्ञानपिपासाको बुझानेका एकसात्र उपाय है । 

(£ ज्ञेयके सम्बन्धर्मे ओर दो बातें हैं, जिनका सम्बन्ध अन्तर्जगत्‌ ओर बहि- 
जगत्‌ दोनोंसे है। एक त्रिगुणतत्त्व ओर दूसरी ज्ञेय याँ पदार्थका प्रकार- 
निणय । 

त्रिगुणतत्त्वत अथांत्‌ रजोगुण सत्तोगुण ओर तमोगुण, इन तीनों गुणोंकी आलो- 
चना या उछेख पाश्चात्य दशनोंमें नहीं देख पडता। किन्तु साडःखू्य दर्शनके सतमें 
प्रकृति त्रिगुणात्मिका है, ओर इन्हीं तीनों गुणोंकी विषमतालसे जगतकी सष्टि- 
क्रियाका सस्पादन होता है ( $ )। इसके सिवा वेदान्त दर्शनमें इसी बातका 
जहॉँपर अतिवाद किया गया है वहॉपर इन तीनों गुणोंका उल्लेख है ( २ )। 
उन सब विषयोंकी आलोचना यहॉपर अनावश्यक है। तो भी युक्तिके अजु- 
सार देखने पर जहातक समझ पड़ता है, उससे रजोगुण, सतोगुण, तमोगुण, 
इन तीनों गुणोंकों क्रिया, ज्ञान और अज्ञानका बोध करनेवाले गुण मान 
लिया जा सकता है, अथवा सष्टि, स्थिति ओर विनाश जगवके इन त्रिविध कार्योका 
कारण जो शक्ति है उसके गुण स्वीकार कर लिया जा सकता है। ये दोनों अथ एक- 
दम असंबद्ध या बेमेल भी नहीं हैं | शाखमे यही असिद्धः है कि रजोगुणसे 
सृष्टि, सतोगुणले स्थिति ओर तमोगुणसे विनाश, तीनों गुणोंसे जगतके ये 
तीनों कार्य होते हैं। सष्टि एक क्रिया है । जो स॒ष्ट हुआ वह पहले प्रकट नहीं था 
पीछे प्रकट हुआ, इसीलिए उसकी स्थिति हे--ज्ञानके प्रकाशमें उसका अव« 
स्थान है। ओर विनाश फिर अग्रकट हो जाना, अर्थात्‌ अज्ञानके अन्धका- 
रमें मझ्त हो जाना। आयः सभी ज्ञेय पदा्थोंकी अवस्थाके सष्टि-स्थिति-विनाश 
ये तीन क्रम हैं। रजः, सत्व, तमः ये तीनों गुण उसी क्रमके ज्ञापक हैं । 





(१ ) सांख्यदर्शन, १--६९ देखो | (२) शाॉंकरभाष्य, १।४। ८-१० देखो । 
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धवन जल 
इन तीनों गुणोंका कुछ आभास आर्यशाख्रके बीच छान्दोग्य उपनिषद्से ( $ ) 


ओर श्रेताश्वतर उपनिषद्से ( २ ) पाया जाता है। उक्त दोनों उपनिषदोंम 
लोहित शुक्ल कृष्ण कहकर ( ३ ) जिन तीन रूपोंका उलछेख है वे ही सत्व, 
रजः, तमः ये तीनों गुण हैं । सोचकर देखनेसे जान पड़ता है कि अशिके 
जलने या सूर्यके निकलनेकी प्रथम अवस्थाका वर्ण छोहित”या छाल होता है, 
पीछे पूरी तोरसे आग जलने या सूर्य निकलनेपर शुकू वर्ण होता है । 
अन्तको आग बुझने या सूर्य अस्त होनेपर क्षष्णवर्ण होता है । 

ज्षेय या पदार्थके प्रकार-निर्णयके लिए सभी देशोंके दाशनिक पण्डितोंने 
अयास किया है।। प्राचीन न्यायमें महर्षि गौतमने सोलह पदाथोंका निर्देश, 
किया है, किन्तु वह ज्षेय पदार्थका प्रकारमेद नहीं है--वे न्‍्यायद्र्शनके सोलह 
विषय मात्र हैं। 

महर्षि कणादने वैशेषिक दुशैनमें द्रव्य, गुण, कम, सामान्य, विशेष, और 
समवाय, पदार्थके थे छः प्रकारभेद कहे हैं । नव्यन्यायके मतमें पदार्थके उच्त 
छः अकारभेद अभावकों मिलाकर सात कहे हैं ( ४ )। 

औख देशके दाशनिक अरिस्टाटल ( अरस्तू ) के मतसें पदार्थ दस प्रकारके 
हैं, ओर उन अकारोंको उन्होंने 'काटिगरी” नामसे लिखा है ( $ )। उन दस 
अकारोंके बीच देश और कालको छोड़कर बाकी आठका समावेश न्यायके 
सात प्रकारोंम हो जाता है। 

जमेन दाशैनिक कान्‍्टके सतमें अरिस्टाटलका प्रकारभेद युक्तिसिद्ध नहीं है। 
उनके मतमें बहिजंगतके ज्ञेय पदार्थोका भूल अकारभेद, ज्ञाताके अन्तर्जगतमें 
जो स्वृतःसिद्ध मूल अकारभेदके नियम हैं, उन्हींका अनुगामी होना आव- 
स्यक है। और तदनुसार वे अकार चार अ्रकारके हैं । झसे---५ परिसाण 
। 0 कि. २ गुण ( पा असत्ता, अपूर्ण सत्ता ), ३ सम्बन्ध 

-कारण, सापेक्षता ), ७ भाव भ | 

नास्ति, निर्विकल्प, स्विकल्प )। ( दर ) की अजीज मम 

(१) ६ अ>, ४ खेड देखो | (२) ४ अ०, ६ ख०, देखो । (३) “अजामेर्का लोहित- 
शुक्क॒ुकृष्णा । ? 

(४) द्रव्यं गुणास्तथाकर्म सामान्य सविशेषकम्‌। समवायस्तथाभावः पदार्थों: सपत 
के।तिताः ॥ (०! 47558060:5 (27७७707, (/०५९६४००४७४, (9), [ए देखो । 


(4) एजंक्वुपए७ ० ?चरडछ मी.8७807, ०३5 ७7७०४ (7978960070 ५०]. 
तर ?, 7 देखों। ह 





दूसरा अध्याय ] ज्ञेय । २५ 





स्थूलभावसे देखा जाय तो द्वव्य, गुण, कर्म, सम्बन्ध ओर अभाव, ज्ञेय 
'यदाथंके पाँच प्रकार निर्दिष्ट हो सकते हैं। अगर पहले इन पॉँचमेंसे कोई 
शक दूसरेके भीतर न आवबे, ओर दूसरे सब-ज्ञलेय पदार्थ या विषय ही इन 
'पाँचमेसे किसी-न-किसीके बीचमें अवश्य ही आजायँ, अथांव अगर ये पाँचों 
अकार परस्पर जुदे और सब विषयोंमें व्यापक हों, तो यह विभाग युक्तिसिद्ध 
'मान लिया जा सकता है । अब देखना चाहिए यह बात होती है कि नहीं । 


द्रव्यमें गुण रहता है, किन्तु द्वव्य गुण नहीं है---गुण भी द्वव्य नहीं है। 
'घर्ट बड़ा हो सकता है, लेकिन “ घट ? द्वव्य और “ बड़ा होना ? गुण, दोनों 
'फैस्पर भिन्न हैं। कर्म जो है सो द्रव्य या द्वव्यके गुण द्वारा संपन्न हो सकता 
है, लेकिन कर्म द्वव्य नहीं है, गुण भी नहीं है। बड़ा घट गिर गया, इस 
जगह “ गिर जाना ” कर्म घट ओर बड़ा होना, दोनोंसे एथक्‌ है। बडे घडेके 
'ऊपर छोटा घड़ा है, यहाँ पर “ ऊपर-तले ” यह सम्बन्ध दोनों घट और उनके 
'गुण ओर कमसे भिन्न है। यहाँ घड़ा नहीं हे, इस जगह घड़ेका अभाव घट 
ओर उसके गुण, कमे या सम्बन्धसे भिन्न है। अतएवं ऊपर कही गई पहली 
'बात ठीक जान पड़ती है। 


अब दूसरी बात ठीक है या चहीं, अथांत्‌ ज्ञेय पदार्थ या सब विषय उक्त 
पाँच अकारोंमेंसे किसी एकके भीतर अवश्य आ जाते हैं या नहीं, यह देख- 
नेकी जरूरत हैं। यह परीक्षा उतनी सहज नहीं है, क्योंकि यहाँपर सभी 
'झ्ेय पदाथों या विषयोंकी परीक्षा करनी है । यह तो अनास ही देखा जाता 
है कि बहिजंगतके सब पदार्थ या विषय उक्त पॉच ग्रकारोंके ही अन्तर्गंत हैं । 
'लेकिन यह श्रश्न यहाँ उठ सकता है कि देश और काल ये दोनों पदार्थ भी 
ऐसे ही हैं या नहीं ! देश और काल केवल ज्ञाताके ज्ञानके नियम न होकर 
अगर ज्ञेय विषय हों, तो उनकी द्वव्यमें गिनती होगी | यदि देश ओर काल 
'केवल ज्ञानके नियम अथांत्‌ अन्तर्जगतके विषय हैं तो उनकी बात आगे कहीं 
'जाती है । शक्तिकी द्रव्य ओर गुण दोनों श्रेणियोंमं ग्रहण किया जा सकता 
है। अगर शक्तिको हृब्यमें संनिहित सोचा जाय तो वह गुण है, और अगर 
डसे द्वव्यसे अलग देखा जाय तो शक्तिकी गिनती द्वव्यमें होनी चाहिए । 

अन्तर्जेगतके विषयोंमें, स्खृति, कल्पना या अनुसानके द्वारा उपलब्ध सब 
सविषय, उनकी बहिजंगंतकी प्रतिकृति जिस जिस प्रकारके अन्तर्गत हैं उसी 
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उसी अकारके अन्तर्गत हैं । जेसे--याद किये गये मित्रकी मूर्ति द्वव्य है 
कल्पित चौंदीके पहाड़का शुकृवर्ण गुण है, इत्यादि । अन्तजगतमें जिनका 
अनुभव होता है वे सुख-दुःख आदि, जिनकी प्तिकृति बहिजंगतमें नहीं है, 
उनकी भी गिनती द्वब्यमें होनी चाहिए। कमसे कम “ द्रव्य / शब्द इसी 
अर्थमें लिया जाता है। चिन्तन-चेष्टा आदि अन्तर्जगतकी क्रियाओंका समा- 
वेश कर्मकी श्रेणीम होगा। आत्मा ओर बुद्धिकी गिनती द्वव्यमें की जाती 
है। इनके सिवा कुछ पदार्थ अथवा विषय ऐसे हैं जिनके बारेमें यह संशय हो 
सकता है कि वे बहिजंगतके हैं या अन्तर्जगतके हैं, जैसे जाति | सब गऊ 
ओर घोड़े बहिजंगतमें हैं। गोजाति या अश्वजाति बहिजंगतमें हैं अथवा 
यह केवल ज्ञाताका अनुमान मात्र हे, इस प्रशनका उत्तर देते समय यद्यपि 
यह कहना पड़ेगा कि “ गो ! “ अश्व ? शब्द बहिजंगतमें हैं, क्योंकि ये शब्द 
बहिजगत्‌मे लिखे ओर पंढे जाते हैं, किन्तु यह कहना सहज नहीं है कि 
गोजाति ओर अश्वजाति, विशेष विशेष गऊ और घोड़ेको छोड़कर, प्रथरू. 
भावसे, ज्ञाताके ज्ञानके सिवा, अलग बहिजंगतमें हैं। हरएक गऊमे गोजा- 
तिके सब लक्षण ओर हरएक अश्वर्में अश्वजातिके सब लक्षण विद्यमान हैं, किन्तु 
गोजाति या अश्वजाति विशेष गऊ या विशेष अश्वस्े अलग बहिजंगतमें नहीं 
देखी जाती | इस तरहसे विचार करनेपर गोत्व ओर अश्वत्व बहिजंगतमें हर- 
एक गऊ ओर हरएक अश्वका गुण है और गोजाति या अश्वजाति अन्तर्जगतमें 
द्रब्यरूपसे गणनीय है । ऐसे ही देश और काल अगर ज्ञानके नियम हें तो' 
उनकी भरी गिनती द्वब्यमें होनी चाहिए । 

अब यह बात कही जा सकती है कि बहिजंगत्‌ और अन्तर्जगतके सभी: 
विषय उक्त पॉच अकारोंके अन्तर्गत हैं । 


०3) ॥22 2), 
> ९22. 
<शिि 
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अन्तजंगत्‌ । 
<70०€ए-+ 

ज्ञेयके सम्बन्ध साधारणतः कई एक बातें पहलेके अध्यायसें कही जा 
चुकी हैं । शेय पदार्थके दो विभाग है, अन्तर्जगत्‌ और बहिजंगत्‌ । उन्हीं 
दोनों विभागोंकी अथांत अन्तर्जंगत्‌ ओर बहिजेगतकी कुछ आलोचना ऋ्रमशः 
इस अध्याय और आगेके अध्यायमें की जायगी। इन दोनों विभागोंमेंसे 
अन्तर्जगतके साथ हमारा बहुत धानिष्ठ सम्बन्ध है । इस लिए डसीका वर्णन 
पहले किया जायगा। 

अन्तर्जंगत्‌ हर एक ज्ञाताका भिन्न है। मेरा जो अन्तर्जगत्‌ है वह अन्य 
ज्ञाताके लिए बहिजंगत्‌ है, और अन्यका अन्तर्जगत्‌ मेरे लिए बहिजेंगत्‌ है। 

अन्तर्जगतके सम्बन्धका ज्ञान अन्त्ंष्टिके द्वारा प्राप्य हे। सुभीतेके लिए 

'यहाँ वह ज्ञान सज्ञाके नामसे अभिहित होगा । 

मेरे हृदयमें क्या हो रहा है, इस ओर मन छगाने या ध्यान देनेसे ही 
उसे मैं जान सकता हूँ । जाग्रत्‌ अवस्थाकी हर घड़ीकी बात जानी जाती है। 
निद्वित अवस्थाकी भी बहुत सी बाते उसी अवस्थाम स्वम्नख्पले जान सकते 
हैँ ओर जगने पर भी याद रहती हैं | किन्तु अपनी गहरी सुषुप्तिके समय 
मुझे उस समयकी अपने अन्तर्जगतकी किसी बातकी संज्ञा नहीं रहती, और 
जागने पर भी कुछ याद नहीं रहता । 

भीतर यथा बाहरके किसी विषयमें एकदस पूर्णरूपसे मनोनिवेश होने पर 
उस समय ओर किसी विषयकी संज्ञा नहीं रहती । यह संज्ञाका एक साधार- 
ण नियम है । 
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यह नियम हमारे लिए परमहितकारी है | इस नियमके होनेसे ही अन्त- 
जेगतेक, और अपने ज्ञानकी सीमाके अन्तगत बहिजंगतके, विषय द्वारा, 
प्रतिधातकों आप्त होने पर भी हम विचलित नहीं होते, और वाज्छित विष- 
यमें मन छूगा सकते हैं। इस नियमके होनेसे ही हम वर्तमान क्षणिक सुख- 
दुःखको तुच्छ करके स्थायी दुःखकों समिटानेकी ओर स्थायी सुख पानेकी 
चेष्टा कर सकते हैं। इसी नियमके ग्रभावसे ज्ञानी लोग श्रमसे होनेवाले केश : 
का अनुभव न करके दुरूह शाखकी आलोचनामें समय बिता सकते हैं । इसी 
नियमके ग्भावसे कम करनेवाले लोग सुखके प्रछोभन पर दृष्टि भी न डालकर 
कठोर कतंव्य पालनेमें समथ होते हैं। इसी नियमके प्रभावसे योग अर्थात्त्‌ 
चित्तकी वृत्तियोंको रोकना साध्य है, ओर योगी छोग विषयवासना त्याग कर 
तत्वज्ञानलाभके लिए दृढ्चत हो सकते हैं । किन्तु एक विषयमें मनोनिवेशका 
नियम जैसे झुभकऋर है, वेसे ही इस नियमभ्में अभ्यस्त होना परिश्रमसाध्य 
है । अतएवं जितनी जढ्दी एकाग्रताके साथ मनोनिवेशका अभ्यास आरंभ 
किया जाय उतना ही अच्छा है। 


इस जगह पर यह भी कहना आवश्यक है कि यद्यपि एक विषय निवि- 
चित्त रहनेस अन्य किसी विषयकी संज्ञा नहीं होती, तो भी आत्मा विषया- 
न्तरके जिन प्रतिधातोंको पाता है वे एकदम निष्फल नहीं जाते, ओर इसका 
अमाण पाया जाता है कि शरीरके या मनके अवस्था विशेष वह पहलेपहल 
अपरिज्ञात विषय संज्ञाकी सीमाके बाहर परिज्ञात हुआ था। जैसे, अन्यमनस्क 
रहनेक कारण यद्यपि किसी समय किसी विषयके दिखाई देने या सुन 
पड़ने पर भी उले देखने या सुननेकी संज्ञा मुझे नहीं हुईं, तथापि शरीरकी 
उत्कट पीड़ाकी अवस्थाम्र, या मनकी उत्कट चिन्ताकी अवस्थामें यह जान 
पड़ता है कि मेंने वह विषय देखा या सुना था । ऐसा विश्वस्त वृत्तान्त अनेक 
लोगोंने सुना है। इसके द्वारा यह प्रमाणित होता है कि ज्ञाताकी संज्ञाकी 
सीमाके बाहर भी ज्ञानकी परिधि फैली है । 


अन्तजगतके विषयोंमें पहले ही आत्मज्ञान और उसके साथ आत्मा 
अनात्माके भेदका ज्ञान उत्पन्न होता है। यद्यपि दीक नहीं कहा जा सकता 
कि हे जा पु जहाँ 
कि बच्चेके.मनसें क्या होता है, तो भी जहाँतक हम समझ सकते हैं उससे 
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जान पड़ता है कि प्रथम संज्ञाके साथ ही साथ आत्मज्ञान उत्पन्न होता हे, 
आर आत्मज्ञानको संज्ञाका दूसरा नाम भी अगर कहें तो कह सकते हैं । 

पीछे क्रमशः अन्तःकरणकी जुदी जुदी शाक्तियों या क्रियाओं ओर बाहर- 
की भिन्न भिन्न वस्तुओं ओर विषयोंके संबंधमें ज्ञान उत्पन्न होता है। बहि- 
ज॑ंगत्‌ ओर अन्तर्जगतके परस्पर घात-प्रतिधातसे ज्ञानका विस्तार बढता" 
जाता है। वह घातन्यतिधात समझनेके लिए इस अन्त्जंगत-शीषेक अध्या- 
ये ही बहिजंगतकी दो-एक बातोंकी अवतारणा करनेकी आवश्यकता हे ।. 

इस जगह पहले ही यह प्रइन उपस्थित होता है कि जिन शाक्तियों या 
क्रियाओंका नाम लिया गया है वे किसकी झ्ाक्ति या क्रिया हैं ? 

जडवादी लोग कहते हैं कि अन्तर्जगत॒की क्रियाएँ देहकी अथात्‌ सजीव 
देहकी क्रिया हैं | किन्तु चेतन्‍्यवादी छोग एकमत नहीं हैं। उनसेंसे कोई. 
कहते हैं कि वे मनकी या अहकारकी क्रिया हैं, और कोई कहते हैं कि वे 
आत्माकी क्रिया हैं । जड़वादके विरुद्ध जो सब आपत्तियाँ हैं उनका उल्लेख 
ज्ञाता' शीषक अध्यायमें हो चुका है। प्रथमोक्त श्रेणीके चेतन्‍्यवादियोंके मतमें 
आत्मा निविकार ओर निष्क्रिय है, और अन्तजंगतकी जो कुछ क्रियाएँ हैं वे 
मनकी या अहंकारकी हैं। आत्मा देहबन्धनमुक्त ओर पूर्ण ज्ञानको प्राप 
होने पर किस भावकों धारण करेगा, सो ठीक कहा नहीं जा सकता । किन्तु 
देहयुक्त और अपूणेज्ञानविशिष्ट आत्माके साथ मन या अहकारके अछगा- 
व॒का कोई प्रसाण, अन्तर्जंगतके एकमात्र साक्षी आत्मासे पूछने पर, प्राप्त 
नहीं होता । अतएवं अन्तर्जंगतकी क्रिया आदि आत्माकी क्रिया ही मानी 
जायेंगी * । हि 

बहिजंगतके संसगंस अन्तर्जगतकी जो सब क्रियाएँ होती हैं उनके पहले 
ही इन्द्रयर्फुरण होता है। इन्द्रियाँ द्विविध हैं। चक्छु, कर्ण, नासिका 
जिहा, व्वक्‌ ये पांच ज्ञानेद्रिय हैं, ओर हाथ-पर आदि पाँच कर्मेन्द्रिय ४। 
इन दोनों प्रकारकी इन्द्वियोंके काये सब शरीरमें व्याप्त स्नायुजाल और 
मस्तकके अभ्यंतर भागमें स्थित मस्तिष्कके द्वारा संपन्न होते हैं | उस स्ना- 
युजालकी और मस्तिष्ककी गठन ओर क्रियाका विवरण विस्तारके साथ 
लिखना इस ग्रन्थका उद्देश्य नहीं हैं। उसे जाननेकी जिन पाठकोंकों इच्छा 


के का का 
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हो, वे शरीरतत्वकी और शरीरतच्वमूलक मनोविज्ञानकी पुस्तकें | पढ़ 
सकते हैं । इस जगह पर केवल ज्ञानेद्रियोंके संबंधर्म संक्षेपले दो-चार बातें 
कही जायेंगी । देखना, सुनना, सूँघना, चखना और छूना ये ऋमसे चल, 
कर्ण, नासिका, जिहा ओर त्वक्‌ इन पाँचों ज्ञानेन्द्रियोंकी क्रिया या स्फुरण 
हैं। इनका आरम्भ देहमें और समाप्ति आत्मामें होती है। ये देहकी क्रियाएँ | 
किस तरह आत्माकी क्रिया ( बाह्मयवस्तुज्ञान ) के रूपमें परिणत होती 
यह अभी अज्ञात है । परन्तु वस्तु-ज्ञानके पहले हरएक इन्द्रियकी शारीरिक 
क्रिया कसी होती है, इसका आविष्कार शरीरतत्त्वके ज्ञाता पण्डितोंके द्वारा 
बहुत कुछ हो चुका है। इसका पूरा ब्योरा बहुत बड़ा है । यहाँ उसकी 
केवल कुछ मोटी मोटी बातें संक्षेपर्म कही जायँगी । 
चक्षुकी क्रिया केसी है ।--किसी वस्तुपर अकाश पड़ा, वह अकाश बिना 
बाधाके अगर आँखों तक पहुँचा तो आँखके भीतर जो सूक्ष्म नसोंका जाछ 
है उसपर देखी हुईं वस्तुकी प्रतिकृति अंकित होती है । साधारणतः आऔँखकी 
बनावट ऐसी अच्छी होती है कि वह अतिक्वाति देखी हुईं चीजके आकारकी 
“ठीक तसबीर होती है । बुढापेमें या किसी चक्षुरोगके कारण आँखदोष पदा- 
होनेपर वह अतिकृृति ठीक नहीं होती । देखी हुईं वस्तुके आकारका ज्ञान 
विज्वुद्ध होना या न होना अतिकृतिके अविकल होनेकी कमीवेशीके ऊपर निर्भर 
हैं। वह अतिकृति सूक्ष्म स्नायुजालके ऊपर अंकित होती है और उससें 
स्पन्दन पंदा करती है। वह स्पन्दन मास्तिष्कमें पहुँचाया जाता है, उसके 
बाद दशन-ज्ञान उत्पन्न होता है। 
कानका कास स्थूलरूपसे इस तरह होता है कि शब्दके द्वारा शब्दवाही 
वायुका जो स्पन्दुन होता है, वह कानके छेदमें पहुँचकर वहाँके पटहचर्स पर 
आघात करता हैं। उस आधातसे उसमें स्पन्दुन होता है। वह स्पन्दन कानके 
, अतरा भागम स्थित सूक्ष्म केसर-पुंजको स्पन्दित करता है । वह स्पन्दन 
स्नाउुद्वारा मास्तप्कर्म पहुंचता है, ओर उससे शब्दका ज्ञान पैदा होता है । 
नाक, जवान ओर त्वचाके सूक्ष्म सूक्ष्म स्नायुओंके साथ बाह्यवस्तुके गंध- 
रेणु, स्वादरस और आकार, उत्ताप मिलित होकर उनमें स्पन्दन पेदा करते 
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हैं। वह स्नायुओंका स्पन्दन मस्तिष्करम पहुँचकर सूंघने, चखने ओर छूनेके 
ज्ञानको उत्पन्न करता है । आँख, कान आदि इन्द्रियोंके स्फुरण द्वारा बहिजेंग .. 
सका प्रत्यक्ष ज्ञान पेदा होता है ओर साथ ही साथ इस बातकी सरज्ञा प्राप्त 
होती है कि ज्ञातासें वह ज्ञान उत्पन्न हो रहा है । ह 

इनके सिवा अन्तर्जगवकी ओर भी कुछ विचितन्न क्रियायें हैं। जो एक बार प्रत्यक्ष 
हो चुका है वह बादको ग्रत्यक्ष न हो तो भी वह फिर ज्ञानकी परिधिके भीतर छाया 
जा सकता है। जैसे, एक समय विश्वनाथका मंदिर मेंने देखा है, या चेदमंत्र पढ़ा , 
है | अन्यसमय उसे न देखकर या न सुनकर भी मैं डस मंदिरके रूपका 
वर्णन कर सकता हूँ या उस मंत्रका शब्दविन्यास सुना सकता हूँ। इस 
क्रियाका नाम है रुमरण करना, और जिस शाक्तिके द्वारा यह संपंन्न होता है, 
उसे स्म्नति कहते हैं । 

जो प्रत्यक्ष हो चुका है, उसे जिसरूपसे ग्रत्यक्ष किया है ठीक उसी रूपसे 
स्मरण न करके , कल्पित परिवर्तित रूपसे भी में ज्ञानकी परिधिके भीतर छासकता 
हुँ। जैसे, घोड़ा या हाथी देखा है, ओर घोड़ेकी तरहके पेर आदि अंगवाले और 
हाथीकी तरह मस्तकवाले पशुका रूप भी में अपने मनके सामने उपस्थित 
कर सकता हैँ । इसी क्रियाकों कल्पना करना, ओर उसे सम्पन्न करनेकी 
शक्तिको कल्पना कहते हैं। 

जो प्रत्यक्ष या कल्पित हुआ है, उसका जातिविभाग और उस जातिका नाम 
रखकर उससे में नवीन तत्त्वको ज्ञानकी परिधिके भीतर छा सकता हूँ । जैसे किसी 
जगह तरह तरहके जन्तुओंको देखकर, उनमेंसे कुछकों गोजाति, कुछको 
अश्वजाति, कुछको सेषजाति ठीक करके, उनके गऊ, घोड़ा, मेष आदि नाम 
रख सकते हैं । किसी जगहपर घुआँ देखकर हम यह निश्चय कर सकते हैं कि 
वहाँपर आग है। दो सरल रेखाओंमेंसे हरएक रेखा दूसरी रेखाके साथ समा- 
न्तर है, यह कल्पनाकरके हम इस सिद्धान्तपर पहुँच सकते हैं कि वे परस्पर 
समान्तर हैं । इन सब क्रियाओंका नाम अनुमान है। जिस शक्तिके द्वारा ये 
क्रियायें संपन्न होती हैं उसे बुद्धि कहते हैं । 

ऊपर कही गई क्रियाओंके सिवा अन्तर्जगत्‌की और एक श्रेणीकी क्रिया है, 
जैसे--सुख, दुःख, प्रीति, हिंसा, भाक्ति, घृणा, अनुराग, विद्वेष आदिका अनु- 
अवब करना। 
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इनके सिवा अन्तर्जगत॒की ओर एक तरहकी क्रिया है। जेसे, इच्छा औरे 
प्रयत्न अथांत्‌ कर्म करनेकी चेष्टा । 

इन सब क्रियाओं या शक्तियोंकी अच्छी तरह पूर्ण रूपसे आलोचना करनेके: 
: लिए बहुतसा स्थान और समय चाहिए | यद्द विषय भी इस छुद्र ग्रन्थका 
उद्देश्य नहीं है । तो भी हरएक क्रियाके सम्बन्धमें संक्षेपरमें कुछ कहा जायगा। 

यहाँपर एक विषयका उल्लेख करना आवश्यक है । स्मरणकब्पना आदि 
कार्य मनकी या आत्माकी भिन्न भिन्न शक्तियोंके द्वारा संपन्न होते हैं, यह 
बात कहनेमें अनेक लोग आपत्ति करते हैं । वे कहते हें कि मन या आत्मा 
एक पदार्थ है; उसके भिन्नभिन्न शक्तियोंके रहनेका कोई प्रमाण नहीं है। जैसे 
देहके भिन्नभिन्न सागोंमें भिन्नभिन्न इन्द्रिय आदि अंगपत्यंग हैं, वेसे ही मन 
या आत्माके भिन्नभिन्न भागोंमें मिन्नमिन्न शक्तियाँ हैं, ऐसा समझना अवश्य ही 
आन्तिमूलक है। कारण, मनके या आत्माके भिन्नभिन्न नाम होनेका अनुमान 
नहीं किया जा सकता । किन्तु इसमें सन्देह नहीं कि स्मरण, कब्पना आदि 
भिन्नभिन्न कार्य उसके हैं, और उन कायोके करनेकी शक्ति भी निःसन्देह मन 
या आत्माके है । अतएव सनकी या आत्माकी स्मरण-कठ्पना आदि भिन्न- 
भिन्न कार्य करनेकी शक्ति अगर भिन्नभिन्न नामोंसे पुकारी जाय और भिन्न- 
भिन्न सावसे विवेचित हो, तो उसमें कोई संगत बाधा नहीं देखी जाती । 
किन्तु यह बात याद रखना उचित है कि आत्माके कोई कार्य करनेकी शक्ति 
है, यह कह देनेसे ही उस कार्यके तत्त्की संपूर्ण खोज या कारणका निर्देश 
नहीं होता । 

स्वृतिके संबन्धमें अ्रधानरूपसे इन कई बातोंकी विवेचना करनी है । १-- 
स्टृतिके विषय वया क्या हैं, २-स्छतिका कार्य किसतरह संपन्न होता है, 
३--छ्टतिका कार्य किन किन नियसोंके अधीन है? ४--स्मृतिका हास या 
वृद्धि क्यों ओर केसे होती है १ 

१-स्सृतिके विषय । जो देखा या सुना 'है बह स्मरण किया जाता है | 
देखे हुए विषयका स्मरण होनेसे वह मन ही मन चित्रित किया जाता है, 
और स्मरण कर्नेवाल्श अगर चिल्रविदामं निषुण होता है तो बह उस विषयको 
अंकित करके आंरको दिखा सकता है। वैसे ही सुने हुए विषयका स्मरण 
होनसे उसकी ध्वनिकी आवृत्ति की जाती है, और स्मरण करनेवाला अगर 
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ध्वनिकी आबृति करनेके काममें निषुण होता है तो वह सुने हुए विषयकी 
आवूति करके अन्यको सुना सकता है । पहले कभी अनुभव किये गये प्राण 
( कसी गंधको रूँघने ), आस्वादन ( किसी रसका स्वाद लेने ) या 
स्पर्श ( किसी वस्तुको छूने ) का स्मरण वेखे ही नहीं किया जाता। 
इनका स्मरण बस यहीं तक किया जाता हे कि वह सूँबना या छूना 
अमुक पदाथके रूँघने या छूनेकी तरह था । केवछ यही कहा जा 
सकता है। उसी तरहके सूँघने, चखने या छूनेका फिर अनुभव होने पर 
यह भी कहा जा सकता है कि वह पहलेके रूँघने, चखने या छूनेके समान है। 


२-स्म्रतिका काये केसे होता है ?---स्टितिका कार्य अति विचित्र है, 
वह कैसे संपन्न होता है---यह कहना सहज नहीं । पूर्ण ज्ञानके लिए 
भूत, भविष्य, वतमान, ये तीनों काल एक हैं, और सभी ज्ञानोंके विषय 
एक समयमें उसी ज्ञानकी अनन्त परिधिके भीतर विद्यमान होते हैं । किन्तु 
अपूर्ण ज्ञानके लिए ज्ञात विषयका केवल थोडा अंश ही एक समयमें ज्ञानकी 
सीमाके भीतर प्रकट रहता है, और उस ज्ञानका अधिकांश उस सीमाके 
बाहर अपग्रकट रूपले अवाध्थित रहता है, और वह स्मगतिके द्वारा कभी चेष्टा 
करनेसे ओर कभी बिना चेष्टाके ही उस ज्ञानकी सीमाके भीतर आता है ॥ 
यहाँतक अन्तंष्टिके द्वारा अनायास ही जाना जाता है । किन्तु याद किये 
जानेके पहले वे सब ज्ञात विषय कहाँ, किस तरह, रहते हैं, ओर किस तरह 
स्मातिगोचर होते हैं, यह कहना सहज नहीं है। 

कोईं कहते हैं, किसी विषयका अत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न होनेके समय इन्द्रिय- 
स्फुरण मस्तिष्कमें पहुँचता हे ओर उससे वहाँ स्पन्द्न ओर कुंचन होता है | 
जब वह स्पन्दन थम जाता है तब ज्ञात विषय ज्ञानकी सीसाके बाहर पड़ 
जाता है, किन्तु मस्तिष्कका कुंचन वेसा ही रह जाता हे । बादको ज्ञाताकी 
इच्छाके अनुसार या अन्य कारणसे अपने निकटवर्ती या ससृष्ट किसी भागकी 
गतिविशेषके द्वारा वह कुंचित भाग फिर स्पंदित होता हे ओर तब वह ज्ञात 
विषय फिर स्मरण हो आता है। यह बात सच हो सकती है। हम छोगे 
विस्मृत विषयको स्मरण करनेके छिए उसके आनुषंगिक विषयोंकी ओर ध्यान 
दिया करते हैं। हमारी यह प्रक्रिया उक्त सिद्धान्वकी सचाईको बहुत कुछ 
अमाणित करती है। किन्तु बात सच होने पर भी, उसके द्वारा स्घतिक्रियाका 
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पूरा समें नहीं विदित होता । विस्ट्व॒त विषय याद आने पर यह बात कोन 
हमें बता देता है कि वह विषय नया नहीं, पूवपरिचित है ? यह ज्ञान केसे 
[% पी उ्त ं 
उत्पन्न होता है? जड़वादी लोग इस मदनका कोई युक्तिसिद्ध उत्तर नहं 


कि पे से आह ९३ 
दे सकते, और चैतन्यवादी छोग केवल इतना ही कह सकते हैं कि पूर्वापर- 


के इस सादश्य या एकताका परिचय पाना आत्माका स्वमावसिद्ध' काये है । 


प्रत्यक्ष ज्ञान पानेके लिए देहकी, अथात्‌ इन्द्रिय आदिकी, सहायता जैसे 
आवश्यक है, वैसे ही एवेप्रत्यक्षग्राप्त ज्ञानको स्मृति पथमें छानेंके लिए देह- 
की, अथात्‌ मस्तिष्ककी या किसी अन्य भागकी, सहायता आवश्यक है या 
नहीं, इस विषयका अनुशीलन अतीव आवश्यक हैं, लेकिन वह है भी 
अत्यन्त कठिन । इन्द्रियोंके कायोकी परीक्षा करना जितना सहज है, उसकी 
अपेक्षा मस्तिष्कके कार्योंकी परीक्षा करना अधिक दुरूह हे। 

३--स्मृतिके काये किन किन नियमोंके अधीन हैं !-ऋयचपि 
स्मृतिके काम कैसे होते हैं, यह ठीक कहना अत्यन्त कठिन है, किन्तु वे कार्य 
किन किन नियमोंके अधीन होते हैं, इसका अनुशीलन उसकी अपेक्षा सहज 
है। किसी विषयको स्मरण रखने ओर किसी भूले हुए विषयकों याद करनेके 
लिए हम आप क्या करते हैं, और अन्य लोग क्या करते हैं, इस पर ध्यान 
देकर हम इस बारेमें जिस सिद्धान्त पर पहुँचते हैं, वह संक्षेपमें यह है कि--- 


पहले तो, हम जितना ही अधिक समय तक या अधिक बार मन रूगाकर 
किसी विषयकी आलोचना करते हैं, उतना ही वह विषय अधिक दिनोंतक 
हमें स्मरण रहता है, और भूल जानेपर उतनी ही जढदी सहजमें स्मरण हो 
आता है। 

स्मरण करनेका विषय कोई वाक्य हुआ तो उसे अनेक वार रटनेका फल 
यह होता है कि बादकों कुछ अंश पढने पर अवशिष्ट अंशकी आवृत्ति अना- 
यास आपहीसे हो जाती है । " 


दूसरे, स्मरण रखनेके विषयके साथ साथ उसके सब आलनुषंगिक विषयों के 
अति, और वे मूलविषयके साथ जिस जिस सम्बन्धमें बंधे हैं उनके प्रति, 
विशेष ध्यान देनेसे, आनुषंगिक विषयोंमेंसे कोई भी एक याद्‌ आजानेसे साथ 
ही साथ मूल विषय भी स्मरण हो जाता है । 
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तीसरे, कोई विस्म्ृत विषय स्मरण करना हो तो उसके जो जो आनुर्ष- 
गिक विषय याद हों, उनकी आलोचना करते करते मूल विषय स्मरण हो 
जाता है। जेसे, किसी पूर्वपरिचित व्यक्तिका नाम भूल जाने पर, उस नामके 
साथ जिस जिस नासका साइश्य समझ पड़े उस उस नामका खयाल करते 
करते भूला हुआ नाम- स्मरण हो आता है । 

४-स्मतिका हास ओर वृद्धि कैसी होती है ?--जैसे किसी विषय 
पर अधिक ससय तक या अनेक वार मन लगानेसे वह बहुत दिन तक याद 
रहता है ओर भूल जाने पर भी सहजमसें ही स्मरण हो आता है, वेसे ही 
किसी विषयके ऊपर बहुत दिन तक ध्यान न देनेसे उसकी स्घति घटती है. 
आर बीच बीचसे उस ओर मनोनिवेशसे उसकी स्मति बढती है । 


इसके सिवा स्म्ृतिके घटने-बढनेके ओर भी कारण हैँ । अनेक स्थलों पर 
शरीरकी अवस्थाके ऊपर स्घृतिका घटना-बढना निर्भर होता है। उत्कट 
पीडाकी“अवस्थास किसी किसी विषयकी पूर्वेस्थृति एकदम छुछ हो जाती हे, 
आर कभी कभी बहुत दिनोंकी भूली हुईं बात अत्यन्त स्पष्ट रूपसे स्मरण 
हो आती ह | साधारणतः बुढापमें स्मृतिशक्ति घटती देखी जाती है । 

जड्वादी लोग अपने मतका समर्थन करनेके लिए पीछे कहे हुए कारण 
पर विशेष निर्भर करते हैं | बात भी सोचनेके लायक जरूर है । आत्मा अगर 
देहसे अछूग है तो देहकी घटतीके साथ ही आत्माकी स्घतिशक्तिका ह्वास 
क्यों होता है ? इसके उत्तरमें इतना ही कहा जा सकता है कि आत्मा देहसे 
अलग अवश्य है, लेकिन जब तक देहयुक्त हैं तबतक वह देहकी अवस्थाओंमें 
जड़ित है, अतएवं अपने काममें देहसे सहायता या बाघा पाता है। 

स्मृतिकी सहायताके लिए तरह तरहके कोशल निकाले गये हैं। जेसे 
संक्षेपर्में सूत्रोंकी रचना ओर उनके द्वारा शाख्र सीखना। ये विषय बहुत विस्तत 
हैं, ओर इसी कारण यहाँ इनकी आलोचनाके लिए स्थान नहीं है । 

प्रत्यक्षके द्वारा बहिजंगतका ज्ञान आप होता है| स्खति जो है वह पूव्वे- 
लब्ध ज्ञान फिर ला देती है। कल्पना जो है वह पूवेलब्ध ज्ञानको इच्छाजुसार 
रूपान्तरित करके ज्ञातांके सामने उपस्थित करती है। वह रूपान्तर अनेक 
अकारका होता है, अनेक प्रयोजनों और उद्देशोंसि उसकी कल्पना होती है। 
कभी आनन्दके उद्धव और नीतिशिक्षाके लिए कल्पना जो है वह पूर्व परि- 


३६ ज्ञान ओर कम । [ प्रथम भाग 


जी री नरक, कहर रची भय अर कि करी री कार, 











पम्प, १ न ० किटुजरी के है पद फिपल्‍री जी 


ज्ञात विषयको तोड़ कर गढ़ कर सुन्दरको अधिकतर सुंदर, भयानककों 
अधिकतर भयानक, करुणको अधिकतर करुण बनाकर दिखाती है, जेसा कि. 
'काब्यके ग्रन्थोंमें देखा जाता है। कभी कब्पना जो है वह ज्ञानलामकी सुविधाके 
लिए आलोच्य विषयके जटिल भागकों तोड़ फोड कर सरल करती हुईं छुद्को 
बृहत्‌ और बृहतको छुद्द बनाती हुई, या अपरिचिलकों तत्समभावापत्न 
प्रिचितकी पोशाकमें सजाकर सामने उपस्थित करती है, जेसा कि विज्ञान- 
दर्शन आदिके ग्रन्थों में पाया जाता है। और कभी, गहरी गवेषणामें जहाँ बुद्धि 
किसी ध्रुव अवलूम्बनको नहीं पाती, वहाँ कल्पना अस्थायी अवलूम्बन आरोपित 
करके तत््वकी खोजके कामको सुकर बना देती है, जेसे विज्ञानशाखमें व्योभ 
(इधर) की कल्पना है। कल्पन्ना केवल कविकी ही आनन्दमयी सहचरी नहीं 
है। कल्पना दाशनिक और वैज्ञानिकको भी राह दिखानेवाली साथिन है । 


कल्पनाके सम्बन्धर्म दो बातें विशेष विवेचनाके योग्य हैं । १ | जं 
विषय, ओर २--कल्पनाके नियम । 


१--कल्पनाके विषय । पूर्वपरिज्ञात विषयोंको लेकर ही कढ्पनाका 
कार्य होता है। जाने हुए विषयको तोड़-फोडकर उसीके संयोग-वियोगद्वारा 
हम कल्पित विषयकी स॒ष्टि करते हैं। कोई कोई कहते हैं कि कल्पनाके 
काय दो तरहके हैं। कभी जाने हुए विषयको तोड-फोडकर गढना. जेसे 
कविकी कल्पनाका काय। ओर कभी नये विषयकी सष्टि करना नवीन 
तत्त्का आविष्कार या नई तरहके यन्त्र आदिका निर्माण । किन्तु कुछ सोच- 
कर देखनेहीसे समझमें- आ जाता है कि नवीनकी नवीनता निरचच्छित्न 
या सम्पूर्ण नवीनता नहीं है-वह पुरातनके संयोग-वियोगसे ही रची गई है । 

२-कल्पनाक नियम । वर्तमान ओर निकटवर्तीके साथ कल्पनाका 
सम्बन्ध बहुत थोड़ा है; भूत, भविष्य और दूरस्थितके साथ ही उसका 
अधिक सस्बन्ध है । यही कल्पनाका स्थूछ नियम है। जो लोग वर्तमान 
आर निकटस्थ व्यापारसें व्यस्त रहते हैं उनके मनमें कल्पना अधिक स्थान 
नहीं पाती, काव्य आदि कल्पनासे उत्पन्न पदार्थ भी उन्हें अधिक प्रीतिप्रद 
नहीं होते । वेसे ही जिनके चित्तमें कल्पना प्रबल है » वे केवल वर्तमान और 
निकटस्थ विषयको ही लेकर तन्‍्मय नहीं रह सकते---उनका सन भूत 
सविष्य ओर दूरस्थ विषयोंकी ओर दोड़ता रहता है | कल्पना जब अत्यन्त 


सरा अध्याय ] अन्तजंगत्‌ । ३७ 





[घिक शान्‍्त हो जाती है तब सन संकीण हो जाता है। मनुष्य अत्यन्त 
वाथपर ओर अदूरद्शी हो जाता है । ओर कढ्पना अगर अधिक प्रश्नय पाती 
' तो मनुष्य यथाथे जगतकों भूछकर कल्पित जगतमें रहना चाहता है, 
पर उसका सत्यके प्रति सच्चा अनुराग कम हो जाता है। इस लिए किसी सभी 
रफकी अधिकता शुभ नहीं है । 
५ हम अत्यक्षके द्वारा बहिजंगतके विषयोंको जान सकते हैं। स्खति जो है 
'ह सब पूर्वपरिज्ञात विषयोंको ज्ञानकी परिघिके भीतर ले आती है। कल्पना 
से अनेक रूपोंमें परिवर्तित करके नये नये विषयोंकी सृष्टि करती है । और 
द्वि भी पूर्वपरिज्ञात विषयसे नाना प्रकारके नवीन तत्त्व निकालती है । 

लेकिन कल्पनाके काये और बुद्धिके कार्यमें भेद यही दे कि कब्पनाप्रसूत 
|ब विषय यथार्थ नहीं भी हो सकते हैं, किन्तु बुद्धिके द्वारा निरूपित सब 
बषयों या तत्त्वोंके यथार्थ होनेकी आवश्यकता है । अधानतः बुद्धिके कार्य 
गे तरहके हैं--$, ज्ञात विषयकों श्रेणीबद्ु करना ओर २, ज्ञात विपयसे 
ज्ञात विषयका निरूपण के 

हमारे जाने हुए विषयोंकी संख्या इतनी अधिक दे और वे इतने प्रकारके 
थांत्‌ विविध हैं कि कुछ दिनके बाद उन्हें श्रेणीषद्ध न कर सकनेसे ज्ञान- 
ग़म ओर पू्वलब्ध ज्ञानके फलकी ग्राप्ति उत्तरोत्तर असाध्य हो उठती है। 
सि, किसी द्वव्य-भाण्डारमें बहुतसी तरह तरहकी चीजें भरी हों तो उन्हें 
[इखलित रूपमें रक्खे बिना उसमें नईं चीज रखनेका स्थान क्रमशः कम 
गे जाता है, ओर प्रयोजनके अनुसार कोई चीज डसमेंसे खोज निकालना 
ठिन हो जाता है, वेसे वही हाल हमारे ज्ञान-साण्डारका होता है | 

बुद्धि हमारे जाने हुए सब विषयोंको श्रेणीबद्ध करके सजा रखती है, और 
'ह अ्रेणीबद्ध करना बुद्धिके प्रथम विकाससे ही ऋमशः आरंभ होता है। बच्चा 
क वस्तु देखकर बादुको अगर वैसी ही वस्तु देखता है तो उसे प्रथमोक्त 
स्तुके नामसे पुकारता है। वह द्वव्य, गुण, कर्म, इन त्रिविध पदार्थोंका 
णीविभाग करता है, ओर बादको सम्बन्धका श्रेणीविभाग करना सीखता 
'। कारण, प्रथमोक्त ल्रिविध पदार्थ सहजमें ज्ञेय हैं, ओर सम्बन्ध उसकी 
पेक्षा दु्शेय पदार्थ है । हम पहले मनुष्य, पशु, वृक्ष, फल आदि द्वव्योंका- 
फिदू, लाल, काले, पीछे आदि वर्णो अथांत्‌ गुणोंका--जाना, खाना, पीना, 


३८ ज्ञान और कमे। [ प्रथम भाग 


सोना आदि कर्मोका--श्रेणीविभाग करते हैं। बादको “ रूर्यका उदय प्रका- 
शका कारण है, ” “ अप्नि उत्तापका कारण है, ! इत्यादि कार्य-कारण सम्ब- 
न्धका, ओर “ द्नके बाद रात होती है, ” * आजके बाद कल होता है, 
इत्यादि पूर्वापर सम्बन्धका, “ वृक्ष वृक्ष समान हे सम दक्ष ओर पद्ठध अस- 
मान हैं, ! इत्यादि साम्य-वैषस्य संबंधका श्रेणीविभाग करना सीखते हैं। 
ओर, पदार्थकी श्रेणी या जातिविभागके साथ साथ हरएक श्रेणी या जातिकों 
उसके जातीय नामसे पुकारते हैं । ह 

वस्तुओंकी जाति या श्रेणीका विभाग उनकी परस्परकी समता या विषम- 
ताके ऊपर निर्भर है। सब गऊ अनेक विषयमें समान हैं, इस लिए वे सब 
गोजाति हैं, ओर जो जो गुण या लक्षण गऊमात्रमें समान हैं उनकी सम- 
शिको गोत्व कहा जाता है। उसी तरह अश्वजाति, मेषजात्ति इत्यादिका निरू- 
पण होता है। और, गऊ, घोड़ा, मेष आदि परस्पर कई विषयर्म समान हें, 
इसी लिए उन सभीको पशुजाति कहते हैं, और जो जो लक्षण उन सबसे 
हैं उनकी समश्को पश्चुत्व कहते हैं। वैसे ही पञ्च, पक्षी, कीट, पतंग आदि 
सब जीव कई विषयोंमें परस्पर समान हैं, इस लिए वे जन्तु जाति हैं, 
इत्यादि । इसी प्रकार जितना ही एक जातिसे उसकी अपेक्षा अधिक बड़ी 
जातिमें जाया जाता है, उतना ही एक ओर जैसे जातिके अन्तर्गत वस्तुकी 
संख्या बढती रहती है, वेसे ही दूसरी ओर जातिके सामान्य गुणोंकी संख्या 
घटती जाती है। ५ 

पहले ही ( ज्ञेय पदार्थके श्रकारमेदकी आलोचनामें ) कहा जा बुका है 
कि बहिजंगतमें एथक्‌ प्रथक्‌ वस्तुएँ हैं, और हरणकका खास गुण है, उनमें 
समता ओर विषमता भी है। इसके सिवा वस्तुसे पथरू जाति बहिरज॑गतमे 
नहीं है, वह केवल अन्तर्जगतका विषय है। जातीय गुण वस्तुमें प्रत्यक्ष किये 
जाते हैं, किंतु कोई जाति या जातित्व उस जातिकी विशेष वस्तुसे अलग 
इन्द्रियद्वारा अत्यक्ष नहीं होता; वह केवल बुद्धिके द्वारा अंकित या अनुमित 
हो सकता है। 

कोई कोई लोग यह भी कहते हैं कि बुद्धि भी मूर्तिके द्वारा जातिको नहीं 
अंकित कर सकती, केवल नामके द्वारा जाति-निर्देश कर सकती है। जेसे, 
हम जब गोजातिको ध्यानसें लाते हैं तब जो मूर्ति सनमें आती है वह गो जा- 








तीसरा अध्याय ] अन्तर्जेगत्‌ । ३०, 
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तिकी नहीं, किन्तु किसी खास गऊकी होती हे । छेकिन हाँ, उस समय हम 
उसकी विशेषता, अर्थात्‌ उसके खास रंग या, उसकी खास लछंबाई-चोड़ाई 
पर लक्ष्य न रखकर गोनामकी जातिके लक्षणोंकी समष्टिपर लक्ष्य रखते हैं । 

छे कही गईं बात ठीक जरूर है, लेकिन यह बात कहनेहीमें प्रकारान्तरसे 
यह कहा गया कि जातिके लक्षणोंकी समष्टिको एकत्र करके, अन्य लक्षणोंपर 
दृष्टि न रखकर, जुद्धि सोच सकती है । इसी कारण जाति अथांत्‌ जातीय- 
लक्षणसमष्टि केवल नाम नहीं है, वह बोधगम्य अन्तर्जंगतका विषय है। 
ओर, यद्यपि उस साधारण गुणसमष्टिको मूर्तिके द्वारा स्पष्ट अंकित करनेमें, 
उस मूर्तिमें सब विशेष गुण आप आ जाते हैं, लेकिन किसी विशेष गुणपर 
लक्ष्य न रखकर उस साधारण गुणसमष्टिको अस्पष्ट चित्रकी तरह सोचा जा 
सकता है, और सोचा जाता है | अन्त्ंशिके द्वारा भी यही बात प्रमाणित 
होती है । 


जाति वस्तु क्या केवल नाममात्र है *--यह प्रश्न लेकर दाशनिक विद्वानोंमें 
बहुत कुछ वादानुवाद हुआ है & । जाति केवल नाम नहीं है, यह 
दिखाया जा चुका है । उधर पक्षान्तरमें यह भी कहा गया है कि जाति बहि- 
ज॑गत्‌की वस्तु नहीं है | जाति अन्तर्जगत्‌का विषय और बोधगस्य वस्तु हे, 
और किसी बहिजंगत्‌की वस्तुकी जातीय गुणसमष्टि, उस जातिकी हरएक 
वस्तुमें, अन्यान्य गुणोंके साथ, बहिजंगतम, विद्यमान रहती है । 

यद्यपि जाति केवल मात्र नाम नहीं है, तो भी जाति विषयकी आलोचनामें 
नाम एक अत्यन्त प्रयोजनीय वस्तु हैं। साधारणतः नाम या शब्द या भाषा 
क्या जातिके और क्या वस्तुके, सभी विषयोंके चिन्तन ( सोचने ) में विशेष 
सहायता करते हैं। कोई कोई लोग इतनी दूरतक जाते हैं कि उनके मतमें 
भाषा चिन्तनका अनन्य उपाय है; भाषाके बिना चिन्तन हो ही नहीं सक- 
ता + । लेकिन यह बात ठीक नहीं । यद्यपि भाषा चिन्तनकार्यमें अच्छी 
तरह सहायता करती है, और भाषा न होती तो चिन्तनकार्य अधिक दूर 
तक अग्रसर नहीं हो सकता, तथापि यह बात नहीं कही जा सकती कि बिना 
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भाषाके सोचनेका काम चल ही नहीं सकता । अन्तर्दष्टिके द्वारा हम जान 
सकते हैं कि जब हम किसी विषयको सोचते हैं, तब कभी तो वस्तुके स्पष्ट 
यथा अस्पष्ट रूपको और कभी उसके नाम या ओर किसी चिह्को मनमें रख- 
कर सोचते हैं। लेकिन हो, अगर सोचनेका विषय या वस्तु सूक्ष्म अथवा 
दु्ञेंय हुईं, और उसका नास जाना हुआ, तो रूपकी अपेक्षा नामहीकी अधिक 
सहायता ली जाती है। इसके सिवा जो लोग मूँगे, बहरे हैं, जिन्होंने लिखित 
भाषा नहीं सीखी अथवा ओष्टसश्लालन देखकर शब्दका निरूपण करना भी नहीं 
सीखा, वे सोच नहीं सकते--यह बात भी नहीं कही जा सकती । जकि 
उनके कार्य देखकर समझ पड़ता है कि वे सोचनेके काममें अक्षम नहीं हैं । 

जेंसे अंक लिखनेसे गणनाका काम सहज होता है, लेकिन यह नहीं कहा 
जो सकता है, कि अंक खींचे बिना गणना हो ही नहीं सकती वैसे ही भाषाके 
द्वारा सोचनेका काम अवश्य हो जाता है । मगर यह बात कभी नहीं कही 
जा सकती कि भाषा न होती तो सोचनेका काम भी न चलता # । 

यद्यपि भाषा चिन्तनका अनन्य अथांत्‌ एकमात्र उपाय नहीं है, किन्तु 
चिन्तनके साथ भाषाका सम्बन्ध अत्यन्त घनिष्ट है । जहातक समझमें आता 
है, उससे जान पड़ता है कि चिन्तनसे ही भाषाकी सुष्टि हुई है । चिन्ताका 
परिणास निश्चवल हैं, किन्तु आ्रारंभ चंचल है। गहरी चिन्ता गंभीर सागरकी 
तरह स्थिर है, किन्तु हलकी चिन्ता किनारेके पासके सागरके समान अस्थिर 
हुआ करती है। सनुष्यके सनमें जब पहले चिन्ताका उदय होता है, तब 
साथ ही साथ सुख तरह तरहका बनता है, और देहके अन्यान्य भागॉंमें 
चंचलता उपस्थित होती है, ओर उसके द्वारा शब्दकी उत्पात्ति होती है। 
फिर वह चिन्ताका विषय दूसरको जतानेके लिए व्यग्नता पेदा होती है और 
उसके द्वारा वह अंगर्भगी और उससे उत्पन्न शब्द परिवार्ध्ित होता है । 
संभव है कि इसी तरह पहले अस्फुट भाषाकी और पीछे परिस्फुट भाषाकी 
सृष्टि हुईं हो । 





भाषा-सृष्टिके संबंधर्में ऊपर जो कहा गया वह केवल आनुमानिक आभास 
मात्र है। भाषातत्वके जानकार ओर दर्शन-विज्ञान-शाखके ज्ञाता पण्डितोंने 
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इसी तरहका जआाभास दिया है। किसी किसीने दो-एक साषाओंकी आदिस 
अवस्थाके उदाहरण दिखा कर उक्त समतका समर्थन करनेकी चेष्टा की है & । 
भाषाकी स॒ष्टि किस तरह हुईं, यह जाननेकी इच्छा सभीके होती है, और 
यह जाननेके लिए बुद्धिमान विद्वानोंने बहुत कुछ प्रयास किया है, तरह 
तरहके अनुमान ओर कब्पनाएँ की हैं। उन सब अनुमानोंमें उलिखित अनु- 
मान बहुत कुछ संगतसा जान पड़ता है। किन्तु यह नहीं कहा जा सकता 
कि भाषासश्टिका निगूढु तत्त्त अच्छी तरह जान लिया गया है । यह विषय 
अत्यन्त दुरूह है। इसके तत्त्वका अनुसन्धान करना हो तो दो-एक आदिम 
असभ्य जातियोंकी भाषा ( जिसकी शब्दसंख्या थोड़ी और गठन सरल होगी ) 
के साथ दो-एक सभ्य जातियोंकी परिमार्जित भाषा, जेसे संस्कृत भाषा 
मिला कर देखनेकी और उन उन भाषाओंके सम्बन्धर्में ऊपर कहा गया अनु- 
मान कहाँ तक संगत होता है---इस बातकी परीक्षा करनेकी आवश्यकता 
है। उस मिलाने या जाँचनेके काममें, जो शब्द दूसरी भाषासे लिये गये हैं, 
या दस आदमियोंकी इच्छाके अनुसार परामर्श करके कढ्पित हुए हैं, उन्हें 
छोड़ देना आवश्यक है । इन दोनों श्रेणियोंके शब्द भाषाकी मूल सृष्टिका 
कोई निदशन नहीं दे सकते । कोई भी भाषा पूर्ण रूपसे दूसरी भाषासे 
नहीं ली गई है। सगर ऐसा होने पर भी अ्रइन उठेगा कि उस दूसरी भाषा" 
की सृष्टि केसे हुईं ? दस आदमी इच्छाके अनुसार परामर्श करके भी पहले 
पहल किसी भाषाकी सृष्टि नहीं कर सकते | कारण, यहाँ पर भी प्रश्न होता 
है कि भाषाकी सष्टिके पहले दुस आदमियोंका वह परामर्श किस भाषासें 
हुआ ? वास्तव यद्यपि दूसरी भाषासे शब्द लेकर, या परामर्श करके पारि- 
भाषिक आदि नये शब्द गढु कर, इन दोनों प्रकारकी ग्राक्रेयाओंसे भाषाकी 
पुष्टि हो सकती है ओर हुआ करती है, लेकिन इन ग्रक्रियाओंके द्वारा मूल- 
भाषाकी सृष्टि होना कभी संभव नहीं । अतएवं उक्त दोनों प्रकारके शब्द 
छोड कर, मनुष्यकी आदिम असमभ्य अवस्थासें जो शब्द अत्यन्त प्रयोजनीय 
हो सकते हैं उन्हींको लेकर अनुसन्धान करना होगा कि किस लिए वे जिंस 
जिस अथंमें व्यवह्वत होते हैं उस उस अर्थके बोधक हुए। ऊपर जो कहा 
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गया है उससे यह उपलब्ध होता है कि द्रव्यवोधक शब्दोंकी अपेक्षा पहले 
क्रियाबोधक शब्दोंकी सृष्टि होना ही संभव है। क्योंकि क्रियाके साथ ही साथ 
देहभांगे, मुखभंगि और ध्वनि उत्पन्न होनेकी अधिक संभावना है। सभी 
शब्द घातुओंसे उत्पन्न हैं, यह प्राचीन संस्कृतके वेयाकरण पाणिनिका सत 
कुछ कुछ इसी बातका समर्थन करता है। 


अगर कोई कहे कि बच्चेके पहले बोल फूटनेके समय वह अक्सर वस्तुओंके. 
नास पहले और क्रियाओंके नाम पीछे सीखता है, तो इस बातके उत्तरमें 
कहा जा सकता है कि भाषाकी प्रथम सृष्टि बच्चोंके द्वारा नहीं हुई---जवान 
और ओदढ व्यक्तियोंहीके द्वारा हुईं थी, और वत्तेमान समयमें भी बच्चे 
भाषाकों सीखते हैं, भाषाकी सृष्टि नहीं करते । किन्तु इस विषयके मूलकी 
परीक्षा करनेके समय यही देखना आवश्यक है कि जो धातु जिस अर्थका 
बोध कराती है वह क्‍यों उसी अर्थका बोध करानेवाली हुई ? जेसे “ अद्‌ ? 
घातुका अर्थ खाना ( जिससे अदन शंब्द, अंगरेजी [280 शब्द, लेटिन 
502८ शब्द, ग्रीक 72८८7० शब्द जादि आये हैं ), या * स्वप्‌ * धातुका 
अर्थ सोना ( जिससे स्वप्त शब्द, अँगरेजी 5!०८. शब्द, लेटिन 50|/72 
शब्द, म्रीक (/:६४०७ शब्द आदि आये हैं ) है, तो ये धातुएँ क्यों इन्हीं 
अथोंका बोध करानेवाली हुई, अथांत्‌ भक्षणकार्य क्‍यों अदू धातुके द्वारा और 
शयनकाये क्‍यों स्वप्‌ धातुके द्वारा अकट किया गया, इसके अनुसन्धानकी 
आवश्यकता है। कहा जा सकता है कि खाने अथांत्‌ चबानेके समय “अद्‌? ऐसी 
ध्वनि मुखसे ओर सोते समय स्वप्‌ अथवा कुछ कुछ इसीके अनुरूप ध्वनि 
नासिकासे निकलती है। किन्तु इस तरहकी व्याख्या ठीक है या नहीं, और 
अनेक धातुएँ ऐसी हैं जिनके सम्बन्धर्मे इस तरहकी व्याख्या की जा सकती है 
या नहीं, यह विषय विशेष सन्देहका स्थल है । अब यहाँपर इस विषयकी 
अधिक जालोचना नहीं की जायगी | केवल इतना ही कहा जायगा कि. 
भाषासश्िके मूछतत्त्वका अनुसन्धान करनेके लिए, भाषातत््व अर्थात्‌ भिन्न 
भिन्न भाषाओंसें किस शब्दकी मूलधातु क्या है, और देहतत्त्व अर्थात्‌ किस 
कार्यके साथ साथ देहकी और खास कर वाक्‌-यन्त्रकी किस तरहकी गति 
ओर उसके द्वारा कैसी अंगर्भंगी और ध्वनिस्फुरण स्वभावसिद्ध है, इन सब्र 
विषयोंकी विशेष अभिज्ञताका प्रयोजन है। यह भी नहीं कहा जा सकता 
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कि वेसी अभिज्ञतासे संपन्न कोई मनीषी विद्वान्‌ इस रहस्यको संपूर्ण रूपसे 
खोल सकेगा या नहीं । 

यद्यपि भाषाकी सृष्टिका तत्त्व अत्यन्त ठुज्ञेंय है, तथापि भाषाके कार्यको 
हम सहज ही देख पाते हैं कि वह अत्यन्त विचित्र और घिस्मयजनक है ॥ 
पहले ही कहा जा चुका है कि भाषा चिन्तनकार्यका एक प्रबल सहायक है । 

पदा्थंके नाम और रूपको लेकर ही चिन्ताका| कार्य चलता है, और उनमें 

रूपकी अपेक्षा नाम ही अधिक स्थछोंमें अवरूंबनीय होता है। शब्दकी शक्ति- 
का बखान अनेक शास्त्रों मे किया गया है। छान्‍दोग्य उपनिषद्के प्रथम अध्यायमें 
पहले ही ओंकारको एक प्रकार सृष्टिका सार कहा है। प्रीसमें छ्ेटोने शब्द या 
वर्णकी अशेषरहस्यपूर्ण बताया है & । इंसाइयोंके धर्मशाखमें भी शब्दको: 
सष्टिका आदि माना है |। शब्दोंसे ही सन्त्रकी रचाना हुईं है, ओर सन्त्रबल 
असाधारण बल है । यहाँ पर मन्त्रकी देवशक्ति माननेंकी जरूरत नहीं है। 
शब्दके द्वारा जो वाक्य रचित होते हैं, उन सबको मन्त्र कहा.जा सकता है,. 
और उन्हींके द्वारा यह संसार शासित हो रहा है। शब्द या भाषाके द्वारा 
ही गुरु शिष्यको शिक्षा देते हैं। भाषाहीके द्वारा एक समय या एक देशर्मे 
प्राप्त ज्ञान दूसरे समय या दूसरे देशमें प्रचारित होता है। भाषाके ही द्वारा 
राजा अपनी प्रजाको आज्ञानुसार चलाते हैं | शब्दहीके द्वारा सनापति अपनी 
सेनाकी ठीक जगह पर काममें नियुक्त करते हैं। भाषाहीकी सहायतासे 
देशदेशान्तरमें फेला हुआ बनिज-बैपार चलता है। भाषाहीके द्वारा हम 
लोगोंके चित्तमं सब अच्छी-बुरीं ग्रवृत्तियाँ उत्तेजित होकर हमें शुभाशुभ 
कमामें अवृत्त करती हैं। भाषाम रचे गये शाख्ोंकी आलछोचनासे ही परमाथ- 
तत््वकी खोज करते हुए साधु महात्सा पुरुष शान्तिलाभ करते हैं । 

श्रेणीविभागका कार्य तीन नियमों के अनुसार होना आवश्यक 

१---श्रेणी विभाग अनेक भित्तिमूलक हो सकता है। लेकिन एक श्रेणी- 
की एक ही भित्ति होनी चाहिए । 

मान लो, मनुष्यजातिका श्रेणीविभाग करना है, तो वह धर्मके अनुसार 
भी किया जा सकता है, ओर वेसा करने पर हिन्दू, मुसलमान, इसाइई, बाद 
आदि श्रेणियोंमें मनुष्यलमाज विभक्त होगा। मनुष्यजातिका श्रेणीविभाग 
देशानुसार भी किया जा सकता है, ओर करने पर भारतवासी, जापानी, जैग- 
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रेज, जन, फ्रेंच आदि श्रेणियाँ! होंगी । रंगके अनुसार भी श्रेणीविभाग हो 
सकता है, ओर तब कृष्णवर्ण, झुक॒व॒ण गोरवण आद श्रेणियाँ हॉगी | 
किन्तु एक साथ ऐसा करना संगत न होगा कि मनुष्योंमं कुछ हिंदू है, कुछ 
बौद्ध हैं, कुछ भारतवासी हैं, कुछ चीननिवासी हैं, कुछ गोरे है ओर कुछ काले हैं। 
कारण, एक ही मनुष्य हिन्दू, भारतवासी ओर गोरे रंगका, या हिन्दू, भार- 
तवासी और काले रंगका, या बाद्ध, भारतवासी ओर काले रंगका, अथवा बौद्ध 
चीनवासी ओर गोरे रंगका हो सकता है । 

२--जिनका विभाग करना है उन विषयोंका विभागकी किसी-न-किसी 
 श्रेणीमें आना अवश्यक है। ऐसा होनेसे काम नहीं चछ सकता कि जिनका 
विभाग करना हे उन विषयोंसेंसे कुछ विषय किसी भी श्रेणीके बीच न आदे। 

३--विभ्ागकी श्रेणियाँ परस्पर प्रथक्‌ होनी चाहिए । ऐसा होनेसे काम 
नहीं चल सकता कि विभाज्य विषयोंमेसे कोई विषय एकसे अधिक श्रेणियोंमें 
आ जाय । 

बुद्धि जो है सो ज्ञात विषयोंको श्रणीबद्ध करके, अथात्‌ तदनुसार जाति« 
विभाग और जातीय नामकरण करके, उन सब ज्ञात विषयोंस नवीन नवीन 
विषयोंका निरूपण करती है । यह नये विषयोंके निरूपणका काम दो तरहका 
है। एक विशेष विशेष तत्त्वोंस साधारण तत्त्वका निणंय, ओर दूसरा साधारण 
तत्त्वोंसे विशेष तत्ततका निर्णय | जैसे ( $ ) शिला पहले जितनी बार जलूसें 
डाली गईं उतनी बार डूब गईं, इसी लिए बादकों शिल्ता जितनी बार जलूसें 
डाली जायगी उतनी ही बार डूब जायगी । ( २ ) लोहा जितनी बार जलूमें 
डाला गया उतनी ही बार डूब गया, इसी लिए बादको लोहा जितनी बार 
जलमें डाला जायगा उतनी बार डूब जायगा । ( ३ ) शिक्ना, छोहा आदि 
पदार्थ जलकी अपेक्षा सारी हैं, इससे जलसें इब जाते हैं । इसी तरह जो 
वस्तु जलसे भारी होगी, अथात्‌ जिस वस्तुका कोई आयतन ( रूंबाईं-चौड़ाईं ) 
अपने समान आयतनके जलकी अपेक्षा वजनमें अधिक होगा, वह जलमें डूब 
जायगी। ये तीनों बुद्धिके प्रथमोक्त प्रकारके कार्यके अर्थात्‌ विशेष तत्त्वसे 
साधारणतत्त्वके निरूपणके दृष्टान्त हैं। ( ४ ) जलकी अपेक्षा भारी सभी 
चस्तुएँ डूब जाती हैं। पीतल जलूकी अपेक्षा भारी है, इस लिए पीतल जरमे 
डूबेगा | यह बुद्धिके दूसरे प्रकारके कार्यका, अथांत्‌ “ जलकी अपेक्षा भारी 
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सभी वस्तुएँ जलमें डूब जाती है ?? इस साधारण तत्त्वसे “ पीतल जलूसें 
डूब जायगा ?! इस विशेष तत्त्वके निरूपणका दृष्टान्त है । ( ५ ) दो सीधी 
रेखाएँ भूमिको घेर नहीं सकतीं । सामने दो सीधी रेखाएँ हैं; ये किसी भूमिकों 
घेर नहीं सकतीं ।--यह भी एक वैसा ही दृष्टान्त है । 

बुद्धिके इस दो तरहके अनुमानकायेको, अथांत्‌ विशेष तत््वले साधारण 
तत््वके अनुमान ओर साधारण तत्त्वसे विशेष तत््वके अनुमानको, संक्षेपसे 
सामान्य-अनुमान और विशेष-अनुमानके नामसे अभिद्दित कर सकते हैं | इन 
दोनों प्रकारके अनुमानोंके संबंधर्म कई एक बातें कहनेकी हैं। उनका वर्णन 
आगे किया जाता है। ह 

१---ऊपर कहे गये प्रथम तीनों दृष्टान्तोंमे विशेष तत््व्से जो साधारण 
तत््वका निरुपण किया गया, उसकी मभित्ति क्या है, यह अनुसन्धान करने पर 
देख पड़ेगा कि हर एक जगह यह साधारण तत्त्व मान लिया गया है कि प्रक्ृ- 
तिका काये समभावसे चलता है, अर्थात्‌ वह एकसे स्थानमें एक-सा ही होता 
है । यह बात स्वीकार कर लेने पर ही कहा जा सकता है कि पहले जब 
शिला जलमें डूब चुकी है तब बादको भी उसी तरह जलरूमें शिल्ा डूब 
जायगी । इस भावसे देखा जाय तो उछिखित चोथे दृष्टान्त और पहले कहे 
गये तीनों दृश्टान्तोंमे कुछ भेद नहीं दिखाई पड़ता । दोनों जगह साधारण 
तत्वसे अथवा साधारण तत्त्वकी सहायतासे विशेष तत्त्वका अनुमान हुआ है। 

२---विशेष तत्त्वोंके बीच कोई बन्धन या कार्यसाधक सम्बन्ध रहे बिना, 
उनसे किसी साधारण तत्त्वका अनुमान सिद्ध नहीं हो सकता । जेसे शिला 
जल्से डूबती है और शिला कृष्णवर्ण है, छोहा जलमें डूबता है ओर वह भी 
कृष्णवर्ण है, मिद्दीका पिण्ड जरूमें डूबता है ओर वह भी कृष्णवर्ण है, इन 
विशेष तत्त्वोंस यदि इस साधारण तत्त्वका अनुमान किया जाय कि कृष्णवर्ण- 
वाली सभी चीजें जरूमें डूब जायँगी, तो यह अनुमान स्पष्ट असिद्ध है। क्योंकि 
रंगका काछा होना डूबने-डतरानेका किसी तरह कायसाधक लक्षण नहीं 
है। और एक दृष्टान्त देगे। १ ओर २ मिलनेसे ३ होते हैँं। १ के सिवा 
३ का ओर भाजक नहीं है | २ ओर ३ मिलकर ७ होते है । ५ का भी १ 
के सिवा ओर भाजक नहीं है । ३ ओर ४ मिलकर ७ होते हैं। ७ का भरी 


$ के सिवा ओर भाजक नहीं है। इन तीन विशेष तत्वोंसे अगर हम ऐसे: 
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साधारण तत्त्वका अनुमान करें कि कोईं दो पर-पर संख्याओंके योगसे जो 
संख्या होती है उसका १ के सिवा ओर भाजक नहीं होता, तो यह अनुमान 
स्पष्ट ही आन्त है । कारण, उक्त तीनों विशेष दृष्टान्तोंक बाद जो दृष्टान्त 
आता है वह ७ और ७ का योग है। उसका योगफल ५९ की संख्या है, और 
उसका $ के अछावा ३ भी एक भाजक है । लेकिन जो उक्त तीन विशेष 
दृष्टान्तोंसे यह साधारण तत्त्व अनुमान किया जाय कि कोई दो पर-पर संख्याओंको 
जोड़नेस योगफल अयुग्म होगा, तो यह अनुमान सिद्ध है। कारण इस स्थल- 
पर विद्येष तत्ततोंके बीच यह बन्धन है कि दो पर-पर संख्याओंमें एक युग्म 
और दूसरी अयुग्म अवश्य ही होगी, ओर युग्म-अयुग्मका जोड़ अवश्य अयु- 
ग्स ही होगा। अतएव अगर विशेष तत्त्व असम्बद्ध होते हैं, अर्थात्‌ उनमें कोई 
बन्धन नहीं होता, तो उनसे किसी साधारण तत्त्वका अनुमान सिद्ध नहीं होता। 

३--ऊपर कहे गये अनुमित साधारण तत्त्वमें व्यतिक्रम भी देखा जाता 
है। जेंसे लोहे या पीतलको ठोस पिण्डके आकारमें न लेकर, उसकी कोई 
भीतरसे पोली चीज गढ़कर पानीम छोड़ी जाय तो वह ऊपर तैरने ऊंगेगी । 
इस व्यतिक्रमकी पर्यालोचना करनेसे ओर एक साधारण तत्त्व निरूपित होता 
है। जैसे, कोई वस्तु अगर ऐसे आकारमें गढ़ी जाय कि अपने बोझकी अपेक्षा 
अधिक वजनके जलको हटा सके, तो वह वस्तु जलूमें उतराने छगेगी। 

विशेष तत्त्वसें साधारण तत्त्वके अनुमानके सम्बन्धर्मं अनेक सूक्ष्म नियम 
हैं, उनकी आलोचना यहाँ स्थानाभावसे नहीं की गईं । 

प्रत्यक्षकी अपेक्षा अनुमानके द्वारा बहुतसा और अधिक ज्ञान पाया जाता 
है बहिजंगत्से सम्बन्ध रखनेवाले अधिकांश और अन्तर्जंगत्से संबंध रखने- 
वाले प्रायः सभी ज्ञान अनुमानसे ग्राप्त हैं । 

साधारण या विशेष तत्त्वसे अनुमान किये गये तत्त्वको छोड़कर और भी कुछ 
तत्त्व हैं, जिनका निरूपण आत्मा अपनेहीसे करता है, और उसे स्वतःसिद्ध' 
तत्व कहते हैं। जैसे किन्हीं दो वस्तुओंमेंसे हरएक वस्तु किसी तीसरी वस्तुके 
समान हो, तो वे दोनों वस्तुएँ समान मानी जायँगी । स्वतःसिद्ध' तत्व और 
गणितशाख्रके तत्व, जेसे, २ और-३ का जोड़ ५ होता है, इन सब तस्‍्वोंके 
सम्बन्ध हसारे जो ज्ञान उत्पन्न होता है वह निर्विकह्प ज्ञान, है,. अर्थात्‌ 
उसमें कोई संशय नहीं रहता, और उसके विपरीत कहंपना:'नहीं; की जा 
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सकती । अन्य ग्रकारके तत्त्वोंके विपरीत कल्पना की जा सकती है। २ 
ओर ३ का जोड़ ७५ के सिवा ओर कुछ होनेकी कल्पना हम नहीं कर 
सकते | किन्तु छोहा ऐसा हो सकता था जो जलमें उत्राता, यह कब्पना 
हम कर सकते हैं। कोई कोई कहते हैं कि इन दोनों प्रकारके तत्त्वोंके 
मूलमें कोई भेद नहीं हे, मगर हाँ एक श्रेणीके तत््वमें कमी कोई 
व्यतिक्रम नहीं देखा, इसी कारण उसके विपरीत कल्पना हम नहीं कर सकते, 
ओर दूसरी श्रेणीके तत्त्वमें प्रकारान्तरसे व्यतिक्रम देखा जाता है, और इसी 
कारण उसके विपरीत कल्पना करना असाध्य नहीं होता & । किन्तु यह बात 
ठीक नहीं जान पड़ती । २ और ३ के जोड़से ५ के सिवा और कुछ नहीं हो 
सकता, यह ध्रुव धारणा वारम्वारकी परीक्षाका फल नहीं है। और, यद्यपि 
किसी स्थल पर ऐसा देखा जाता कि किन्हीं विशेष प्रकारकी वस्तुओमेसे २ 
और ३ को एकत्र करते ही उनसे अलावा वेसी ही और एक वस्तु उत्पन्न 
होकर वस्तुकी संख्या ६ कर देती, तो भी हम यह न कहते कि २ ओर ३ 
का जोड़ ६ होता है। हम वहाँ पर भी कहते कि २ ओर ३ मिल कर ७ 
होते हैं, लेकिन हाँ, साथ ही साथ और एक उनसे अतिरिक्त वस्तु उत्पन्न 
होती है। पक्षान्तरमें, अनेक स्थलों पर कभी कोई व्यतिक्रम न देख कर भी 
हम व्यतिक्रमकी कल्पना कर सकते हैं, जेसे, छोहेका पानीमें उतराना । 
यहाँ पर प्रश्न होता है, ज्ञानके कहीं निर्विकष्ष ओर कहीं सविकल्प होने- 
का कारण क्या है ) इस प्रइनका उत्तर इस तरह दिया जा सकता है कि, 
जैसे--अमर किसी द्रव्यके लक्षणमें जो गुण निहित है, वह गुण उस द्वव्यमें 
है, यह कहा जाय, तो उस बातके सम्बन्धर्में हमारे जो ज्ञान उत्पन्न होगा, 
वह अवदर्य ही निर्विकल्प ज्ञान है। ओर, उसके विपरीत बातकी कभी कढप- 
ना भी नहीं की जा सकेगी, क्योंकि कोई द्रव्य अपने लक्षणके विपरीत नहीं 
हो सकता । यह बात दीक जरूर है, ऊेकिन इसके द्वारा निर्विकल्ष और 
सविकढ्प ज्ञानका कारण नहीं निर्दिष्ट हुआ, क्योंकि यद्यपि “ २ और ३ का 
जोड़ ५ होता है ”” इस जगह पर २ ओर ३ के जोड्का लक्षण ५ होना हे, 
ऐसा कहा जा सकता है, किन्तु “ समकोणवाले त्रिभ्ुजके कर्णमे आंकित सम- 
बाहु समकोणवाला चतुर्भुज अपनी अन्य दोनों भ्ुजाओंमें अंकित वेसे ही दो 
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चतुभुजोंकी समषश्विकि समान है, . इस स्थरूपर समकोणवाले त्रिभ्लुजके लक्ष- 
णम उल्लिखित तीनों चतुरभुजोंके सम्बन्धरूपी गुणका निहित रहना नहीं कहा 
जाता, अथच इसी तत्त्वके विषयमें हमारा ज्ञान निर्विकल्प है, इसमे भी 

सन्देह नहीं । उक्त अश्चका ठीक उत्तर जान पड़ता है यह हैं कि जहां किसी 
तत्त्वके उल्लिखित द्वव्य और शुणके सम्बन्धमें हमारे पूर्ण ज्ञान उत्पन्न होता है 
वहाँ उस तत्त्वके सम्बन्धर्मे हसारा ज्ञान निरविकल्प होता है, ओर जहाँ तत्त्वके 
प्रतिपाच् द्वव्य और गुणके सम्बन्धमें हमारा ज्ञान अपूर्ण होता है, वहाँ उस 
तत््वके विषयमें हमारा ज्ञान सविकलप होता है। समकोणवाला त्रिभ्रुज क्या 
है, उसकी तीनों भुजाओंमें अंकित समवाहु समकोण चतुभुज क्या है और 
उनका परस्पर सम्बन्ध कैसा है, यह हम संपूर्ण रूपसे जानते हैं । इसीसे उसके 
विषयके उक्त तत्ततका जो ज्ञान है वह निर्विकल्प है । लेकिन जल ओर छोहे- 
की प्रकृति किस प्रकारकी है, ओर उनकी भीतरी गठन किस तरहकी है, 
यह हम संपूर्ण रूपसे नहीं जानते, अतएवं “ लोहा पानीमें डूबता है ! इस 
तत्त्वके संबंधमें हमारा जो ज्ञान है वह सविकव्प है। किन्तु यदि जल ओर 
लोहेके संबंधर्म हमारा ज्ञान पूर्ण होता, अर्थात्‌ अगर पानी ओर लोहेके सब 
गुण और उनकी भीतरी गठन हम संपूर्ण रूपले जानते होते, तो हम नि- 
श्रितरूपसे जान सकते कि लोहा जलूमें कभी उतरा नहीं सकता । अर्थात्‌ 
लोहे ओर जलके संबंधर्म हमारा ज्ञान पूर्ण होता तो हम यह बात: मनमें भी 
नहीं ला सकते कि सष्टि इस तरहकी हो सकती जिसमें छोहा पानीमें उत्त- 
राता है । 


ज्ञानकी अपूर्णतासे ही असंभव बात संभवपर जान पड़ती है। इसका एक 
मोटासा दृष्टान्त यहाँ पर देंगे। किसी आदमीने एक नया घर बनवाया। वह घर 
उत्तर-दुक्खिन रूंबा है ओर उसका दुक्खिनका हिस्सा जनाना है और उत्तरका 
हिस्सा मर्दाना है । अतएव मर्दानेकी कोठरियोंमें दक्खिनी हवा नहीं आती । यह 
देखकर घरके मालिकके एक सुशिक्षित ओर सुबुद्धि मिनत्रनने घरकी बनावटपर 
दोषारोप करके कहा--घरके पूर्व ओर बहुत सी जमीन पडी हुईं है, इस- 
लिए घरको अनायास ही पूर्व-पश्चिम रुंबा करके पूर्वका हिस्सा ओरतोंके रह- 
नेके लिए छोड़ कर पश्चिमका हिस्सा मदोनी बेठक बनाया जा सकता था 
आर ऐसा होता तो घरके दोनों हिस्सोमें दक्खिनी हवा आती । किन्तु 
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वह मित्र यह नहीं जानते थे कि पूर्व ओरकी पडी हुईं जमीच एक पटी 
हुई गढ॒इया है, आर उस पर घर बनानेमें बड़ी लागत पड़ती | अगर वह 
मित्र इस बातको जानते होते तो घरको पू्॑-पश्चिम रुंबा करके बनाना कभी 
संभवपर नहीं समझते । 

विशेष तत््व्से साधारण तत््वका अनुमान, ओर साधारण तत्वले विशेष 
तत्वका अनुमान, इन दोनों तरहके अनुमानोंकी प्रक्रिया एक ही मूल नियमके 
अधीन है । वह नियम यह हे--- 

अगर किसी जातिके द्वव्यमात्रका ही, कोई गुण हो, अथवा किसी जातिके: 
प्रत्यक विषयके सम्बन्धमें कोई बात कही जासकती हो 

ओर यदि कोइ विशेष द्रव्य या विषय उस जातिके अन्तर्गत हो, 

तो यह बात कही जा सकती हैं कि उस विद्येष द्वव्यमें वह गुण है। 
अथवा उस विशेष विषयके सम्बन्धमें वही बात कही जा सकती है । 

विशेष तत््वसे साधारण त््वके अन्नुमानका दृष्टान्त यह है कि--- 

जहाँ धुआँ देखा गया है वहाँ आग थी । अतएव जहाँ घुआँ देखा जायगा 
वहाँ आग रहेगी । “ 

यहाँ पर प्रकृतिका यह साधारण तत्त्व मान लिया गया है कि जहाँ पर 
जैसा देखा गया है उसके समान स्थल पर प्रकृतिके नियमानुसार वेसा ही 
देखा जायगा। इस अनुमानकी प्रक्रिया संपूण रूपसे व्यक्त करनेक लिए 
कहना होगा कि--- 

एक स्थल पर जैसा देखा गया है, प्रकृतिके नियमानुसार, उसके तुल्य 
सभी स्थलोंमें, वेसा ही देखा ज़्ायगा । 

धुएँके रहने पर आगका रहना--एक स्थल पर देखा गया है | 

अतएव घुआँ रहने पर आगका रहना, वेसे ही सब स्थलोंमें प्रकृतिके निय- 
मानुसार देखा जायगा। 

साधारण तत््वसे विशेष तत्त्वके अनुमानका दृष्टान्त--- 

जिस जगह पर घुआँ रहता है उस जगह ही आग रहती है। 

इस पहाड्पर धुआँ है, 

अतएव इस पहाड़ पर आग है। 

ज्ञान ०-४ 
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अन्तके दृष्टान्तमें यह स्पष्ट देखा जाता है कि अनुमानकीं ग्रक्रिया ऊपर 
कहे गये नियमके अनुसार हुईं है । 

सामान्य-अनुमान और विशेष-अनुमान, इन दो तरहके कायोंके द्वारा 
हमारे ज्ञानकी परिधि इतनी फेल गईं है कि उधर ध्यान देनेसे विस्मित होना 
पड़ता है। कई एक स्वतःसिद्ध सरल तत्त्वोंके ऊपर निर्भर करके गणित 
शाख्रके असंख्य जटिल दुरूह तत्वोंका अनुमान किया गया है । और जड्- 
विज्ञानके विश्वव्यापी तत्त्वोंका अनुमान प्त्यक्षरुब्ध बहुत थोड़ीसी विशेषता- 
ओंसे किया गया है। इन सब विषयोंकों सोचनेसे जान पड़ता है, मनुष्यकी 
बुद्धि उसकी छ्षुद्ध नहवर देहसे कभी उत्पन्न नहीं हो सकती; वह अवश्य ही 
असीम अनन्त परमात्माका अंश है। 


इसके सिवा बुद्धिका और एक कार्य है--कतैव्याकर्तव्यका निर्णेय । 
बुद्धिकी इस काम करनेकी शक्तिको कमी कभी विवेकशक्ति कहते हैं । यह 
काम अधानतः कमंविभागका विषय है, ओर इसकी विशेष आलोचना “ क॒त॑- 
व्यताके लक्षण ” नामके अध्यायसें की जायगी । इस जगह पर यह कह 
देना ही यथेष्ट होगा कि जेसे वस्तुका बड़ा या छोटा होना , सफेद होना या 
काला होना , हम गल्यक्षके द्वारा ठीक कर सकते हैं , वेसे ही कार्यकी कते- 
व्यता-अकतेन्यता या न्‍्याय-अन्याय भी हम बुद्धिके द्वारा ठीक कर सकते हैं। 
साधारणतः छोटे-बड़े या काले-गोरेके अछूगावकी, तरह कतंव्याकर्तब्य या 
न्‍्याय-अन्यायके पार्थक्यका ज्ञान भी सहज ही पेदा होता है । किन्तु इस 
बातके ऊपर यह आपत्ति हो सकती है कि अगर कतंव्याकर्तब्यका अछूगाव 
इतने सहजमें जाना जासकता है , तो फिर इसी विषयको लेकर अक्सर 
इतना मतभेद क्यों होता है। इसका उत्तर यह है कि जैसे छोटे-बडेका 
पार्थक्य सहज ही ज्ञेय होने पर भी, अनेक विशेष विशेष स्थलॉपर, जैसे एक 
गोल चतुष्कोण वस्तुर्से कोन बड़ी है ओर कौन छोटी है-यह कहना कठिन 
है , अथवा जेसे झुकुकृष्णका भेद सहज ही श्ेय होने पर भी, अनेक विशेष 
विशेष स्थलों पर, जैसे कुछ मटमैले रंगकी दो वस्तुओंमं किसे शुक्ल और किसे 
कृष्ण कहें---यह निश्चय करना कठिन हो जाता है, वैसे ही क॒र्तव्याकर्त॑व्यका 
पार्यक्य सहज ही ज्ञेय होने पर भी, विशेष विशेष स्थलों पर क्या कर्तव्य है 
और क्या अकतंन्य है, यह ठीक करना सहज नहीं होता; बहुत सोच विचार 
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रे 
कर कतंव्याकर्तव्यका निइचय किया जाता है । इसीसे समय समय पर इस 
सम्बन्धर्में मतभेद भी होता है । 


ऊपर कही गई क्रियाके सिवा अन्तर्जगतकी ओर एक श्रेणीकी क्रिया है, 
जिसे अन्नुभव कहा जाता है। जात्माकी जिस शक्तिके द्वारा इस श्रेणीकी 
क्रिया संपन्न होती है उसे जअनुभवशक्ति कहते हैं । पहले ही कह दिया गया 
है कि अनुभव एक अकारका ज्ञान है। किन्तु अन्य प्रकारके ज्ञान और अजु- 
भव सेद यह है कि अनुभव कार्यमे जाननेका विषय कोई तत्त्व या सत्य 
नहीं होता, वह ज्ञाताका अपना सुख या दुःख या अन्यरूप अवस्था होती है । 


हम अपनी जिन सब अवस्थाओंका अनुभव करते हैं उनमें कुछ तो देहकी 
अवस्थाएँ हैं, जेसे भूख-प्याल-धकन, ओर कुछ सनकी अवस्थाएँ हैं, जैसे 
क्रोध-स्नेह इत्यादि । किन्तु पीछे कही गई अवस्थाएँ मनकी होने पर भी 
जनके द्वारा शरीरकी भी अवस्था बदल जाती है। 


हमारी अनुभूत अवस्थाओं या भावोंमें कुछ स्वार्थपर ओर कुछ परार्थपर हैं। 
जैस भूख-प्यास आदि शरीरके भाव. और छोभम-क्रोध आदि मनके भाव स्वार्थ- 
पर हैं, ओर स्नेह: दया-भक्ति आदि भाव परार्थपर हैं । 


संयत स्वार्थपर भावका कारय बिल्कुल ही अश्युमकर नहीं होता, ओर ससय 
समय पर आत्मरक्षाके लिए वह प्रयोजनीय हो पडता है । ऐसे ही असंयत 
पराथपर भावका कार्य भी सब जगह शुभकर नहीं होता, कभी कभी वह 
स्माकी उन्नतिम बाधक भी हो जाता है। किन्तु स्वार्थपर भावका संयस 
कठिन है, ओर उसके असंयत काय अनेक श्रकारसे अनिष्टजनक हो जाते हैं, 
इसी लिए वह हेय है। उधर पराथेपर भावके अत्यन्त बढेनकी आशंका और 
उसके द्वारा अनिष्टकी संभावना बहुत थोड़ी है, इसी कारण वह आदरणीय है । 


स्वार्थपर भावोंमेंस काम, क्रोध, छोम, सोह, मद ओर मत्सर, ये छः हमारे 
दत्रु साने गये हैं । परा्थपर भाव सह्ुणके नामसे वर्णित हैं । 


स्वाथपर भाव अगर एकदम मिट जायेंगे तो उससे आत्मरक्षामे विध्न 

ग 5 ५ ओर प्रोंकि 
डपस्थित होगा, इस आशंकाका विशेष कारण नहीं है। क्योंकि उनके एकदम 
निर्मूठ होनेकी संभावना बहुत थोड़ी है । अगर ऐसा हो भी तो जनिष्ट , 


ण्र्‌ ज्ञान और कम । [ प्रथम भाग 


/४५धीज धर 





होनेके पहले आत्मरक्षाके लिए सावधान होना ही उसका युक्तिसिद्ध उपाय 
है। पक्षान्तरमें, पराथंपर भावके कार्य द्वारा सच्चे स्वार्थलाधनमें विशन्न न पड़- 
कर अनेक जगह स्वारथसाधनकी सहायता ही होती है । 

जैसे रोगग्रस्त होकर बादको रोगमुक्त होनेकी चेष्टाकी अपेक्षा, पहलेहीसे. 
रोगसे बचनेकी चेष्टा करना अधिकतर युक्तिसिद्ध है, वेस ही अनिष्टके चक्रमें 
पड़कर अनिष्टकारीको सताने या बदला लेनेकी चेष्टाकी अपेक्षा पहलहीसे. 
अनिष्टसे बचनेकी चेष्टा अधिकतर युक्तिसिड है । मगर हाँ, सब समय वह 
साध्य नहीं होती । जब साध्य न हो तब अनिष्टकारीको सताना या उससे: 
बदला लेना आत्मरक्षाके लिए आवश्यक होने पर उसे एक अकारका आपडर्म 
कह कर स्वीकार करना होता है। 

ऊपर कहा गया है, परार्थपर भावके कार्य द्वारा सच्चे स्वार्थमें, विज्न नहीं 
होता । फलतः यद्यपि जीवजगव्‌के निचले स्तरमें, ओर परार्थके विरोधकी 
जगह, स्वार्थपर भाव ही कमंका प्रधान अ्वर्तक होता है, किन्तु उच्च स्तरमें- 
अथांत मनुष्योंमें--स्वाथ और परार्थ इतने अविच्छिन्न रूपसे बँघे हुए हैं कि 
सच्चा स्वार्थ पराथंकों छोड़कर हो ही नहीं सकता । स्थूलदर्शी और अदूरदर्शी 
लोग सोच सकते हैं कि पराथको अग्राह्म करके स्वार्थ साधन सहज हैं, किन्तु. 
कुछ सूक्ष्मदष्टि और दूरदृष्टिके साथ देखनेसे ही जान पड़ता है कि वह स्वार्थ- 
साधन न तो सुसाध्य है और न स्थायी ही हो सकता है। कारण, पहले तो 
में ऐसा करूँगा तो मेरी सी प्रकृतिके लोग मेरे स्वाथकोी नष्ट करनेकी चेष्टा 
करेंगे ओर अकेले में उसे रोक नहीं सकूँगा । दूसरे, जो छोग मेरी सी अक्ृ- 
तिके नहीं हैं, मेरी अपेक्षा भले हैं, वे मेरा और अनिष्ट मरे ही न करें मगर 
मुझे दमन करनेकी चेश्ट अवश्य करेंगे । तीसरे, यद्यपि दूसरा कोई कुछ भी 
न करे, तोभी में अपने ही कार्यसे आप अत्यन्त असुखी होऊँगा । क्‍यों कि. 
मेरी आकांक्षा असंयत रूपसे बढ़ती रहेगी और मुझे असन्तोष और अश्ञान्तिसे 
उत्पन्न दुःख भोगना पड़ेगा । 


कि... २०० | 
स्वार्थ ऑर पराथर्स जो विरोध है, उसका सामअस्य करना बुद्धिका एक: 
८ हे 
प्रधान कार्य है । 


सुख-जुभ्ख कैवल अजुभव-क्रियाके नहीं, अन्त्जगत्‌की सभी क्रियाओंके 
अविच्छिन्न संगी हैं । कोई कोई लोग सन्देह करते हैं कि यह बात 


तीसरा अध्याय ] अन्तजंगत्‌ । प्र 


अर क जलती जज नमन न कमर. बद  फकारकिएकक, तेजी मिलनी फिकारे हिना किक करी चेक 








(0) कली जनरल कर पक कम, 


ठीक है या नहीं, किन्तु अन्तर्ष्टिके द्वारा जहँ। तक जाना जाता है, उससे 
कहा जा सकता है कि उस सन्देहका कारण नहीं है । यह बात अवश्य 
सत्य है कि ज़ब अन्तजगत्‌की ज्ञानविषयक या कर्मंविषयक कोई क्रिया अत्यन्त 
प्रबल भावसे संपन्न होती रहती है, तब उसके आजुर्पगिक सुखःश्दुखके प्रति 
मनोनिवेश बहुत थोड़ा होनेके कारण उसका संपूर्ण अनुभव नहीं होता, किन्तु 
यह नहीं कहा जा सकता कि मनोनिवेश रहता ही नहीं, या एकद्स उचस्का 
अनुभव ही नहीं होता । 


यद्यपि अन्तर्जगत॒क्की क्रियासात्रके साथ साथ चाहे सुखका ओर चाहे 
दुःखका अवश्य ही अनुभव होगा, किन्तु 'केख क्रियाके साथ सुखका ओर 
किस क्रियाके साथ दुःखका अनुभव होगा, इसका कुछ ठीक नहीं । यह 
अभ्यास और ज्ञानकी विभिन्नता पर निर्भर है । अच्छी क्रियांके साथ सुख- 
का अनुभव और बुरी क्रियाके साथ दुःखका अनुभव होना स्वभावसिद्ध है । 
किन्तु कु-अभ्यास और अज्ञानके फलसे अक्सर इस नियमसें व्यतिक्रम होता 
देखा जाता है । अतएवं अभ्यास और शिक्षा ऐसी होनी चाहिए कि अच्छे 
काममें ही सुखका अनुभव और बुरे काममें हुःखका अनुभव हो । 

सुख-दुःखके सम्बन्ध्म और एक बात है, जिसका उल्लेख यहाँपर अग्नार्स- 
गिक या असंगत नहीं होगा। मनु भगंवानने कहा हे--- 


सर्वे परवद्ं दुःखं सर्वेमात्मवर्श खुखम । 
[ 8०. किक हि रे 
* पलदि्यात्समालेन लक्ष्णं सुखदुःखयो ॥ 
( अ० ४, रलोक० १६० ) 
“ जो परवश है वही दुःख है, जो आत्मवद है वही सुख है। सुख और 
दुखःका यही संक्षिप्त लक्षण समझना चाहिए। !! 


अन्यके वशवर्ती होना दुःख है ओर अपनी इच्छाके अनुसार चल सकना 
सुख है, यही इसका स्थूछ अर्थ, है । किन्तु इसके भीतर एक गहरा सूक्ष्म 
तत्त्व निहित है। जो कुछ परवश है वही दुःख है, इस जगहपर केवल राजनीति 
और समाज-नीतिसे सम्बन्ध रखनेवाली अधीनतासे होनेवाले ही दुःखोंकी बात 
नहीं कटी जा रही है। इनके सिवा और भी तरह तरहकी पराधीनताएँ ( जैसे 
आधिदेविक और आधिभौतिक अधीनता)[ओर उनसे होनेवाले दुःख हैं, ओर जब 


५७ ज्ञान भर कमे। | प्रथम भाग 
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मैं अथांत्‌ मेरे आत्माके सिवा और पर हैं, सदा मेरे वश नहीं हैं, यहाँतक कि. 
जिसे सबकी अपेक्षा अपना कहते हैं वह अपना शरीर भी मेरे वश नहीं हें, 
रोगग्रस्त होनेपर में अपने हाथ-पेरोंको भी इच्छाके अनुसार चला नहीं सकता, 
तब आत्मासे इतर वस्तुके ऊपर जो कुछ निर्भर है उससे उत्पन्न सुखकी कामना 
निष्फल है। मेरा सुख केवल मेरे ही ऊपर निर्भर होगा, अन्य किसी वस्तु 
या मनुष्यपर नहीं निर्भर होगा, यह धारणा और डसके अनुसार चित्तको 
स्थिर करना ही सच्चे सुखके छाभका एकमात्र उपाय है। यहाँपर शंकराचार्य 
भगवान्‌का यह अमूल्य वाक्य याद आता है कि-- 
४ स्वानन्दभावे परितुष्ठभन्तः 
सुशान्तसवन्द्रियवृक्तिमन्तः 
अहनिशं ब्रह्मणि ये रमन्तः 

कोपीनवन्तः खल्ठु भाग्यवन्तः ॥ /! 

४ जो अप आनन्दमें आप ही सन्तुष्ट हैं, जिनकी सब इन्द्रियाँ और उनकी 
वृतियाँ संयत हैं, जो दिन-रात का अनुरक्त रहते हैं, वे कोपीनधारी होने पर 
भी निश्चय ही भाग्यशाली हैं ?”7 विद्याभिमानी छोग समझते हैं कि वे" 
विद्याके द्वारा सब कुछ वश कर छेंगे। बलका अभिमान रखनेवाले समझते हैं 
कि वे बलके द्वारा सब अपने वश कर लेंगे । किन्तु विद्याके अनुशीलन या बलके. 
परिचालनके लिए जिस देहकी आवश्यकता है वह देह ही उनके वश नहीं है। 
दुःखसे बचने ओर सुख पानेके लिए सभी जीव निरन्तर व्यस्त हैं, किन्तु, 
पराधीन सुखकी खोज अनेक जगह विफल ओर सभी जगह कष्टकर है। सच्चा 
सुख मनुष्यके अपने हाथमें है, उससे अन्य किसीका अनिष्ट नहीं होता। 
आत्मज्ञान ही उसका उपादान है। वह सुख आप करना कठिन है, मगर 
असाध्य नहीं है । सामान्य यश पानेके लिए जो मनुष्य कितने दुःसह छेशोंको' 


बिना किसी रुकावटके सह सकता है, वह नित्य परसानन्द प्राप्त करनेके 
लिए अनित्य दुःखकी अवहेला नहीं कर सकेगा ? 


धअन्तर्जयत॒की ओर एक श्रेणीकी क्रिया है, जिसे इच्छा कहते हैं। यह- 
क्रिया ज्ञानकी अपेक्षा क्॒मके साथ विशेष संबन्ध रखती है, और इस पुस्तकके 
दूसरे भाग अर्थात्‌ कर्विषयक भागमें इसकी विशेष आलोचनाका स्थान है ॥ 


र्‌ः 
तीसरा अध्याय ] अन्तजेगत्‌ । ्ु 


कलर कलर सिर कह 





ऑााा, 








किन्तु वह अन्तर्जंगत॒की क्रिया है, इसलिए उसका यहाँ पर उल्लेख कर दिया 
! गया, ओर कुछ आलोचना भी की जायगी। 
, / इच्छा सब कममोंको अबृत्त करती है। वह सत्‌, असत्‌ और अनेक प्रका- 
। गी है । 
इच्छा नानाग्रकारकी होनेपर भी दो भागोंमे उसका विभाग किया जा 


(| सकता हँ--अव्ात्ते-मुखी ओर निव॒क्ति-मुखी, अथवा प्रेयोमागंसुखी ओर 
* श्रेयोमागेंमुखी ( १ )। 


« इस लोकमें वेषयिक सुखके उपयोगी पदा्थोकी पानेकी इच्छा, और जो 
लोग परलोक या जन्मान्तर मानते हैं, उनके पक्षमें परलोकमें या परजन्ममें 
जिससे सुखभोग हो सके उसके उपयोगी कम करनेकी इच्छा, प्रथमोक्त शे- 
णीकी इच्छा है। ओर इस लोकमें जिससे सच्चा सुख अथांत्‌ शान्ति मिले 
आर परलोक या परिणाममें जिससे मुक्ति प्राप्त हो, वेसा कार्य करनकी इच्छा 
दूसरी श्रेणीके अन्तर्गंत्‌ है। संक्षेपणस यह कहा जा सकता है कि भोगकी 
वासना ग्रवृत्ति या श्रेयोमार्गसुखी इच्छा हे, और भोगोंको अनित्य जानकर 
सुक्तिलाभकी वासना निवृत्ति या श्रेयोमागंसुखी है। कोई पाठक ऐसा न समझ 
बे कि अबृत्ति या प्रेयोमागंसुखी इच्छा ही यथार्थमें इच्छा है, ओर निदृत्तिया 
श्रेयोमार्गसुखी इच्छा इच्छा ही नहीं है, वह इच्छाका अभाव है। इस प्रकार 
संदेह करनेका कोई कारण नहीं है। क्या मुमुक्षु और क्या भोगकी अभि- 
लाषा रखनेवाले, सभी इच्छाके वश हैं । कोई स्थिर नहीं है, कोई निश्ेष्ट 
नहीं है, सभी इच्छाकी प्रेरणा पाकर अपने अपने कर्ममें लगे हुए हैं। किन्तु 
वह इच्छा ओर उसकी प्रेरणासे होनेवाले कर्म जुदे जुदे छोगोंके जुदी जुदी 
तरहके हैं। अनेक लोग सोच सकते हैं कि प्रवृत्ति या श्रेयोमार्गसुखी इच्छा ही 
मनुष्यको यथार्थ कर्मी बनाकर जगत्‌का हित करनेमें लगाती है, ओर निदृत्ति 
या श्रेयोमार्गसुखी इच्छा मनुष्यको निष्कमो बनाकर जगत्‌का हित करनेसे 
निवृत्त करती है। किन्तु यह बात ठीक नहीं है। सच है कि अवृत्तिमार्गमुखी 
इच्छा निवत्तिमार्गसुखी इच्छाकी अपेक्षा अधिक अब है और अधिक वेगके. 
साथ हमें कममें नियुक्त करती है। पर उसका कारण यह है कि वह इच्छा जिस 








( १ ) कठोपनिषद्‌ , १, ३२, १-३ देखो। 


ध्श्ट्ू ज्ञान ओर कमे । [ प्रथम भाग 
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सुखकी खोज करती है वह अनित्य होने पर भी अतिनिकट ओर सहजओोग्य 
है। उधर निवृत्तिमार्गमुखी इच्छा जिस सुखको खोजती है, वह नित्य होने 
पर भी बहुदूरवर्ती है, और संयतचित्त हुए बिना कोई उसे भोगनेका अधि- 
कारी नहीं होता। किन्तु यह होने पर भी, निवृत्तिमागसुंखी इच्छा यद्यपि हमें 
धीरेधीरे कर्मम लगाती है, तथापि एकबार वैसी इच्छासे श्रेरित कम आरंभ 
होने पर वह अविरत चलता रहता है | कारण वह इच्छा जिस सुखकों खोज- 
ती है वह नित्य है, और उस सुखको भोगनेकी शक्ति कभी नहीं घटती । 
कठोपनिपद्मे, यस-नचिकेता उपाख्यानमें, नचिकेताने जब विषयसुखको उपे- 
क्षाकी दृष्टिसे देखा, तब यह कहा कि इस सुखके सामान अस्थायी हैं, और 
यह सुख भोगते भोगते इन्द्रियाँ तेजोहीन हो जाती हैं ओर हमारी भोगशक्ति 
घटती है। प्रवृत्तिसार्गके सुखमें यह प्रधान बाघा है कि वह सुख पानेके लिए 
जिन सब भोग्य वस्तुओंकी आवश्यकता है वे अस्थायी हैं ओर वह सुख भोग- 
नेके लिए हममें जो शक्ति है वह भी क्षय होनेवाली है। परन्तु प्रवृत्तिमार्ग- 
मुखी इच्छाके द्वारा श्रेरित होकर कोई कार्य किया जाय तो उसके निबहनेके 
बारेसें बहुत कुछ शंका रहती है। कारण, कर्ता स्वयं सुखलाभके लिए ही उसमें 
प्रवृत्त होता है। किन्तु निवृत्तिमागंमुखी इच्छाके द्वारा अगर कोई उसी कार्यमें 
नियुक्त हो, तो उसके संबंधर्म वह आशंका नहीं रहती | वह अपने सुख पर 
इष्टि न रखकर इसीकी चेष्टा करता रहता ह कि वह काये यथोचितरूपसे 
संपन्न हो । एक साधारण दृष्टान्तके द्वारा यह बात बिल्कुल स्पष्ट प्रतीत हो जा" 
यगी $ रोगीकी सेवा करना अत्यन्त सत्कर्स है। प्रवृत्तिमार्गगामी कोई व्यक्ति 
यदि वह सत्कर्म करेगा तो उसके हृदयमें पराये हितकी कामना अवश्य ही 
रहेगी, किन्तु साथ ही साथ अपने हितकी कामना--अर्थात्‌ यश ओर सम्मान 
पानेकी कामना भी भीतर ही भीतर रहेगी, ओर उसका फल कभी कभी 
ऐसा ही हो सकता है कि जिसे कोई देखने सुननेवाल्ा नहीं है, ओर जिसकी 
सेवा करनेसे उसे कोई देखेगा नहीं, वह योंही पड़ा रहेगा, और जिसकी सेवा 
करनेकी उतनी आवश्यकता नहीं है, किन्तु उसकी सेवा की जाय तो उसे 
दुस आदसी देखेंगे---उसकी पहले सेवा और द्खरेख की जायगी। ओर, अगर 
निवृत्तिमागंगामी कोई ऐसे कामका ब्रत लेगा तो वह केवल पराये हितकी 
कामनासे प्रेरित होकर काम करेगा। वह कतेव्यपारनः करनेसे उत्पन्न होने- 
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वाले सुखके सिवा ओर किसी छकामकी आकांक्षा नहीं करेगा, इसीकारण वही 
विधिपूवक यथोचित काम करनेमें समर्थ होगा । 

अगर कोई कहे कि प्रवृत्तिमागंगामी लोगोंनेही कर्मक्षेत्रमें आग्रह और 
जद्यमके साथ काम करके नानाविध विषथ-सुखके उपायोंका आविष्कार करनेके 
द्वारा अच्छी तरह मनुष्यजातिका हितसाधन किया है, निवृत्तिमार्गगामियोंने 
वेंसा कुछ नहीं किया, तो उसे स्मरण रखना चाहिए कि उन सब सुखोंके 
डपाय रहने पर भी जब कोई आदसी असाध्य रोगसे कातर, दुःसह शोकसे 
भाकुल, या दुस्तर निराशाके सागरमे निमग्न होता है, तब निवृत्तिसार्गगामि- 
योंके ही अति उज्ज्वल जीवनके दृष्टान्त उसके घने अन्धकारसे ढके हुए चित्तको 
कुछ प्रकाशित कर सकते हैं, ओर केवल उन्हीं की गहरी विचारशक्तिसे उत्पन्न 
शाखोपदेश उसके लिए शान्तिलामका उपाय होते हैं । 

हमारी इच्छा जिससे बिल्कुल ही ग्रवृत्तिमा्गंमुखी न होकर कुछ कुछ 
निवृत्तिमार्गमुखी भी हो, ऐसा यत्न सभीको करना चाहिए। यह आईंका कर- 
नेका कोई कारण नहीं है कि उससे मनुष्य निष्कर्मा हो जा सकता है। हमारी 
सब स्वाथंपर पवृत्तियाँ इतनी प्रबल हैं कि निवृत्तिके अभ्याससे उनकी जड़ 
उखड्नकी कोई संभावना नहीं है। बड़ा यत्न करनेसे वह केवल कुछ कुछ 
शान्‍्त भर हो सकती है, ओर ऐसा हीनेस जगत्‌का उपकार ही होगा, अप- 
कार नहीं । 

अनेक लोग कहते हैं कि उच्च ओर नीच, पराथ्थपर ओर स्वाथपर, निवृत्ति* 
सागझुखी ओर पवृत्तिमागसुखी, सब अकारके भाव ओर सभी प्रकारकी 
इच्छाएँं सनुष्यके ग्रयोजनकी चीज हैं, और उन सभीके यथायोग्य विकास 
आर सामअस्यके साथ| काम करना मनुष्यके पूर्णता आप्त करनेका लक्षण 
है (१)। 

संसारमें समय समय पर ऐसा होता है कि स्वार्थपर भाव और नीच 
इच्छासे प्रेरित कार्य आत्मरक्षाके लिए अत्यन्त आवश्यक हो पड़ते हैं । जेंसे, 
जब एक आदमी दूसरेको अकारण मार डालने आ रहा है, उस समय उस 
आततायीको चोट पहुँचा कर या उसकी हत्या करके आत्सरक्षा करनी होती 


(8 


( १ ) स्व० बंकिमचन्द्र चट्र्जीके “क्षष्णचरित्र ' का दूसरा संस्करण, 
४ पृष्ठ, देखो । 
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है । किन्तु छाचार और निरुपाय हो कर आत्मरक्षाके उस अकारके कामका 
सहारा लिया जाता है, और वह एक प्रकारका आपडर्स है। पथ्वी पर छुरे 
आदमी हैं, इसीसे भले आदमियोंको भी समय समय पर विवश होकर 
बुरे काम करने पड़ते हैं । किन्तु इसी कारणसे वैसे काये या वैसे कार्योके उत्ते- 
जक भावों या इच्छाओंका अनुमोदन नहीं किया जा सकता । वे सब भाव या 
इच्छाएँ मनुष्यके मनमें अकट अवश्य होती हैं, किन्तु उनकी प्बलता नीच 
प्रकृतिका लक्षण है, और उन्हें शान्‍्त रखना सुबुद्धिका कर्तव्य है । क्रोध, 
प्रतिहिंसा, विद्वेष आदि भाव जब मनुष्यके मनमें उद्त होते हैं, अनेकोंके. 
समनमें स्थान पाते हैं, और अनेक समय कार्य करते हैं, तब वे घोषणके योग्य 
हैं, यह बात अगर कही जाय, तो यह भी कहना पड़ेगा कि मनुष्यके नाखून 
ओर दौँत हैं, और असभ्य जातियाँ पशुओंकी तरह हात्रु पर आक्रमण कर-- 
नेमें उनका व्यवहार करती हैं और वे उनके काम आते हैं, इस लिए मलु- 
व्यको भी नाखून ओर दाँतोंका वेसा ही व्यवहार सीखना चाहिए। मतलब 
यह कि मनुष्य जितना ही नीचेकी श्रेणीसे ऊपरकी श्रेणीमें उठता है उतना 
ही निक्ृष्ट प्रकृति छोड़े कर उत्कृष्ठ प्रकृतिको अहण करता हैं। यह बात ठीक: 
नहीं है कि मले-बुरे सब तरहके गुणोंका यथायोग्य बिकास मनुष्यकी स्ो- 
गीन पूर्णताके लिए आवश्यक है। परन्तु जब तक प्रथ्वीके सभी लोग भले न. 
हो जायेंगे, जब तक कुछ बुरे लोग रहेंगे, तब तक कोई पूर्ण रूपसे भला. 
नहीं हो सकेगा, तब तक बुरेके संसगंसे भमलेकी भी कुछ बुरा होना ही होगा, 
ओर बुरेके दमनके लिए, या बुरेके द्वारा अपना या ओरका जो अनिष्ट होता 
है उसे रोकनेके लिए, भलेको भी लाचार हो कर अन्यका अनिष्ट करनेवाले, 
कास करने पड़ेंगे। किन्तु अन्यका अनिष्ट करनेकी इच्छाका दमन करना और' 
यथाशक्ति अन्यका अनिष्ट करनेसे निवृत्त रहना सबका कर्तव्य है। 





े 4 0 कल 
इस तरहके यत्न ओर शिक्षाके द्वारा लोग क्रोध, प्रतिहिंसा, विद्वेष आदि 
भावोंको भूल जा कर आत्मरक्षामें असमर्थ हो जायँँगे, ऐसी आशंका करनेका 
प्रयोजन नहीं जप 3 ली, ८.2 ही के 
हा हैं। सब स्वाथपर प्रवृत्तियां इतनी प्रबल हैं [कि उनके एकदम 
लुः का. सम के के [का | ढक प 
पत होनेकी संभावना नहीं है। किन्तु यदि बहुत यत्न, शिक्षा ओर अभ्यासके. 
फलसे बीच बीचमें दो-चार मनुष्य इन सब भ्वृत्तियोंको भूल जा सकें तो: 
कहना होगा कि उन्होंने ही पूर्ण मनृष्यत्व प्राप्त किया है। 
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ओर एक बात है। संसारमें भले ओर बुरे दोनों तरहके आदमी हैं ! जितनी 
ही भले आदमियोंकी संख्या बढती है उतना ही समष्टिख्पसे संसार भला हो 
उठता है। केवल यही नहीं, भले आदमी जितनी आधिक मात्रामें सदुणसंपत्न 
और असद्गुणहीन होते हैं उतना ही सारा संसार अधिकता भला हो जाता है। ठंडा 
ओर गये पानी मिलानेसे जेसे ठंडा पानी गर्म पानीको कुछ ठंडा करता है ओर गर्म 
पानीको ठंडे पानीको कुछ गर्म करता है, ओर वह मिश्रित जल गुनगुना रह 
जाता है, वेसे ही बुरे आदमीके संसर्गसे भले आदमीको भी कुछ बुरा बनना पड़ता 
है, ओर भले आदमीके संसगंसे बुरे आदमीको भी कुछ भला बनना पड़ता है । 
ओर, जलकी गर्मी जेसे क्रशः स्वभावसे ही कम हो आती है वेसे ही बुराई - 
भी ऋमशः घट जायगी । तब संपूर्ण मनुष्यसमाजकी गति ऋमशः उन्नतिमा-- 
गंसुखी होगी । 


इच्छाके द्वारा प्रेरित होकर मनुष्य काम करनेका अयत्न या चेष्टा करता है । 
प्रयत्न या चेष्ठा अन्तजेगत्‌की अन्तिम किया है, ओर बहिजंगतकी अथात 
देहकी ओर अन्यान्य वस्तुओंकी सहायतासे वह संपन्न होती है । प्रयत्नका 
ज्ञानकी अपेक्षा कमंके साथ अधिकतर निकट-सम्बन्ध है, किन्तु अन्तर्जंगतकी 
किया होनेके कारण ज्ञानविभागमें, इस अन्‍्तर्जगत्सम्बन्धी अध्यायमें भी 
उसका उछेख आवश्यक 


प्रयत्न या चेष्टासें मनुष्य स्वृतन्त्र हे या परतन्ञ, इस बातको लेकर 
दार्शनिकोंमें---खासकर पाश्चात्य दाशनिकोंमें---बहुत कुछ मतभेद है । कर्म 
विभागमें, * कताके स्वतन्त्रता है या नहीं ” नामके अध्यायमें, इसकी कुछ 
आलोचना होगी । यहाँपर इतना ही कहेंगे कि यद्यपि पहले जान पड़ता है 
कि चेष्टामें कर्ता स्वतन्त्र है, किन्तु कुछ सोचकर देखनेसे जान पड़ता है कि 
कर्ता स्वतन्त्र नहीं है । चेष्टा पूर्ववर्ती इच्छाका अनुकरण करती है, और वह 
इच्छा पूर्व-शिक्षा ओर पूर्व-अभ्यासके द्वारा निरूपित होती है । ऐसा है तो 
अनेक लोग कहेंगे कि धर्म-अधर्म ओर पाप-पुण्यके लिए मनुष्यकी जिम्मेदारी 
नहीं रहती । यह आपत्ति अखण्डनीय नहीं है, किन्तु इसका खेडन भी निपट 
सहज नहीं है | इसके खंडनके लिए संक्षेपर्म यह बात कही जा सकती है कि 
क्ताकी स्वाधीनता या पराधीनताके ऊपर कमेका दोष-गुण या कर्मका फल- 
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भोग निर्भर नहीं है। हाँ, कर्ताका दोष-युण और समाजका दिया हुआ दण्ड 
और पुरस्कार अवश्य निर्भर है। बुरे क्मको बुरा ही कहना होगा, और बुरे 
कमके 'लिए बुरा फल ही मोगना होगा। किन्तु कर्ताकी स्वतन्त्रता न रहनेसे 
उसे दोषी या दण्डनीय नहीं कहा जा सकता । ओर, वह स्वतन्त्रता अगर 
किसी साक्षात्‌ सम्बन्धवाले कारणसे नष्ट न होकर दूरवर्ती कार्य-कारण-प्रवाहमें 
नष्ट हुई हो, तो यद्यपि समाजकों नियमबद्ध करनेवाले लोग समाजरक्षाके 
लिए, कर्ताको उसके कार्यका जिम्मेदार बनावेंगे, किन्तु विश्वनियन्ता उसे 
जिस्मेदार नहीं बनावेंगे । मगर विश्वराज्यके अलूध्य नियमके अनुसार कतांको 
कमेफल भोग करना होगा । वह कर्मफल किन्तु ऐसे कीशलसे अवधारित है 
कि वह ऋरसशः मनुष्यकी चित्तशुद्धिका कारण होकर उसे सुपथगामी बनावेगा 
ओर उसका परिणाम, चाहे निकट हो और चाहे दूर हो, चाहे जर्दी हो और 
चाहे देरमें हो, झुभके सिवा अश्युभ नहीं होगा। इस उत्तरके ऊपर किर यह 
आपत्ति हो सकती है कि अगर कर्ताकी स्वतन्त्रता नहीं रही, और भले-बुरे 
सभी कार्मोका परिणाम शुभ हुआ, तो छोग अधमंके आचरणसे निवृत्त न होंगे म॒ 
ओर कर्म-फल-भोग भी ईश्वरकी न्‍्यायपरताके साथ संगत न होगा। कर्ताकी स्वर्त॑- 
त्रता स्वीकार न करोगे तो धर्मकी जड़ उखड़ जायगो, और ईश्वरको न्‍्यायी 
नहीं कहा जा सकेगा | इस बातका उत्तर यह है कि कर्मफलभोगका भय ही 
अधमाचरणको रोकनेके लिए यथेष्ट है । कारण, अधर्मका शीघ्र मिलनेवाला 
फल अश्ञुभ है, ओर परिणाम सभीका झ्ञभ होने पर भी, दुष्कर्म करनेवालेके 
लिए वह शुभ परिणाम सुदूरवर्ती है। और, अगर कहो कि स्वतन्त्रताविही- 
न कतांका कमंफल भोगना ईश्वरकी न्‍्यायपरायणताके विरुद्ध है, तो पश्षान्त- 
रमें---स्वतन्त्रतायुक्त मनुष्यका कर्मफलभोग ईश्वरके दया-गुणके विरुद्ध है। 
कारण, सृष्टिक पहले वह तो जानते थे कि कोन क्या करेगा, तो फिर उन्होंने 
दुष्कम करनेवाले ओर उसके कारण दुःखभोग करनेवाले कताकी स॒ष्टि क्यों 
की ! असलमें बात यह है कि हमारा सीमाबद्ध ज्ञान ईश्वरके असीम गुणोंका 
विचार करनेमें सवंधा असम है। देहयुक्त अपूर्ण आत्मा कर्ममे स्वतंत्र नहीं है । 
अवश्य ही यह स्वीकार करना होगा कि वह ग्रकृतिपरतन्त्र है। कार्य-कारणका 
नियम माना जाय तो युक्ति यह बात कहती है, और आत्मासे पूछने पर 
आत्मा भी यही उत्तर देता है। 


तीसरा अध्याय ] अन्तजेगत्‌ । दर 

कतोका ग्रकृति-परतन्त्रता-वाद यद्यपि एक ओर असत्कमके लिए दायित्व- 
बोधमें कुछ कमी कर सकता है, किन्तु दूसरी ओर वह सत्कमंके किए आत्म 
गोरवकों कम करके अनेक अनिष्के आकर अहंकारकों विनष्ट करता है। 
अतएव उससे मलुष्यका धर्मसार्ग संकीर्ण नहीं होता, अ्शस्त और विस्तृत 
ही होता है । 








चौथा अध्याय | 


बहिजेगत । 
<र->7० ८) 


पहले एक बार आभास दिया जा चुका है, ओर फिर भी एक बार कह देनेमे 
कुछ दोष नहीं है, कि इस साधारण अन्थके * बहिजेगत्‌ ! शीषेक छुद्द अध्याय- 
मे, कोई पाठक बहिजंगतके विषयकी किसी तरहकी पूर्ण या सम्यक्‌ आलो- 
चना पढनेकी शत्याश्ा न करें। बहिजंगत्‌ असीम है । एक तरफ जैसे उसके 
*बंडेपनकी सीमा नहीं है, दूसरी तरफ बसे ही उसमे क्षुद्रकी अपेक्षा क्षुद्रतर 
इननी वस्तुएँ हैं कि उनकी छ़ुद्गताकी भी सीमा नहीं है । एक तरफ बड़े बड़े 
ह-तारका-नीहारिकाएंज हैं, दूसरी तरफ सूक्ष्म अतिसूक्ष्म अणु-परमाणु हैं । 
एक तरफ मनुष्य, हाथी, तिमि आदि विशालकाय जीव हैं, दूसरी तरफ 
कीट, पतंग, कीटाणु आदि सूक्ष्मतम जन्तु हैं। एक तरफ विशाल वनस्पाति 
हैं, दूसरी तरफ तुच्छ तृण हैं । ओर, स्वेत्र उन्हीं जड़ आर जीवोंकी समष्टि 
ओर व्यश्टिकी निरन्तर विचित्र क्रिया हैं । इन सब वस्तुओं ओर व्यापारोंसे 
परिपूर्ण बहिजगत्‌की सम्यक आलोचना तो दूर, आंशिक आलोचना भी 
सहज बात नहीं है | इस स्थल पर बहिजगतके विषयकी केवल नीचे लिखी 

मोदी मोदी बातोंकी ही व्याख्या की जायगी--- 

३ बहिजंगत्‌ ओर उसके विषयका ज्ञान यथार्थ है कि नहीं? 

२ बहिजंगतके सब विषयोंका श्रेणीविभाग | 

१-वहिजंगत और उसके विषयका ज्ञान यथा है कि नहीं ? 


चौथा अध्याय ] बीहिजेंगत्‌ । द३ 
ज्ञाता अपने अन्तजंगत्‌का जो कुछ ( हाल ) जानता है, वह साक्षात्संब॑ं- 
धघसे जानता है, अथांत्‌ उसे उसे जाननेके लिए किसी मध्यवर्ती वस्तुकी सहा- 
यता नहीं लेनी पड़ती | कारण, उस जगहपर ज्ञेयपदार्थ-ज्ञाताकी अपनी ही 
एक अवस्था है । किन्तु बहिजंगतके विषयका ज्ञान उस ग्रकारका नहीं है 
बहिजंगतकी सब वस्तुएँ हमारे चल्लु-कर्ण आदि ज्ञानेन्द्रियोंकों प्रकाश-श 
आदुक द्वारा स्पान्द्त करती हैं, ओर तब हमारी इन्द्रियॉंकी वह स्पन्दना- 
वसथा एक तरह मध्यस्थका काम करती है । उसीसे हमसे उस उस वस्तुका 
ज्ञान उत्पन्न होता है। एक दृष्टान्तके द्वारा यह बात स्पष्ट हो सकती है। हम 
चन्द्र देखते हैं तब चंद्रमाके प्रकाशके द्वारा हमारी आँखोंमें अंद्रमाका जो 
अतिबिम्ब पड़ता है, वास्तवमें हम वही देखते हैं, और वह ग्रतिबिम्ब दीक 
चद्बमाका स्वरूप है या नहीं, यह बात अन्य उपायसे परीक्षा किये बिना दीक 
डीक नहीं कही जा सकती । ज्योतिपशाखत्रके द्वारा जाना गया है कि चंद्रसाकी 
जो घटती-बढती हम देखते हैं, वह यथार्थ हासवाद्धि नहीं है । चंद्रमा जितना 
बड़ा है, अतिदिन उतना ही बड़ा रहता है। किन्तु सूर्यका प्रकाश भिन्न भिन्न 
भाचसे उसके ऊपर पड़ता है, इसीसे वह घटा-बढ़ा देख पड़ता हैं। इतने 
दूरकी चीजकी बात छोड़ देकर अतिनिकटकी वस्तुको देखना चाहिए। जैसे, 
हमारे हाथमें स्थित मिद्दीके टुकड़ेके सम्बन्धमें हमारा ज्ञान केसा है? हम 
अपनी पाँच ज्ञानेन्द्रियोंके ढ्वारा जानते हैं कि उसका रूप, रस, गंध, स्पर्श 
ओर हाब्द किस अकारका है । किन्तु इन सब गुणोंके बीच, हम उसका 
आकार जैसा देखते हैं वह वेसा ही होनेपर भी उसके अन्य गुणोंको हम 
जैसा अत्यक्ष करते हैं वे ठीक' उसीके अनुरूप है, यह बात नहीं कही जा 
झकती । उसके वर्णकी हम झ्ुकुवर्ण प्रकाशमें घूसरवर्ण देखते हैं, अतएव 
उसमें अवश्य ही ऐसा कोई गुण है, जिसके मेलसे झुकूवर्ण प्रकाश जब हमारे 
चक्लुको स्पंदित करता ह तब हम घूसरवर्ण देखते हैं । किन्तु वह गुण ही 
घूसरवर्ण है, यह बात तब केसे कही जायगी जब झुकूकर्ण प्रकाश उसके 
साथ मिले विना वह वर्ण देख नहीं पड़ता । उस म्रत्तिकाखण्डका रस 
कषाय ( कसेछा ) है, किन्तु मेरी जीममें जो कसेले रसके स्वादका 
अनुभव होता है उसे उत्पन्न करनेका गुण ख्वत्तिकाखण्डस रहने पर भी 
यह नहीं कहा जा सकता के वह गुण कसला स्वाद हैँ । इसक सवा 
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उस म्रत्तिकाखण्डमें हमारी इन्द्रियके अगोचर अनेक गुण रह सकते हें । किन्तु 
हमारे पास जाननेका उपाय न रहनेके कारण हम उन्हें जान नहीं पाते। जैसे 
आँखोंवाला मनुष्य उस मखत्तिकाखंडके रूपको देख पाता है, किन्तु जन्मका 
अंधा आदमी उसके वर्णके बारेमें कुछ भी नहीं जान पाता, ओर यह भी 
नहीं जान सकता कि वर्ण बेसे पदार्थका एक गुण है, वेसे ही रूप, रस, गन्ध 

स्पश ओर शब्दकों छोड़कर किसी छठे इन्द्रियके गुणको छः इन्द्रियोंचाला 
जीव जान सकता है; किन्तु हम पाँच इन्द्रियोंवाले जीव उस छठी: इद्वियके 
अभावसे उसका कुछ भी ज्ञान नहीं प्राप्त कर सकते । मतरूब यह कि हमारा 
बहिजंगतके विषयका ज्ञान इन्द्रियसापेक्ष हे; वह निरपेक्ष ज्ञान नहीं है. ओर 
स्वरूपज्ञान सी नहीं हैं। इसीकारण किसी किसी दाशनिक ($ ) के मतमें 
प्रथमतः बहिज॑गतके अस्तित्त्ममें ही संदेह है। वे कहते हैं, हम हें, इसीसे 
हमारे बहिजंगत्‌ है। हमने अपने मनकी सृष्टिको बाहर आरोपित करके निजञ्ञ 
निज बहिजंगत॒की सृष्टि कर छी है । परन्तु बाहिजेगत-विषयक जाति और 
साधारण नाम स्पष्ट रूपसे हमारी सृष्टि है, वह बहिज॑गतमें नहीं है। शकरा- 
चायेका मायावाद भी इसी श्रेणीका मत है। लेकिन वह और भी अधिक 
दूर जाता है। कारण, उस मतके अनुसार जगत्‌ मिथ्या है, केवछक एकमात्र 
ब्रह्म ही सत्य है। इस जगह पर युक्ति कहती है, यह बात इस अर्थमें सत्य 
हैं के जगतकी सभी वस्तुएँ अनित्य ओर परिवर्तनशील हैं, केवछकः जगतका 
आदिकारण ब्रह्म नित्य और अपरिवर्तनशील है। जगतके अनेक विषयोंके 
सम्बन्ध हमारा ज्ञान आन्तिमूछक है। रस्सीमें सौप देखनेकी तरह, अविद्या 
या जज्ञानके कारण वस्तुका स्वरूप आवृत रहता है ओर उसमें भिन्नरूप 
विक्षिप्त होता है। ओर, उसी अज्ञानके कारण सब विषयोंका यथार्थ तत्त्व न 
जान पाकर हम सब तरहके दुःख भोगते हैं। जेसे, विषय-सुखकी अनित्य- 
ताको न समझकर नित्य जानकर हम उसका अनुसरण या पीछा करते हें 

आर उसकी अनित्यताको कारण जब वह सुख फिर नहीं पाया जाता. तब 
उससे वश्चित होकर सब तरहके क्लेशका अनुभव करते हैं ।| मगर ये सब 
बातें सच होने पर भी सम्पूर्ण बहिजंगत्‌ और उसके विषयका सारा ज्ञान 
सिथ्या नहीं कहा जा सकता । 


( १ ) यथा, बर्कले ( 3८7:८९ए ) 
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ग्रोथा अध्याय ] बॉहिजेंगत्‌ । दद५ 

पहले तो ज्ञेय ओर ज्ञानका मूल प्रमाण ज्ञाताकी उक्ति है ओर ज्ञाता अर्थात्‌ 
आत्मासे पूछने पर यह उत्तर पाया जाता है कि बहिजंगत्‌ ओर उसके विषयका ज्ञान 
अकृृत है। यद्यपि अनेक स्थलों पर ( जैसे में चंद्र देखता हूँ---इत्यादि स्थलों- 
पर ) आत्माका उत्तर परीक्षाके द्वारा संशोधनसापेक्षता जान पड़ता है तोभी 
संशोधनके बाद वह उत्तर जिस भावकों धारण करता है उससे बहिजंगत्‌ ओर 
उसके विषयका ज्ञान सत्य है---आत्माका अवभासमात्र या मिथ्या नहीं है 
--यही ग्रतिपन्न होता है । कारण, उस संशोधनका फल यह है कि बहिजंग- 
तकी जो चस्तु हम समझते हैं कि प्रत्यक्ष करते हैं वह उस वस्तुके द्वारा उत्पन्न 
हमारी इन्द्रियकी अथांत्‌ देहकी ही दूसरी अवस्था है। किन्तु पहले ही 
( ' ज्ञाता ” शीर्षक अध्यायमें ) दिखाया जा चुका है कि आत्मा देहसे भिन्न 
है अतएवं देह जब आत्मासे भिन्न है, अर्थात्‌ बहिजंगत॒का अंश है, तब देहका 
अवस्थान्तर ज्ञान बहिजंगत्‌-विषयक ज्ञान हैं, और देहका अस्तित्व बहिजग- 
तका अस्तित्व है--यह अवश्य ही स्वीकार करना होगा । परन्तु देहका ऐसा 
अवस्थान्तर आपहीसे घटित नहीं होता, वह देह ओर आत्माको छोड कर 
अन्य पदार्थके द्वारा संघटित होता है, यह बात आत्मा जानता है। अतएव 
देहसे भिन्न बहिजंगत्‌ है, यह बात भी अतीयमान होती है। देहबन्धनसे 
मुक्त, परमास्मासे युक्त, पूर्णताको श्राप्त आत्माके लिए आत्मा ओर अनात्माके 
भेदका ज्ञान नहीं रह सकता, किंतु देहयुक्त अपूर्ण आत्माके लिए बहिजेगत्‌ 
ओर उसके विषयका ज्ञान यथार्थ कह कर मानना ही होगा। 

दूसरे हम बहिजेगत्‌की वस्तुके संबंधमें इंद्रिय द्वारा जो ज्ञान आप करते हैं 
वह उस वस्तुका स्वरूप-ज्ञान नहीं सही, उसे उत्पन्न करनेवाल्ला उस वस्तुका 
स्वरूप ही तो है; अतएव वह रस्सीमें सौंप देखनेकी तरह मिथ्या-ज्ञान नहीं 
है। उस ज्ञान ओर ज्ञेय पदार्थके स्वरूपके साथ सादश्य ओर घनिष्ठ सम्बन्ध है। 





तीसरे, बहिजंगत-विषयक जाति ओर साधारण नाम यद्यपि अन्तजंगतसें ही 

है ओर वह ज्ञाताकी सृष्टि है, तथापि उसके द्वारा बहिजंगत्‌का असत्य होना 

नहीं प्रमाणित होता, बल्कि उसकी सत्यता ही प्रतिपन्न होती है । 

ओंके मेँ रे कर, 

कारण जिन सब वस्तुओंके सम्बन्ध्में जाति या साधारण नामकी सुष्टि हुईं हे 

उनका अध्तित्व स्वीकार करनेसे ही बहिजेगत॒का अस्तित्व स्वीकार किया 
जाता है। 

ज्ञान ०-५ 


द्द्द ज्ञान ऑर कमें । [ ग्रथम भाग 








चोथे, आये जातिके बुद्धिमान्‌ विद्वानोंका “ मायावाद, ” जान पड़ता है, 
जीवको अनित्य विषय-वासनासे निवृत्त ओर नित्य पदार्थ ब्रह्मकी चिन्तामें 
अनुरक्त करनेके लिए ही कहा गया है। मायावादकी स॒ष्टि होनेका ओर भी 
एक कारण हो सकता है |--वह यह कि अद्वेतवादीके मम एक ब्रह्म ही 
जगतका निमित्त कारण ओर उपादान कारण है। ब्रह्मस ही जड़ और चेतन 
सब पदार्थोकी उत्पत्ति हुईं है। ब्रह्म नित्य ओर अपरिवर्तनशील है, किन्तु 
यह दृश्यमान जगव्‌ अनित्य और परिवर्तनशील है । इस कारण ब्रह्मसे यह 
जगत्‌ उत्पन्न होना अनुमान-सिद्ध नहीं । अतएवं यह दृश्यमान जगत्‌ सिथ्या 
ओर मायामय या ऐन्द्रजालिक है ।--अ्रथमोक्त अर्थम मायावाद केवल 
भाषाका अलंकार मात्र है। उस अर्थम जगतको मायासय या मिथ्या कहनेस 
यह नहीं जान पड़ता कि जगतका अस्तित्व स्वीकार नहीं किया गया । परमा- 
रथ अथोत्‌ त्रह्मके साथ तुलनामें जगतको मिथ्या कहें तो कह भी सकते हैं, 
बस इतना ही समझ पड़ता है। किन्तु दूसरा जो कारण कहा गया है, उसके 
अनुसार जगतको मिथ्या कहना युक्तिसिद्ध नहीं जान पड़ता । यच्पि ब्रह्म 
नित्य ओर जगत्‌ अनित्य है, तो भी ब्रह्मशक्तिकी अभिव्यक्तिके द्वारा जगत्‌ 
अकट होता है या अकाशित होता है, और वह शक्ति अव्यक्त रहने पर जगत्‌ 
नहीं रहता, इस भावसे देखा जाय तो तब्रह्मकी नित्यता और जगतकी अनित्य- 
ताका परस्पर विरोध या असामअ्षस्य नहीं देख पड़ुता। और, ' ब्रह्मका 
परिवर्तन नहीं होता, ” यह कथन इस अर्थमें सत्य है कि ब्रह्म अपनी शक्ति 
ओर इच्छाके सिवा अन्य किसी कारणसे परिवर्तित नहीं होता । अतएव 
ब्रह्मकी अपनी शक्ति ओर इच्छाके द्वारा उत्पन्न जगतके परिवर्वनको असंगत 
नहीं कहा जा सकता ( $ )। 

“ बहिजेगत्‌ सत्य है ओर बहिजंगत्‌के विषयका ज्ञान वस्तुका स्वरूपज्ञान 
न होने पर भी वस्तुके स्वरूपसे उत्पन्न ज्ञान है,” इस सिद्धान्तमें पहुंचने पर 
पक्ष उठता है कि बहिजैगत्‌का उपादन कारण क्या है? और हम बहिरजगतकी 
वस्तुका जो ज्ञान प्राप्त करते हैं उसके साथ उस स्वरूपका क्‍या सम्बन्ध डे? 


( १ ) इस बारेमें पं० प्रथमनाथ तरईभूषणपग्रणीत " मायावाद ” और पंँ० 


कोकिलेश्वर विद्यारत्नप्रणीत “ उपनिषदके उपदेश * पुस्तकके दूसरे खण्डकी 
अवतरणिका देखो । दोनों पुस्तकें बंगभाषामें-हें । 


चौथा अध्याय ] बहिजेगत्‌ । ६७ 
मी 


कुभार घड़ा बनाता है, इस लिए वह घंड़ेका निमित्त कारण है । इस 
स्थूल दृष्टान्वसे यह सहज ही समझमें आजाता है कि ब्रह्म इस जगत॒का 
निमित्त कारण है। किन्तु कैभार मिद्दीस घड़ा बनाता हैं, आर स्ंद्धा उस 
घडेका उपादान कारण है। ब्रह्म किस चीजसे जगत्‌की स॒ष्टि करता हैं / जगत्‌- 
का उपादान कारण क्या है ? इस अश्वका उत्तर देना अत्यन्त सहज नहीं हैं, 
और इसके उत्तरके सम्बन्धर्में अनेक मत हैं । कोई कोई कहते हैं, जगवके 
उपादान कारण जड ओर जीव हैं ओर वे दोनों अनादि हैं। कोइ कहते है, 
जीव या आत्मा परमात्मा अर्थात्‌ त्रह्ससे उत्पन्न है, किन्तु जड़ ओर चेतन्यमें 
इतना वेषस्य है कि चेतन्‍्यमय बह्यसे जड़की उत्पातति हो ही नहीं सकती 
इस लिए जड़ अनादि है और वही जगतका डपादान कारण है। जड़वादी 
लोग कहते हैं चतनन्‍्यसे जडकी सष्टि असंभव है ओर उसका कोई प्रमाण भी 
नहीं है । बल्कि जडसे चेतनन्‍्यकी उत्पात्तिका प्रमाण जीवदेहमे पाया जाता हैं, 
इस लिए जड़ ही जगतका एकमात्र मूल कारण हैं। आर वेदान्ती अद्वेतवादी 
लोग कहते हैं कि एक ब्रह्मसे ही चेतन्‍्य ओर जड़ दोनोंकी उत्पात्ति है, ओर 
ब्रह्म ही जगतका एकमात्र कारण हैं । 

(१ ) उपादान कारणके सम्बन्धम अनेक मत | 


इन मतोंको श्रेणीबद्ध करनेसे देखा जाता है कि ये दो श्रेणियों बेटे हुए 
हैं। प्रथम, द्वेतवाद अर्थात्‌ जड और चेतन्य दोनोंके अलग अलग आ तत्वका 
स्वीकार। द्वितीय, अह्ृतवाद अथांत्‌ एकमात्र पदाथकां जगदंका निर्मित्त कारण 
और उपादान कारण मानना। इस द्वितीय श्रेर्णके मतमें भी जार तीन विभाग 
हैं ।---( क ) जड़ाद्वतववाद, अथात्‌ एकमात्र जडको ही जगदका उपादान 
कारण मानना । ( ख ) जडचतन्याद्ृुतवाद, अथाव्‌ जड़ आर चेतन्य दोनोंके 
गुणोंसि युक्त एक पदार्थओो जगतका उपादान कारण स्वीकार करना। ( ग ) 
चैतन्याद्वतवाद, अर्थात्‌ चेतन्‍्यको ही जगव॒का एकमात्र उपादान कारण सानना। 

इनसमेंस कोन मत ठीक है, यह कहना कठिन है। तो भी जड्चतन्यादवत- 
चादके विरुद्ध अबल आपत्ति यह है कि जड़ आर चेतन्यके गुणमें चाहे जितना 
वेषम्य क्यों न हो, जड पदा्थके प्रत्यक्ष ज्ञानकाभके समय, आर हम लोग 
जब इच्छानुसार अंगसंचारून करते हैँ उस समय, जाना जाता हैं कि जड़े 
चैतन्यके ऊपर ओर चेतन्‍्य जड़के ऊपर काय कर रहा हैं, ऑर जड़ जाए 


६८ ज्ञान ओर कमे । [ प्रथम भांग 
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चैतन्यका विचित्र साक्षात-सम्बन्ध भी घटित होता है, अतएवं वे बिल्कुल ही 
विभिन्न प्रकारके पदार्थ नहीं हो सकते । 

अद्वेतवादमें भी जड़ाद्वेतवाद युक्तिसंगत नहीं हो सकता । कारण जड़ 
पदाथकी संयोग-वियोग आदि ग्रक्रियाओंके द्वारा चेतन्यकी अर्थात्‌ आत्मज्ञान- 
की उत्पत्ति अचिन्तनीय है। जड़चेतन्याद्वितवाद भी युक्तिसिद नहीं जान 
पड़ता । क्योंकि उसमें अनावश्यक कब्पनागोरव दोष मोजूद है । यदि जड़ 
या चेतन्यमेंसे एकके अस्तित्वका अनुमान यथेष्ट है, तो फिर जड़ ओर चैतन्य 
दोनोंके गुणोंसे युक्त एक पदार्थथा अनुमान अनावश्यक है। देखा गया है कि 
अकेले जड़से जगत्‌की सृष्टि होना असंभव है । कारण जड़्से चैतन्यकी उत्पत्ति 
अचिन्तनीय है। अब देखना चाहिए, चैतन्यसे जड़की सृष्टि हो सकती है या 
नहीं। अगर हो सकती है, तो स्वीकार करना होगा कि चेतन्याद्वेतवाद 
ही सबकी अपेक्षा ठीक ओर अहण करने योग्य मत है । 

यद्यपि पहले चेतन्यसे जड़की उत्पत्ति भी जड़से चेतन्यकी उत्पत्तिकी तरह 
अचिन्तनीय॑ जान पड़ती है, लेकिन कुछ सोच कर देखनेसे माछूम होता है 
कि यह बात पहली बातकी तरह उतनी असंगत या असंभव नहीं है। 
कारण, जड़के अस्तित्वका असाण ही ज्ञाताका ज्ञान, अर्थात्‌ चेतन्यकी एक 
अवस्था है। हमारे इस कथनका यह मतलब नहीं है कि ज्ञाताके ज्ञानके बाहर 
जड़का अस्तित्व नहीं है । हम केवल यही कह रहे हैं कि जड़के और चैतन्यके 
मूलमें इतना सा ऐक्य है कि उनके बीच ज्ञेय ओर ज्ञाताका सम्बन्ध संभव- 
पर है। यह बात कहनेसे अवश्य श्रइ्न होगा कि अगर यही है तो फिर हम 
जड़्से चैतन्यकी उत्पत्तिकों असंभव क्यों मानते हैं ! इस प्रइनका उंत्तर पहले 
ही दिया जा चुका है। हम जिसे जड़ कहते हैं उसमें चेतन्यका प्रधान गुण, 
अथांत्‌ जात्ज्ञान, नहीं है। इस उत्तरका ग्रत्युत्त हो सकता है कि अगर 
चेतन्यका प्रधान गुण आत्मज्ञान जड़में न देख पडनेके कारण जडसे चेतन्यकी 
उत्पत्ति. असंभव कहते हो, तो उधर जड़का प्रधान गुण, देश या स्थानमें 
व्यापकता, चतन्यमें न देख पड़ने पर भी चेतन्यसे जड़की उत्पत्ति कैसे संभव 
कही जा सकती है ? इस आपत्तिका खंडन करनेके लिए यह कहा जा सकता 
है कि कुछ सोच कर देखनेसे समझमें आ जाता हैं कि “ देश या स्थानमें 
च्यापंकताका गुण जड़में देख पड़ता है, चेतन्यमें नहीं देख पड़ता, ” यह 


चौथा अध्याय ] बहिजंगत । ६९ 
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कथन संपूर्ण रूपसे ठीक नहीं है । विख्यात दार्शनिक पण्डित “ कान्ट ? के 
मतसें, बहिजेगतमं देश-पदार्थ है ही नहीं, वह केवल ज्ञाताके अन्तर्जगदसे 
उत्पन्न है। यह बात अगर सच हो तो इससे उक्त आपत्तिका खण्डन सहजमें 
ही हो गया। हम कान्‍्टके उक्त मतको ठीक नहीं कहते, किन्तु हमारे मतसें 
£ स्थानमे स्थिति ! जद ओर चेतन्य दोनोंका ही रक्षण है । 
यह तो हुआ दार्शनिकोंका तक | अब यह देखना चाहिए कि चेतन्य ही 
बहिजंगत॒का उपादान कारण है, अर्थात्‌ चेतन्याद्वेतवाद ही ग्रहण करने योग्य 
मत है, इस सम्बन्धमें कोई वेज्ञानिक अ्रमाण या युक्ति है कि नहीं । वेज्ञानि- 
कोंमेंस अनेक लोग इन सब बातोंको हमारे ज्ञानकी सीमाके बाहर कहकर 
उड़ा देते हैं। उनसेंसे जिन्होंने इस विषयका अनुशीलन किया है वे भी यह 
नहीं कह सकते कि हम किसी सिद्धान्त पर पहुँचे हैं या नहीं । हो, उनकी 
बातचीतके ढंगसे यहातक आभास पाया जाता है कि जिसे हम जड़ कहते हैं 
वह वास्तव जड़ नहीं है, वह निरन्तर गातेशील इंथर ( ८६)१८० ) सें स्थित 
शक्तिकेन्द्रपुश्न है ( $ )। एक वेज्ञानिक ( २ ) इतनी दूर गये हैं कि उनके 
सतसें जड़ जो है वह शक्तिसमष्टि हे, परमाणुओंके विश्छेषणसे शक्तिका उद्धव 
हो सकता है, ओर नई आविष्कृत रेडियम धातु ( रि०तांपए ) की क्रिया 
इसी श्रेणीका कार्य है। 
चेतन्यसे जड़की उत्पत्तिका सिद्धान्त मानने पर और एक प्रदन उठता है, 
उसके सम्बन्धर्मं भी कुछ कहना आवश्यक है। वह श्रश्न यह है कि अगर 
चैतन्यसे जड़की उत्पत्ति हुईं तो फिर चेतन्यका आत्मज्ञान जड़से कहाँ चला 
गया ) इस प्श्नके उत्तरमें कहा जा सकता है कि जड़पदार्थ शक्तिसमष्टि होने 
पर भी जेसे वह झक्ति उसमें ग्रच्छन्न सावसे रहती है, केवल विशेष विशेष 
अवस्थामें ही वह प्रकट होती है, वेसे ही आत्मज्ञान भी उसमें प्रच्छन्न भावसे 
है, ओर अवस्थाविशेषमें उसका आभास पाया जा सकता है। डाक्टर जगदीश- 
चन्द्र वसु ( ३ ) की गवेषणा भी कुछ कुछ इसी मतको पुष्ट करती है। 


१० ७आ््णशणशणणणणणणणणण०णछएणणण"णणएणएणणणणणणणणणणणणणणण 
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देखो । 
( २े ) 0 पए४6७ए8 .6 30ग्रॉ3 ॥ए0० पं०४ ०९ ७४४७० देखो । 


( में ) .068(07088 प॥ 5 98 4/एयग8 क्ष्मते उर०यरन्ा/ए:ण8 देखो । 
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अगर यही बात ठीक है तो फिर जड़से चेतन्यकी उत्पत्ति स्वीकार करनेसें 
आपत्ति क्‍या है यह बात अगर कोई महाशय कहें तो उसका उत्तर यह 
है कि जिस जड़से चेतन्‍्यका विकास हो सकता कहा जाता है वह चैतन्यसं- 
भूत जड है, जडवादीका जड नहीं है, अर्थात्‌ जिस जड़में पहले चेतन्यका 
कोई संसर्य नहीं था वह जड़ नहीं। जडाद्वेतवाद और चतन्याद्वेतवाद 
इन दोनों मतोंमें भद यह है कि पहले मतमें जड़ ही सृष्टिका मूलकारण है 
ओर चेतन्य जडसे उत्पन्न है, और दूसरे मतमें चेतन्य ही सृष्टिका मूल कारण 
है ओर जड़ चेतन्यसे उत्पन्न है। 


अब इसकी कुछ आलोचना आवश्यक है कि ज्ञेयवस्तुके स्वरूप और उसके 
ज्ञानका परस्पर क्या सम्बन्ध है । 


ज्ञेय वस्तुका स्वरूप ओर उसके विषयका ज्ञान दोनों एक ही प्रकारके पदार्थ 
हैं, यह बात अन्त्जंगतकी वस्तुके सम्बन्धमें सत्य हो सकती है। क्ैन्तु यह 
नहीं कहा जा सकता कि वह बहिजंगतकी वस्तुके सम्बन्धमें भी समानभा- 
वसे सत्य है। में अपने स्म्रृतिपटलमें किसी अनुपस्थित मित्रकी जो मूर्ति 
देखता हूँ वह अन्तर्जगत॒की वस्तु और उसके विषयका ज्ञान एक ही पदार्थ 
है। उस मित्रके सामने उपस्थित रहनेपर उसकी जो मूर्ति मैं प्रत्यक्ष करता हूँ 
चह ओर उसके विषयका ज्ञान एक ही तरहका पदार्थ हो सकता है। किन्तु 
उस मित्रके मधुर स्वरकों सुननेका ज्ञान और उस स्व॒रका स्वरूप, अथवा उस 
सित्रके दिये हुए किसी खूब सीठे फछके स्वादका ज्ञान और उस स्वादकों 
मकट करनेवाले रसका स्वरूप, दोनों एक ही प्रकारके पदार्थ हैं, ऐसा अनुमान 
नहीं किया जा सकता | हाँ, पक्षान्तरमें, यह बात भी नहीं कही जा सकती 
कि बहिजंगत्‌-विषयक ज्ञान और बाह्य वस्तुके स्वरूपमें कोई घनिष्ठ सम्बन्ध 
नहीं है, अथवा बहिजंगत्‌ सिथ्या है और उसके विषयका ज्ञान सायामय ओर 
आन्तिमूलक है। ऐसा कहा जाय तो यह स्वीकार करना पड़ेगा कि सष्टि- 
काका कार्य एक विषम प्रतारणा है। ह 


बाह्यवस्तुका स्वरूप ओर इन्द्रियद्वारा श्राप्त उसके विषयका शान, दोनों 

ऐ० ३ पेने ७ 
मिन्न भकारक पदार्थ होने पर भी परस्पर घनिष्ठरूपसे सम्बद्ध रहते हैं । 
जसे ज्ञानकी स्पष्टताका तारतस्य ज्ञेय वस्तुके गुण या ज्ञान उत्पन्न करनेवाली 


चौथा अध्याय ] बहिजंगत । डरे 
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शक्तिकी न्‍्यूनता या अधिकताका ज्ञापक हे ओर ज्ञेयवस्तुके अभावमें उसके 
विषयके ज्ञानका भी अभाव होता हे । 


ज्ञेय वस्तुका स्वरूप और उससे उत्पन्न ज्ञानका पार्थक्य, रसना प्राण ओर 
श्रवणेन्द्रियसे प्राप्त ज्ञानके सम्बन्धमं ही विशेष रूपसे अतीत होता है । द्श- 
नेन्द्रिय ओर स्पशन्द्रियसें आप्त आक्ृृतिके ज्ञान ओर आक्ृतिके स्वरूपका 
पा्थेक्य उतना स्पष्ट अनुमित नहीं होता | 

बहिजंगतके ज्ञेयवस्तुविषयक ज्ञानलाभके साथ साथ बुद्धि जो है वह उन 
उन वस्तुओंकी जातिका विभाग करती है| पहले ही कहा जा चुका है कि 
वह जाति केवल नाम नहीं है, वह उस जातिके वस्तुसमूहकी साधारण ग्ुण- 
समष्टि है। जाति, बहिजंगतमें, उस जातिकी वस्तुसे अलूग झूपमें नहीं है । 
जातीय गुणोंकी समष्टि जातिकी ग्रत्येक वस्तुमें है । जाति केवल अन्तर्जंगतका 
पदार्थ है । जातिविषयक ज्ञान और जातिका स्वरूप, इन दोनोंमें पार्थक्यका 
होना जान नहीं पड़ता । 

(२) बहिजेंगत॒के सब विषयोका श्रेणीविभाग । 

बहिजंगत्‌के सब विषयोंको श्रेणीबद्ध॒ किया जाय, तो कई प्रणालियोंसे वह 
किया जा सकता है। 

बहिजंगत्‌-विषयक ज्ञान इन्द्रियद्वारा प्राप्त है; अतएणव बहिजंगतके सब 
विषयोंको हमारी पॉंच ज्ञानेन्द्रियोंके रूप, रस, गन्ध, स्पर्श, शब्द इन पाँच 
प्रकारके विषयोंके अनुसार श्रेणीबद्ध किया जा सकता है । 

अथवा बहिजंगत्‌की सब वस्तुएँ चेतन, उद्धनिद , या अचेतन हैं, इसी लिए 
इन तीन श्रेणियोंमं उनका विभाग किया जा सकता है । 

अथवा बहिजंगतकी सब वस्तुओंके परस्परके कार्य अनेक अकारके हैं, 
जेसे भोतिक, रासायनिक ओर जैविक, इसी लिए भोतिक, रासायनिक 
ओर जेविक, इन श्रेणियोंमें वे बॉटे जा सकते हैं । 

 जडपदार्थेकी जिन सब क्रियाओंके द्वारा उनकी भीतरी ग्रक्ृतिका परिव- 

तन न होकर केवरू बाहरी आकृति आदिका पारिवर्तन होता है उन्हें ऊपर 
भौतिक ($ ) क्रिया कहा गया है । इसके दृष्टान्त---छोटी वस्तुको खींचकर 


(१ ) जंगरेजी “ 75४०७ ” शब्दका अ्तिशब्द । 


२ ज्ञान ओर कमे। [ प्रथम भाग 


१000 0 ही कर ओम 





आग 


या पीटकर बड़ा करना, गर्म चीजको ठंढा ओर ठंडी चीजको गर्म करना, 
कड़ी चीजको गलाकर पतला करना, इत्यादि हैं। 

जड़पदार्थी जिन सब क्रियाओंके द्वारा उनकी भीतरी प्रकृतिका परिव- 
त॑न होता है उन्हें रासायनिक क्रिया (३ ) कहते हैं। इसके दृष्टान्त-तॉबे 
ओर महाद्वावकके मेलसे तूतियेकी उत्पात्ति, गन्धक और पारेके मेलसे सिंग- 
रफकी उत्पत्ति, इत्यादि हैं । 

सजीव उद्धिद वृक्ष आदि अथवा चेतन पदार्थक जो सब काये होते हैं 
उन्हें जविक ( २) क्रिया कहते हैं । इसके दृष्टान्त--स्वत्तिका और वायुले 
पदार्थ छेकर उद्धिदकी पुष्टि, खाद्य पदार्थले सजीव देहमें रक्तमांसकी उत्पत्ति, 
इत्यादि हैं । 

उक्त क्रियाओंमं ओर भी अवान्तर विभाग हैं| जैसे--भौतिक क्रियाओंमे 
कुछ उत्ताप-जनित हैं, कुछ वैद्युतिक हैं, इत्यादि। जैविक क्रियाओंमें कुछ अज्ञान- 
जैविक हैं, कुछ सज्ञान-जैविक हैं । सज्ञान-जैविकोंमें कुछ मानसिक हैं, कुछ 
नोतिक हैं, इत्यादि | 

इस तरह बहिजेंगत्‌की सब वस्तुएँ या विषय अनेक ढंगोंसे श्रेणीबद्ध' किये 
जा सकते हैं। उनसेंस जो ढंग या ग्रणाली जिस आलोचनाके लिए सुंविधा- 
जनक हो उस जगह उसीका सहारा लेना चाहिए। 

( १) बहिजेंगत॒के विषयोके सम्बन्धमें दो एक विशेष बातें । 

बहिजंगत्‌॒की सब जड़ वस्तुओंकी आलोचना करते समय निम्नलिखित दो 
अरन उपस्थित किये जा सकते हैं-.- 

प्रथम---बहिजंगत॒की सब जड़ वस्तुएँ मूलमें एक तरहकी हैं, या अनेक 
तरहके पदार्थोंसे गठित हैं ? ओर अगर एक तरहके पदार्थले गठित हें तो वह 
एक पदाथ क्‍या है 

दैतीय--बहिजगतकी जड़ वस्तुओंकी क्रियाएँ मूलमें अनेक तरहकी हें, 
या एक तरहकी है / ओर अगर एक अकारकी हैं तो वह प्रकार क्‍या हैं 0५ 

पहले ऐसा जान पड़ेगा कि पहले जगतके उपादान कारणके सम्ब- 
न्धरमें जो कहा गया है, ऊपर प्रथम अइनमें, वही बात उठाईं जा रही डे, 

( १ ) मगरेजी “ 0॥०००0 ” शब्दका प्तिशबद । 7 २) इस (२) अंगरेजी 
“४ छाणकशाएओं ? शब्दका प्रतिशब्द । « 


चौथा अध्याय ] बहिजेगत्‌ । ७३ 








मगर चास्तवमें यह बात नहीं है । जगतका उपादानकारण क्या है --इस 
पूर्वोक्त अश्नका उद्देश्य हे इस बहुत बड़े तत्त्वका निर्णय करना कि यह जगत्‌ 
मूलमें केवल जड़से, या केवल चेतन्यसे, अथवा जड़ ओर चेतन्यसे स्पष्ट हुआ 
है, किन्तु वर्तमान प्रइन कि “ बहिजंगतकी सब जड़ वस्तुएँ मूलमें भिन्न 
भिन्न या एक अकारके पदार्थसे गठित हैं ? ” पहलेके प्रइनकी अपेक्षा बहुत 
'संकीर्ण है, ओर इसका उद्देश्य है इस तत््वका निर्णय करना कि सब जड़ 
पदार्थ मूछमें अनेकविध या एकविध जड़से उत्पन्न हैं, ओर वह अनेकविध 
या एकविध जड़ किस श्रकारका है ? दुरूह दार्शनिक तत्व्की खोज छोड़ देने 
पर भी अपेक्षाकृत सुसाध्य वेज्ञानिक अनुसन्धानके ह्वारा इस अन्तिम प्ररनका 
उत्तर पानेकी ओर कुछ दर अग्मसर हुआ जा सकता है । और परलोकके 
विषयकी चिन्तासे निवृत्त होने पर भी, ऐहिक व्यापारके लिए इस अ्रनकी 
आलोचनाका शअ्योजन है। अनेक ससय एक वस्तुसे दूसरी वस्तु उत्पन्न करना 
आवश्यक होता है, ओर सुछभ वस्तुको दुलूम वस्तुके रूपमे बदलना सभी 
- समय वाब्छनीय है। खाद-आओर पानीसे वृक्ष-छता आदिका रस, और उससे 
अधिक मात्रामें उनके पत्ते-फूल-फल उत्पन्न करना अनेक समय आवश्यक 
होता है । जब प्रथ्वी पर लोगोंकी संख्या थोड़ी थी, तब बिना यत्नके आप ही 
आप उत्पन्न फल-मूल ओर शिकारमें मिला हुआ मांस ही यथेष्ट था । 
इस समय लोकसंख्या बदु॒ जानेके कारण “ उद्धिज् ! बस्तुसे 
उत्पन्न ( अन्न, साग-सब्जी वगेरद ) आहारका परिमाण बढ़ाना 
आवश्यक हो गया है, ओर उसके लिए यह जाननेकी आवश्यकता है 
कि कोसी खाद देनेसे वह उद्देश्य सफल होगा। तौँबा, शीश्ा आदि कम की- 
मती धातुओंकी सोना बना सकना सभी समय वाच्छनीय है, ओर इसके 
लिए अनेक देशोंमें अनेक समय बहुत कुछ चेष्टा हुई है। इन सब कामोंमें 
- सफलता पानेके लिए पहले यह जान लेना चाहिए कि हम जिस वस्तुकों 
दूसरी वस्तुके रूपमें बदलना चाहते हैं, वे दोनों वस्तुएँ मूलमें एक प्रकारकी 
हैं या भिन्न प्रकारकी हैं । अगर मूलमें वे भिन्न प्रकारकी हैं तो वाज्छित परि- 
चर्तन असाध्य है। जगर मूलसें दोनों वस्तु एक अकारकी हैं तो यह अनु” 
' सन्‍्धान करना चाहिए कि किस प्रक्रियाके द्वारा एक वस्तु दूसरी वस्तुके रूपमें 


बदली जा सकती है। रसायनशास्त्र ओर उद्धिद्विद्याको आछोचना करके 
- जाना गया है कि उद्धिद्‌ अथात्‌ वृक्ष-लता आदिसे उत्पन्न खाद्यमें यवक्षारजन 


७8 ज्ञान और कमे | [ प्रथम भाग 
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वायु अचुर मात्रामें रहता है । अतएवं वह वाद जैसी खाद देनेसे वृक्ष-बेल 
आदि उद्निदोंमें अचुर मात्रामें प्रवेश कर सके और ठहर सके, वेसी ही खाद 
देनी चाहिए । अभीतक यह नहीं जाना गया है कि और अन्य धातुएँ मूलसे 
एक पदार्थसे उत्पन्न हैं कि नहीं । इसी कारण अभीतक यह नहीं कहा जा 
सकता कि और धातुओंसे सोना बनाया जा सकता है या नहीं । रसायनशा- 
खके अनुसार सब प्रकारके जड़ पदार्थ अन्यून ७० प्रकारके जुदे जुदे मौलिक 
पदार्थमेंसे एक या एकसे अधिक पदा्थोके मेलसे उत्पन्न हुए हैं, और सुवर्ण 
तथा अन्यान्य सब धातुएँ एक एक मौलिक पदार्थ हैं । यह बात अगर 
ठीक है तो दूसरी धातुका सोना नहीं बन सकता। किन्तु इस समय कोई 
कोई रसायनशास्तरके ज्ञाता पण्डित ( $ ) ऐसा आभास देंते हैं कि हम जिन 
पदार्थीको भिन्न भिन्न मौलिक पदार्थ कहते हैं, वे परस्पर एकदम इतने अछग 
नहीं हैं |कि एकको दूसरेका रूप देना असंभव कहा जा सके । मगर अबतक. 
ऐसे परिवर्तनकों कोई साध्य नहीं कह सका है । 


सभी मौलिक पदार्थ अपने अपने अकारके परमाणुओंकी समष्टि हैं। यही 
रसायनशाख्त्र द्वारा अनुमोदित तत्व है। किन्तु कोई कोई वैज्ञानिक पण्डित 
ऐसा आभास देते हैं कि परमाणु भी व्योम या ईथरकी चक्कर लगा रही केन्द्र- 
समष्टि हैं । 


बहिजगतके जड़ पदार्थोकी सब क्रियाऑंपर नजर डालनेसे साध्याकर्षण 
क्रिया, रासायनिक आकर्षण क्रिया, ताप-घटित क्रिया, प्रकाश-घटित क्रिया, 
वैद्युतिक क्रिया आदि अनेक प्रकारकी विचित्र क्रियाएँ देख पड़ती हैं, और 
पहले वे परस्पर विभिन्न ही जान पड़ती हैं। किन्तु वेज्ञानिक पण्डित इन सब 
क्रियाओंकी एकता स्थापित करनेके लिए बहुत कुछ अ्रयास कर रहे हैं, ओर 
उनकी चेष्टा कुछ कुछ सफल भी हुईं है। यह बात बहुत दिनोंसे छोग जानते 
हैँ कि ताप जो है वह गति या गतिका वेग रोकनेसे उत्पन्न होता है। अरणि- 
काष्टको विसकर या चकसक पत्थरमें लोहा ठोककर आग निकालना इस बातके. 
इष्टान्त हैं। साठ वर्ष हुए मेड्लेस्टर नगरके डाक्टर जूलने जाँच करके यह निणय 





(१ ) जसे 87 ४४787 8&78०७5. विशेष जानना हो तो इन्हीं साहबका 
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चौथा अध्याय ] बहिजंगत्‌ । ५ 
ऋर दिया है कि कितनी गति या गातिरोधसे कितना या कितनी डिगरी ताप पैदा 
होता है। उन्नीसवीं छताब्दीके आरंभमें डाक्टर यंगने यह साबित कर दिया 
प्रा कि अ्रकाश भी कोई वस्तु नहीं हैं, बल्कि वस्तुविशेष अथांत्‌ ईथरका 
प्पन्द्न या गति है। यही मत अबतक स्वेंलम्मत हो रहा है। ओर कारक. 
पैक्सवेल साहब इस बातकों एक अकारसे प्रमाणित कर चुके हैँ कि प्रकाश- 
बटित क्रिया और वेद्युतिक क्रियामें बहुत घनिष्ठ सम्बन्ध है । किन्तु यह अब 
तक कोई भी नहीं कह सका कि साध्याकर्षण भी इंथरकी किसी अकारकी 
करेया है। जो कुछ हो, आशा की जा सकती है कि विज्ञानके अजुशीलन द्वारा 
केसी समय यह अमाणित हो जायगा कि जड़ जगत्‌की सभी क्रियाएं इंथर- 
के स्पन्द्न या गतिसे उत्पन्न हैं ( ५ )। और, ऐसी आशा सी हो सकती है 
के “ जड़ पदार्थ भी उसी ईश्वरकी घृणांय मान केन्द्रिसर्माष्टे है, ” यह एक 


कप 


देन सिद्ध हो जायगा । 











किन्तु यहाँ पर कुछ कठिन अश्व उठते हैं ।--जिसकी तरंग या नतेन या 
पन्द्न ( क्योंकि वह गति किस अकारकी है, यह कोईं अभी तक ठीक नहीं 
क्ह सका ) से ताप, आलोक, विद्युत्‌ आदिकी क्रियाएँ उत्पन्न होती हैं, जिस- 
का घृणोयमान केन्द्र ही परमाणुओंका उपादान कारण है--और वही केन्द्र 
पर्माष्ट जड़ पदार्थके रूपसें ग्रतीयमान होती है, वह इंथर किस अकारका 
बदार्थ है ? स्थूछ जडके साथ शक्तिका जैसे सम्बन्ध हे, वेसा ही इंथरके साथ 
शक्तिका सम्बन्ध है या नहीं ? जब उस ईंथरमें गति है तब वह गति संकोच 
और ग्रखारके द्वारा संपन्न होती है या अन्य किसी अकारसे ? अगर इंथरमें 
पकोच-प्रसोरका होना संभव है, तब उसके भीतर शून्य स्थान रहना चाहिए; 
तो फिर वह विश्वव्यापी केसे हो सकता है ! फिर वह स्थूछः जडपदार्थके. 
भीतर व्याप्त हे; किन्तु वह व्यासि भी केसे निष्पन्न होती है ?--इन सब अश्ञोंका 
उत्तर देना अभीतक विज्ञानकी शक्तिक बाइर ही हैे। असल बात यह है 
कि विज्ञानकल्पित इंथर इन्द्रियगोचर पदार्थ नहीं है। मगर हाँ, प्रकाश, 
बिजली चुम्बक आदिकी इन्द्रियगोचर फ्रियाओंके कारणकी खोज करनेमें, 
रैथरका अस्तित्व अनुमाव-सिद्ध जान पड़ता है। 


(१) 7#४४०॥ ४8 76079 ०7 48975, 4707०१४०४ ०७ +, 26 देखो । 
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इश्वरवादी छोगोंका यही मत है कि एक सृष्टि करनेवालेसे सब जगत्‌की 
सृष्टि हुईं है। उधर एक अकारकी वस्तु या अल्प अकारकी वस्तुसे अनेक 
प्रकारकी वस्तु उत्पन्न होना ही निरीश्वरवादियोंके मतसे सश्क्रम है। दोनों ही 
मतोंमें एके अनेककी उतत्ति सृष्टिप्रक्रियाका सूलतत्त् है। किस किस पणा- 
लीसे, किस किस नियमसे, वे सब क्रियाएँ चलती हैं, इसका अनुशीलन ही 
विज्ञान-दशनका उद्देश्य है। वे सब प्रणालियों या नियम जान सकने पर हम 
उसके विपरीत क्रमका अनुसरण करके अनेकसे एक तक फिर पहुँच सकते हैं। 
एकसे अनेककी उत्पत्तिकी प्रणालीका निरूपण ओर उसके द्वारा अनेकसे एकमें 
फिर लोट आना ही ज्ञानका चरम उद्देदय है । 


किन्तु स्मरण रखना चाहिए कि कोई क्रियात्रणाली जानी रहनेसे ही उसके 
विपरीत क्रमका अनुसरण सहज या साध्य नहीं कहा जा सकता । एक गर्म 
ओर एक ठंडी चीज परस्पर मिलाकर कुछ देर रखनेसे एककी गर्मी कुछ कम 
होकर ओर दूसरेकी ठंडक कुछ बढ़कर दोनोंका उत्ताप समान हो जाता है । 
किन्तु दूसरी वस्तुकी नई आई हुई गर्मी बाहर निकालकर उसे पहली वस्तुमे 
फिर स्थापित करना सहज नहीं है । 


बहिजंगतूर्म जड़की सब क्रियाएँ स्थूछपदार्थदी और ईथररूपी सूक्ष्म पदार्थ- 
की गतिसे संपन्न होती हैं । अतएव गतिके बारेमें अलोचना होना अत्यन्त 
आवश्यक हैं। गणितकी सहायतासे गति-विषयक शाखने अत्यन्त विस्सयजनक 
विस्तार पाया है। यह शास्त्र हमारी क्षुद्र प्थिवीके पदार्थोंसे लेकर अनन्त 
विर्वके सुद्रवर्तों ग्रह-तारा आदिसे सम्बन्ध रखनेवाले तत्त्वका निणय करनेमें 
लगाया जारहा है। इस समय प्रश्न उठता है कि उस गतिका मूल कारण क्या 
है! कोई कोई कहते हैं , वह स्थूल पदाथके उपादान कारण जो परमाणुपुञ 
हैं उनका या इंथरका स्वभावसिद्ध धर्म है। कोई कहते हैं, बह जगतेक आ- 
दिकारण चेतन्यकी इच्छा है। अनेक दाशनिकोंका यही मत है। किन्तु कोई 
कोई वैज्ञानिक इसकी हँसी उडाते हैं ( १ ) । गतिका कारण शक्ति है, ओर 
उस शक्तिका मूल अनादि अनन्त चैतन्य शक्ति है। यही बात युक्तिसिड 
जान पड़ती है । 
मी शक नली मनन कल जी विफल किन 

( २ ) ?88780778 (787॥7709/' 0 350०॥००, 009, पए देखो । 
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यहातक केवल जड्जगतुंकी बात हो रही थी | जीवजगत॒का मामछा ओर भी 
विचित्र है । जीवजगत्‌के दो भाग किये जा सकते हैं---एक उद्धिज्जविभाग 
आर दूसरा आणिविभाग । इन दोनों भागोंमें जडकी गति उत्पन्न करनेवाली 
शक्तिकी क्रियाके अलावा ओर एक श्रेणीकी क्रियाएँ देख पडती हैं---जेसे जन्म 
वृद्धि ओर झत्यु । इन्हें जेविक क्रिया कहते हैं। ग्राणिविभागमें इनके सिवा 
आर भी एक अ्रेणीकी क्रियाएं देख पड़ती हें--जैसे इच्छानुसार जाना आना 
आर अपना उदेश सिद्ध करनेका प्रयत्न । इन्हें सज्ञान-जविकक्रिया कहा जा 
सकता है । 

जड्जगतके संबंध जसे अश्न उठ सकता है कि वह मूलसें एक तरहकी 
वस्तुस गठित है या अनेक तरहकी वस्तुओंसे गठित है ओर उसकी सब फ्रियाएँ 
मूलमें एक हैं या भिन्न अ्रकार की हैं, वेसे ही जीवजगतके सम्बन्धमें भी 
प्रश्ष उठता है कि हम जिन सब अनेक प्रकारके जीवॉको देख पाते हैं वे सब 
एक तरहके जीवसे,या भिन्न भिन्न प्रकारके विविध जीवोंसे उत्पन्न हैं ? और- 
जीवजगत॒की सब कियाएँ मूलमें एक अ्रकारकी या अनेक ग्रकारकी हैं ? पहले 
प्रश्षके दो उत्तर पाये जाते हैं। एक यह कि स॒श्कितताने भिन्न भिन्न जीवोंकी 
अलग अछग स्रांष्टे की है, ओर हर एक ग्रकारके जीवसे केवल उसी ग्रकारके 
जीव पेदा हुआ करते हैं । दूसरा उत्तर यह है कि मूलमें दो ही एक प्रकारके 
जीव थे, ओर उनसे बहुत दिनोंमें अनेक अवस्थाएँ बदलते बदलते क्रमशः 
अनेक ग्रकारके जीव उत्पन्न हुए हैं। फिर कुछ लोग इतनी दूर तक जाते हैं 
कि उनके मतमे जड़से ही जीवकी उत्पत्ति हुई है । 

ऊपर कहे गये मतको ऋमविकासवाद या विवरतवाद कहते हैं। असिद्ध 
. जीवतत्त्वके ज्ञाता पण्डित डॉविनने इस मतका ससर्थन करनेके लिए बहत 
खोज की है। इस मतके अनुकूल अनेक बातें हैं। उनमेंसे दो-एक यहाँ पर 
कही जाती हैं | 

उद्ठिज्गतमें देखा जाता है कि किसी किसी जातिके वृक्ष-छझता आदिकी 
अवस्थाके परिवर्तनसे उनके फूछ-फलकी विशेष उन्नति या अवनति होती है। 
जैसे, गंदेके पेड़्की कई बार कलम करनेसे उसका फूल खूब बड़ा होता है। पश्च- - 
सुखी दुपहरियाके पेड्की डाल अगर अच्छी तरह धूप और हवा नहीं पाती, 
दबावमें पडु जाती है, तो उसमें इकहरा फूल निकलता है | तुख्मी आमका - 


८ ज्ञान और कमे। [ प्रथम भाग 
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फल छोटा होता है, मगर उसीकी कलममे बड़ा फल लगता है, जिसमें गुठली 
छोटी और गूदा अधिक होता है। प्राणियों में भी देखा जाता है कि पछाऊ जान- 
करोंमें पालनेके इतर विशेषसे दो-चार पीढ़ियोंके बाद उनकी हालत भी बहुत 
कुछ बदल जाती है । जैसे, अच्छी तरह पालने और रखनेसे घोड़ेकी चाल 
ऋमशः तेज होती है, भेड और मुर्गेके शरीरमें क्रमशः मांस बढ़ता है, कबू- 
तरकी चोंच बडी होती है। इसके सिवा किसी किसी जातिके जीव, जिनकी 
हड्डियों ओर ढाँचे धरतीके भीतर पाये जाते हैं, इस समय एकदम नेस्तना- 
बूद हो गये हैं। भू अर्थात्‌ उनकी आवासभूमिकी अवस्थाका बदऊना ही 
उनके अस्तित्वके सिटनेका कारण अनुमान किया जा सकता है। ऐसे दृष्टान्तों- 
को मोटे तोर पर देखनेसे केवल इतना ही कहा जा सकता हे कि एक जातिके 
जीवके अवस्था-मेद्से उस जातिकी उन्नति या अवनति यहॉतक हो सकती है 
कि उस उन्नति या अवनतिसे युक्त सब जीव एक जातिके होने पर भी उस 
जातिम मिन्न भिन्न श्रेणीके जान पड़ते हैं। इसके सिवा यह नहीं कहा जा 
सकता कि एक जातिका जीव अन्य जातिका हो गया। क्रमविकासवादको मान- 
नेवाले लोग अपने मतका समर्थन करनेके लिए यह कहते हैँ कि जीवजगतसें 
ऐसी अद्भुत क्रम-परम्परा देख पड़ती है कि एक जातिका जीव अपनी निकट- 
स्थजातिके ज.वसे बहुत ही थोड़ा जग दे, और कुछ ही अवस्थामेदस एक 
जाति दूसरी जातिम पहुँच सकती है ( ६ )। वे यह भी कहते हैं कि किसी 
भी जातिके जीवोंम जो जीव परिवर्तित अवस्थामें जीवन-संग्रामके बीच विजय 
पाने योग्य अद्ठ]ति और अंग-अरत्यंगसे संपन्न हैं वे ही बच जाते हैं, ओर जो वेसी 
प्रकृति और अंगप्रत्यंगसे संपन्न नहीं हैं वे विनष्ट हो जाते हैं-और, इसी तरह 
एक जातिके जीवसे, कुछ ही विभिज्ञ, अन्य जातिके जीवकी उत्पत्ति होती है। 
यह कथन टीक हो रूकता है, किन्तु आश्रयेका विषय यह है कि क्रमपरंपरासे 
प्रायः सभी जातियोंके जीव माजूद हैं; जातिविकोपकी बात दृष्टान्तके द्वारा 
संपूर्णरूपसे नहीं प्रमाणित होती । जो हो, इस बातका निर्णय बिल्कुल ही 
सहज नहीं है कि ऋर्ावकासके द्वारा नई नई जातियोंकी सृष्टि हुई है कि 
नहीं । क्रमविकासवादका अतिवाद भी इस जगह पर अनावश्यक हैं; कारण 
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चौथा अध्याय ] बहिजेंगत्‌ । ७९, 








मैं ऐसा नहीं समझता कि ऋ्मविकासका मत मान लेनेसे ही मनुष्य निरीश्- 
रवादी या जड़वादी हो जाता है। क्रमविकास या विवर्त्त एक ग्रक्रियामात्र है। 
वह ग्राक्रिया जिस शाक्तिके द्वारा सम्पन्न होती है वह शक्ति अवश्य ही जीवकी 
देहमें ओर उसके मूछ उपादानमें हैं; ओर वह शक्ति जिसने उसमें रक्खी है 
वह आदि कारण ही इंश्वर है। वह आदिकारण चतन्ययुक्त है, इसके सम्बन्ध- 
की युक्ति ओर तकंका उल्लेख इस अध्यायके आदियमें ही कर दिया गया है। 


अब यह प्रश्न उठता है कि जड़ुजगतकी सब क्रियाएँ जैसे संभवत: मूलमें 
एक तरहकी हैं, ओर स्थूछ जड़, परमाणु और ईथरकी गति उनका मूल है, 
चैसे ही जीवजगत्‌की सब विचित्र और विविध क्रियाएँ सी मूलमें किसी एक 
तरहकी क्रियासे उत्पन्न हैं या नहीं ? इस प्रश्नके दो भाग करके आलोचना 
करना आवश्यक है । कारण, जीवजगत्‌की क्रियाएँ दो प्रकारकी देख पड़ती 
हैं, एक अज्ञानक्िया ( जैसे जीवदेहकी वृद्धि और क्षय ) और दूसरी 
सज्ञानक्रिया ( जैसे जीवका इच्छानुसार विचरना ओर उद्देश्यसाधनके लिए 
चेष्टा करना )॥ 


अज्ञान जैव ( अथांत्‌ जीवकी ) क्रियाके जन्म, वृद्धि, विकास, क्षय और 
झ॒त्यु अधान अकार हैं । एक जीवकी देहके अंशसे अन्य जीवकी उत्पत्तिको जन्म 
कहते हैं । इसके सिवा अन्य जीवके संसर्ग विना जीवकी उत्पातति होनेके संब- 
न्‍्थमें यद्यपि मतभेद है, किन्तु वेसी उत्पत्तिका कोई ऐसा ग्रमाण नहीं पाया 
गया जिसका खण्डन न हो सके । कभी कभी एक जीवदेहके किसी भी 
अशसे अन्य जीवकी उत्पत्ति होती है; जेसे--पेड्की डाल काटकर लगा देनेसे 
दूसरा कलमी पेड़ तेयार होता है, अथवा किसी किसी जातिके कीडेकी देहके 
टुकडेसे दूसरा कीड़ा उत्पन्न हो जाता है। किन्तु आय: एक जीवकी देहके 
विशेष अंशसे ही अन्य जीवकी उत्पात्ति होती है, और उस विशेष अंशको 
बीज कहते हैं। वृद्धि और विकास दोनों शब्दोंके अर्थमें अन्तर है । वृद्धि 
केवल देहके आयतन ( लंबाई-चोड़ाईं ) के विस्तारकों कहते हैं । किन्तु 
विकासका अथे है, देहके आयतनका ऐसा विस्तार जिससे उसके कार्योंपयोगी 
होनेकी उन्नति हो, अर्थात्‌ देह अधिक काम करनेके योग्य बने । देहके आय- 
तन अथवा कार्योपयोगिताकी अवनतिको क्षय कहते हैं। जीवनके अन्तका 


९ ज्ञान ओर कमे । [ प्रथम भाग 
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नाम विनाश या झत्यु है। उससे देहका तिरोभाव नहीं होता, निर्जोव होकर 
देह पड़ी रहती है । 

जन्मसे झृत्युतक सब जैव क्रियाओंके लिए ताप, विद्युत्‌ आदि विषयक: 
क्रियाओंका, अर्थात्‌ भौतिक क्रियाओंका, ओर रासायनिक क्रियाओंका ग्रयो- 
जन होता है। किन्तु वह यथेष्ट नहीं है । इस सम्बन्ध्सम॑ सतभेद्‌ हैं। सगर 
कुछ सोचकर देखनेसे जान पड़ता है, इन सब क्रियाओंके सिवा ओर किसी 
एक तरहकी क्रियाका संसर्ग भी है । यह न होता तो मूलमें सजीव-बीज या 
जीवदेहांशका प्रयोजन न रहता । परन्तु भौतिक क्रिया और रासायनिक 
क्रिया जिस शक्तिकी क्रिया हैं, जैवक्रिया भी मूलमें उसी शक्तिकी क्रिया है 
या और किसी शक्तिकी क्रिया है, इसके उत्तरमें अधिक मतभेद नहीं है। 
यह स्वीकार करनेमें कोई विशेष वाधा नहीं देख पड़ती कि ये सभी क्रियाएँ 
मूलमें एक ही शक्तिकी क्रिया हैं। किन्तु जवक्रियाकी मूछ प्रणाली कैसी है, सो 
ठीक नहीं कहा जा सकता । केवल इतना ही कहा जा सकता है कि सजीव: 
बीज या जीवदेहांशकी सहायताके बिना वह किया नहीं संपन्न होती (१) | 
भोतिक ओर रासायनिक क्रियाओंका मूल जैसे स्थूल जड़ पदार्थ, सूक्ष्म पर- 
साणु ओर इंथरकी गति है, वैसे ही जेवक्रियाका मूल भी जीवदेहमें स्थित 
प्रमाणु ओर इंथरकी गति है या नहीं, इस ग्रश्नका उत्तर सहजमें नहीं दिया 
जा सकता । कारण, इस विषयकी खोज अत्यन्त दुरूह है, ओर उसका कारण 
यह हैं कि सामान्य जड़में जेसा परसाणु-समावेशका अनुमान किया जाता है, 
जीवदेहमें वह उसकी अपेक्षा बहुत विचित्र ओर जटिल है। 

अज्ञान जवक्रियाके तत्त्वका अनुसन्धान जब इतना दुरूह है, तब सज्ञान जेव 
क्रियाके तत्वका निणय और भी अधिकतर कठिन मासला होगा, इसमें कोई संदेह 
नहीं। सज्ञान जेव क्रियाके लिए जिन सब देहसब्लालन आदि शारीरिक क्रियाओं का 
भ्योजन है, वे भी अज्ञान जैव क्रियाकी तरह हैं। किन्तु यह बात सहज ही स्वी- 
कार नहीं की जा सकती कि उन सब शारीरिक क्रियाओंको ग्रवृत्त करनेवाली जो 
मानसिक क्रियाएं हैं,वे केवल मस्तिष्कके परमाणु-स्पन्दनके सिवा और कुछ नहीं हैं। 
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चोथा अध्याय ] बहिजगत । ८१ 
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जो जगतका मूलकारण है, इन सज्ञान जेब क्रियाओंको उसी चेतन्यकी क्रिया 
मानना पड़ता है। उसी चेतन्यशाक्तिके द्वारा इस प्थ्वीकी--केवल:इस प्रथ्वी- 
की ही नहीं, जगतसमें जहाँ जहाँ सज्ञान जीव हैं, उन सब स्थानोंकी--सारी 
नेतिक और आध्यात्मिक क्रियाओंका संपादन होता है । उन सब क्रियाओंकी 
विस्तत आलोचना इस जगह पर अनावश्यक है । वह कममार्यका विषय है । 

यहाँ पर केवल इतना ही कहूँगा कि जड़की क्रियाओंकी तरह अज्ञान 
क्रियाएँ जैसे गतिमूलक हैं, वेसे ही सज्ञान क्रियाएं या चेतन्यकी क्रिया स्थिति 
या शान्तिको खोजनेवाली होती हैं। जीव सज्ञान अवस्थामें जो कोई काम 
करता है वह सुख्नाति या दुःखनिव्वात्ति अथांत्‌ शान्तिलाभके लिए करता है । 
ओर वह शान्ति पानेके लिए यद्यपि कम अथांत्‌ गाते ही एकमात्र उपाय हैं, 
किन्तु वह शान्ति स्वयं गातिका विरास अथांत्‌ स्थिति 


“४ ज्यायसी चेत्कमंणस्ते मता वुद्धिजनादुन । 
तत्कि कमंणि घोरे मां नियोजयसि केशव ॥ 
(गीता । अ०३, छछो० १ ) 
अर्थात्‌, हे जनादन, हे केशव, अगर आपकी रायमसें कर्मसे ज्ञान श्रेष्ठ है, तो 
फिर आप मुझे घोर कर्ममें क्यों नियुक्त करते हैं ? 
उसी तरह हम सब भी यही बात कहना चाहते हैं, ओर कर्मसे विरत होकर 
शान्तिदायक ज्ञानकी आलोचनामे रूगे रहनेकी इच्छा रखते हैं । किन्तु उक्त 
प्रश्नके उत्तरमें श्रीकृष्णने क्या कहा है सो भी स्मरण रखना चाहिए। उन्होंने 
कहा हे-- 
४ ज्ञ॒ कमंणामनारंभान्नेष्कस्थे पुरुषो5ख्ुते। 
न च सन्‍यसनादेव सिद्धि समधिगचछति ॥ 
न हि कश्चित्क्षणमांपे जातु तिष्ठत्यकमेक्॒त्‌ | 
कार्यते ह्वशः कम सवेः प्रकृतिजगुणः |” 
( गीता। अ०३, 'छो ०४--५ » 
अर्थात्‌, संसारमें कोई आदमी कर्म न करके नेष्कम्य अवस्थाकों नहीं 
ग्राप कर सकता । केवल कर्मत्याग ( संन्यास ) से ही किसीको सिद्धि नहीं 
मिल जाती । कोई भी, किसी भी अवस्थासें, क्षणमर भी, कम किये विना 
ज्ञान ०-६ 
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नहीं रह सकता । अकृतिसे उम्पन्न सत्व-रजः-तमः नामके गुण सबको विवश 
करके कर्म कराते हैं, अथांत्‌ कम करनेके लिए विवश करते हैं। 

कर्म किये विना रहनेका उपाय नहीं है। कम न करके कमसे विरास या 
शान्ति नहीं मिलती । गति ही गतिविराम अर्थात्‌ स्थितिके पानेका मार्ग है, 
मगर हैँ, यह ठीक नहीं कहा जा सकता कि जीवकी वह _स्थिति स्थायी 
होगी या क्षणिक होगी, ओर हिंडोलेकी तरह स्थितिके स्थानमें क्षणमात्र रह 
'कर पूर्वगतिजनित सब्चित वेगके फलसे विपरीत ओर फिर गति आरंभ 
होगी यथा नहीं । जीवकी पूर्वगति ब्रह्मश्ानलाभके मार्गकी ओर जानेवाली 
होने पर, शाखमें कहा गया है, वह जीव ब्रह्म लोक प्राप्त करता है। यथा--... 
* न च पुनरावतंते न च पुनरावतते ?” ( $ ) अथात्‌ वह फिर नहीं छोटता 
फिर नहीं छोटता । 

शाखत्र छोड़ कर युक्तिमूलक आलोचना करने पर भी शायद ऐसे ही सिद्धा- 
स्तपर पहुँचना होता है । 

जगत्‌ जड़ ओर चेतन्यकी क्रियाओंसे व्याप्त है। जड़ और जड़की क्रियाएँ 
स्थूलजड़की ओर परमाणु तथा ईथररूपी सूक्ष्मजड़की गतिसे उत्पन्न हैं, और 

वह गति सूक्ष्मजड़के भीतर छिपी हुईं शाक्तिसे उत्पन्न है। चेतन्यकी किया 

उसकी अपनी शाक्तेसे उत्पन्न है, ओर उसके द्वारा भी जडकी गति उत्पन्न 
होती है। ये दोनों शक्तियाँ मूलमें एक हैं या जुदी जुदी हैं, इस बारेमें मत- 
भेद है। किन्तु, वे मूलसें एक हैं, यही सिद्धान्त संगत है, यह बात पहले 
कही जा चुकी है। फिर एक वेज्ञानिक पण्डितने इस मतको पुष्ट करनेके लिए 
अनेक युक्तियाँ ओर प्रमाण दिखलाये हैं कि परमाणु ग्रच्छन्न शक्तिकी समष्टि 

अविनश्वर नहीं है, ओर काल पाकर अपने उपादानकारणस्वरूप उस 
अच्छन्न शक्तिको प्रकीर्ण करके इंथरमें विछीन हो जाते हैं ( २ ) । उक्त 
वेज्ञानिकने यह भी आभास दिया है कि अगर यही बात्त ठीक है, तो असं- 
ख्य कब्पोंके बाद उस शक्तिसमूहके द्वारा परमाणुका पुनर्जन्म सी हो सकता 








( १ ) छान्दोग्य उपनिषद्‌ । ८१५१ । 
( २ ) 0ए86876 7/6 90708 ॥ए० ४०३ ० 34&600687, 70. 307--9 


देखो । 
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है। अतएव जगतके सब व्यापार जड़ और शक्तिके विचित्र मिलनका फल हैं। 
वह फल, पहले अनियमित गति--जिसे नीहारिका पुंजमे, उसके बाद निय- 
मित गति--जैसे सोर जगतमें, ओर अन्तको गतिकी निवृत्ति है। वह गठिकी 
निवृत्ति विश्वव्यापी ईथरकी बाधासे उत्पन्न है, ओर समय पाकर अवदय होने- 
वाली है। उस गतिकी निव्त्ति या विरामके बाद अविनाशी विश्वशक्तिके 
बलसे शक्तिका पुनरावतंन और नवीन सृष्टि होती है ( $ )। 

यह तो हुईं जड्की बात | जीवको भी जब तक पूर्ण ज्ञान नहीं होता 
तबतक पुनजन्‍्स हो या न हो, ओर जीव चाहे जिस भावसें रहें, उसकी 
अज्ञताके कारण उसे दुःखका अनुभव अवश्य होगा ओर सुखलामकी आकांक्षा 
भी बनी रहेगी, और इस कारण उसे गतिशील रहना पड़ेगा और कर्स भी 
करना होगा । परिणासमें जब उसे पूर्ण ज्ञान होगा, अथात्‌ जगतके आदिका- 
रण ब्रह्मकी उपलब्धि होगी, तब उसके लिए कोई अभाव या आकांक्षा नहीं 
रह जायगी, ओर कर्म भी उसके लिए आवश्यक नहीं रह जायगा। 

अब जगतसमें शुभाशुभके अस्तित्वके संबन्धर्में दो-एक बातें कह कर यह 
अध्याय समाप्त किया जायगा । 

जगतमें छुभ और अशुभ दोनों ही हैं, यह बात अस्वीकार नहीं की जा 
सकती । सभी जीव सुख ओर दुःख दोनोंका अनुभव करते हैं । हरएक 
मनुष्य अन्त्ष्टिके द्वारा अपने अपने संबंधमें इस बातका प्रमाण पावेगा और 
बाहर अन्य जीवकी अवस्थाके ऊपर दृष्टि डालनेसे इस बातका अमाण मिलेगा 
कि उनका जीवन भी सुख-दुःखसमय है। इसके सिवा हम स्थिर भावसे अपनी 
अपनी ग्रकृतिकी पर्यालोचना करनेसे देख पाते हैं कि शुभाझुभका बीज हमारे 
भीतर निहित है । एक तरफ दया, उपकार करनेकी इच्छा, स्वाथस्याग आदि 
अच्छी अवृत्तियाँ हमको अपनी ओर जगवकी भमलाईके कामोंमें प्रवृत्त करती 
हैं, दूसरी तरफ ऋषध, द्वेष, स्वार्थपरता आदि बुरी अवृत्तियाँ हमको अपनी 
और दूसरेकी बुराईके काम करनेके लिए प्रबल भावसे उत्तेजित करती हैं । 
ओर, इन सब ग्रवृत्तियोंकी प्ररोचनासे जेले एक तरफ जीवोंके दुःख दूर करने 
और सुख उत्पन्न करनेके लिए तरह तरहके प्रयत्न होते हैं, वेसे ही दूसरी 

(१ ) 59070678 कीफ# कीलआ०॑988, 79% क एमश्/ऑशः8 खेतात।, 
जुशा देखो। 
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तरफ जीवके विनाश और सतानेके लिए तरह तरहकी चेष्टाएँ होती हैँ ॥ 
अज्ञ जीवोंम परस्पर खाद्यच्खादक सम्बन्ध रहनेके कारण एक जातिका जीव 
दूसरी जातिके जीवको विनष्ट करता है | जड़ जगतमें भी, जेसे एक ओर 
सूर्यकी किरणोंसे उज्ज्वल सुनील निर्मल आकाशमण्डल और शीतल-मन्द- 
सुगन्ध वायुसे आन्दोलित स्वच्छ सरोवर या नदीका प्रवाह जीवको सुर 
ओर शान्ति देंते हैं, वेस ही दूसरी ओर घने सेघोंसे ढका हुआ, भयानक 
वजञ्ञपातसे अनिध्वनित, अन्ध, अन्धकारमय आकाश और प्रचण्ड तूफानसे उमड़ 
रहा, ऊँची तरंग मालाओंसे आलोड़ित सागर जीवके अश्युभ, ओर जशा- 
न्तिको उत्पन्न करते हैं | इसके सिवा ज्वालामुखी पहाड़ोंकी भयानक अप्लि- 
लीलाके उत्पात, धरातलका विध्वंस करनेवाले भूकम्प आदि खण्डप्रलय भी 
समय समयपर जीवोंका सब तरहका अमंगर ओर अनिष्ट करते रहते हैं । 

यह सब देख-सुनकर मनमें अश्न उठता है कि जो जगत्‌ संगलमय ईश्वरकी 
सृष्टि है उसमें इतना अशुभ क्यों है, - इस अज्ञुभका परिणाम क्‍या है ओर 
इस जगतसमें इस अशुभका पतिकार है कि नहीं ? अनेक छोग समझ- 
सकते हैं कि पहला ओर दूसरा अश्न बेकार दार्शनिक लोगोंकी आलोचनाके 
योग्य है । किन्तु तीसरा अश्न तो निश्चित ही कार्यकुशल चेज्ञानिकोंकी भी 
विवेचनाका विषय है। ओर, जहाँ विज्ञानके द्वारा ग्रतिविधान साध्य नहीं है, 
वहाँ पहलेके दोनों प्रश्नोंकी आलोचना बिल्कुल व्यर्थ या “किसी कामकी 
नहीं? नहीं है। कारण, वेसे स्थलोंमें अगर कोई शुभ-शान्तिका मार्ग है तो 
वह केवल उक्त दोनों पइनोंकी आलछोचनासे ही पाया जा सकता है। इसी 
लिए क्रमशः तीनों प्रश्नोंके सम्बन्ध्में कुछ कुछ कहा जायगा। 


ही आय एम 29 60#ंथार्ड 
नि आम 3 06000 00098 कि 8 कमी बी कल की 


पवित्र और मंगलसय ईश्वरकी सृष्टिसें पाप और असंगलने किस तरह 
अवेश किया, इस म्रइ्नका उत्तर अनेक स्थानोंमें अनेक प्रकारसे. दिया गया 
है। इंसाइयोंके धर्मशाखमें ऐसा आभास पाया जाता है कि स्वर्ग इंश्वरके 
अनुचरोंमेंस एक इंड्वर विद्वोही हो उठा और उसका नाम शैतान पड़ा । डसी- 
की कुमन्त्रणासे मनुष्य जातिके आदि पुरुष आदुम और हव्वा ईश्वरकी आज्ञाका 
उल्लंघन करके पापभागी हुए, ओर इसी सूत्रसे पृथ्वी पर पाप और जमंगलते- 
अवेश किया । यह कथन एक संग्रदायका मत है, और युक्तिके साथ इसका 
सामंजस्य करना भी कठिन है। हिन्दू शासत्रमें जीवके शुभाशुभको जीवके, 
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कर्मोका फल कह कर वर्णन किया है ।--.. पुण्यो वे पुण्येन कर्मणा भवति 
यापः पापेनेति। ?? ( बृहदारण्यक उपनिषद्‌ । ३। २। १३ । ) वेदाल्त- 
दुशन, शांकरसाष्य ( ३। २। ४१ ) में भी कहा गया है कि ईश्वर जो हैं 
' थे आणियोंके प्रयत्नके अनुसार फलका विधान करते हैं। किन्तु यह बात 
कहने पर सी यह सिद्ध नहीं होता कि अशुभके साथ ईंश्वरका संसर्ग नहीं है । 
क्योंकि अअश्न होगा--जीवके कुभाछुमका सूल जो कर्म-अकर्म है उसका मूल 
क्या है ! इश्वरने ही जीवकी सष्टि की है, जीवंको कर्म-अकसम करनेकी शक्ति 
आर प्रकृति उन्हींसे श्राप्त हे, अतएवं जीवके झुमाशझुमका मूल उसी इंश्वरसे 

पन्न है । आर, भूकंप, जलफछावन, तृफान-ऑधी आदि जड़ जगतकी दघ- 
टनाओंसे उत्पन्न जीवका अज्ञुभ किस तरह जीवका कर्मफल कहा जा सकता 
है, सो सहज ही समझमें नहीं आता। कोई कोई कहते हैं कि हम जिसे 
अश्जचुभ कहते हैं वह यथार्थम अशुम नहीं है--वह जीवके लिए कुछ कुछ 
अज्जञुभकर हो सकता है, किन्तु सारे जगतके लिए शुभकर ही है। जेसे, 
एक जातिका जीव दूसरी जातिके जीवको आहारके लिए जो नष्ट करता है 
सो जयतके लिए हितकर है। कारण, यह न होता तो जल जीती और 
मरी हुईं सछलियोंसे पूर्ण हो जाता, हवा जीवित पक्षियों और पतंगोंसे पूर्ण 
रहती, और एथ्वी भी बहुतसे जीते और मरे जीव जन्तुओंसे पूर्ण होकर अन्य * 
जीवॉंके न रहने लायक बन जाती । वे लोग पापकी उत्पत्तिके साथ इंश्वरका 
रहना सिद्द करनेके लिए कहते हैं कि पाप ओर कुछ नहीं, स्वाधीन जीवकी 
स्वाधीनताके अपव्यवहारका फल है। वे लोग इतनी दूर तक जानेके लिए 
तैयार हैं कि “ स्वाधीन जीव दुष्कम करेगा--यह पहले जानकर ईश्वरने 
जीवकी सृष्टि की है।” ऐसा माननेसे ईश्वरकों दोष न स्पशे करे, इस आश्ैकाको 
मिटानेके लिए, वे इस विषयमें इंश्वरकी सर्वज्ञता खण्डित करनेमे कोई बाधा 
नहीं देखेत । ( $ ) 


युक्तिमुूलकक आलोचना की जाय, तो भी जगतमें अशुभका अस्तित्व अस्वी- 
कार नहीं किया जा सकता । ओर यह भी स्वीकार नहीं किया जा सकता कि 
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(्‌ १ ) क्वाकीमल्का5 जिंपवए 604 फिशाह05, छिी:. का, 09 गा, और 
फतवा, (६, ए॑. 9. 279 देखो । 


८द्द ज्ञान और कमे। | प्रथम भाग 
उस अज्जञुभका कारण इश्वरातीत है। आर, सर्वशक्तिमान्‌ सकलमंगलनिलय 
इश्वरकी सश्टिमं अशुभ क्‍यों आया ? इस अजश्वके उत्तरमें, हमारे अपूर्ण ज्ञानस 
जहाँतक समझा जाता है उससे, इतना ही कहा जा सकता है कि कूटस्थ 
निगुंण ब्रह्म चाहे जेसा हो, प्रकटित नियमके अनुसार, कोई भी ज्ञानगम्य : 
विषय अपने विपरीत भावसे अनवच्छिन्न अथांत्‌ असंयुक्त नहीं हो सकता; इसी 
कारण जगतस शुभ होगा तो उसके साथ साथ अशुभ भी अवश्य ही होगा । 
अश्युभ न होता तो शुभका अस्तित्व भी ज्ञानगोचर न होता। हमारा यह 
कथन इंश्वरकी असीम दयाके ऊपर रहनेवाले विश्वासका बाधक नहीं हो 
सकता । क्योंकि जीवके इस जीवनका अशुभ चाहे जितना गुरुतर क्यों नही, 
वह उसके अनन्त जीवनके परिणाम शुभके साथ तुलनामें क्षणिकमान्र है । इस 
जगह पर यह भी याद रखना चाहिए कि अशुभ और दुःखका भोग ही 
जीवकी आध्यात्मिक उन्नति ओर मुक्तिलाभका श्रेष्ट उपाय है, और वह 
अश्युभ तथा दुःखभोग जितना तीघ्र होगा उतनी ही जब्दी जीवको उन्नति 
प्राप्त होगी । इस भावसे देखने पर ऐसा नहीं है कि कुछ जीवोंका अमड्भल 
केवल अन्य जीवोंके मड्डलके लिए है--ओर अमंगल केवल समष्टिरुपमें मंगल 
है, बल्कि उस अमंगलको अशुभ भोगनेवाके जीवोंके अपने अपने मंगलका 
कारण मानना होगा। पशु-पक्षी आदि जिनको हम अज्ञान जीव कहते हैं, 
उनके हृदयमें क्या होता है, सो हम कह नहीं सकते, किन्तु सज्ञान जीव 
अथांत मनुष्यमात्र अपनी आत्मासे पूछकर इस बातका प्रमाण अवश्य पा-र्वेंगे 
कि दुःखभोग आध्यात्मिक उन्नतिकी सीढी है। यहाँ पर एक और कठिन प्रश्न 
उपस्थित होता हैं। जगतमें जशुभ है, ओर उसका कारण ईश्वरसे अतीत 
नहीं हैं, इन दोनों बातोंको स्वीकार करनेसे ईंश्वरके मंगलमय होनेका प्रमाण 
क्या रह गया / ओर यह आखेरी बात कि ईश्वर मंगलसय है, अगर अमाणित 
न हो, तो जीवके इस जीवनका अद्युम अनन्त जीवनके मंगलका मूल 
होगा--ऐसा अनुमान करनेका कारण ही कया रह गया 








इस प्रश्नके उत्तरम पहले यह कहा,जा सकता है कि जगतका शुभसाशुभ 
जहातक दुखा जाता हैं, उसमें तुलना करनेसे, जुभभाग ही अधिक हे, अश्ु- 
भका भाग थोडा है; अतएव इंश्वरके मंगलमय होने पर संदेह करनेका कोई 
अबल कारण नहीं हैं। तो भी यह अवश्य है कि जगतके शुभाशुभकी बाकी: 


जे ्‌ 


चोथा अध्याय | बहिजंगत्‌ । ८ 
निकालकर इंश्वरका संगलमय होना साबित करना एक अत्यन्त दुरूह मामला 
है, असाध्य भी कहें तो कह सकते हैं। उस असाध्यसाधनकी चेष्टाका 
प्रयोजन सी नहीं है। हम छोग अपनी अपनी आत्मासे यूछकर इस बातका 
अरखेडनीय अमाण पा सकते हैं कि ईश्वर मंगलसय है । बहिजंगतम इतना 
अशुभ भरा पड़ा है, अन्तजगतमें भी अनेक गवृत्तियाँ हमें अछुम कार्य करनेकी 
ओर झुका रही हें, किन्तु यह सब होने पर भी हम झुभकों प्यार करते 
हें- पसंद करते हैं, अपने संगल-साधनके लिए निरन्तर व्याकुल रहते 
हैं, अमंगल-घटना होने पर अजन्यके द्वारा अपने मंगलसाधनकी आ- 
कांक्षा रखते हैं, और सुयोग पाने पर पराया मंगल---भला---करनेका 
यत्न भी करते हैं । यहाँ तक कि चोर भी यह विश्वास रखता है कि 
उसके चोरय॑-लब्ध द्वव्यको अन्य कोई के न जायगा, घोर नृशंस कुकर्मी भी 
पकडे जाने पर अन्यकी दयाके ऊपर निर्भर करके क्षमा पानेकी आशा करता 
है, और पापाचारी भी पाप आचरणके कारण मस्मंभेदी केश सहता है। छुभके 
लिए हमारा यह अन्‍न्तर्निहित अग्रतितत अनुराग कहाँसे पेदा होता है? 
जगतका आदि कारण मंगलमय न होता तो मंगलकी ओर हमारी आत्माकी 
यह अग्नतिहत गति कभी ने होती । अतएवं इससे कुछ सनन्‍्देह नहीं रह 
सकता कि ईइवर मंगलमय है। ओर, ऐसा होने पर यह अनुमान कि जीवके 
इस जीवनका अशुभ अनन्त जीवनके शुभके लिए है, अमूलक न होकर 
संपूर्ण युक्तिसिद्ध ही अतिपन्न होता है। 

ऊपर जो कहा गया उसीसे, अज्ञुभका परिणाम क्‍या है, इस दूसरे 
प्रश्नका उत्तर भी एक प्रकारसे दिया जा चुका | जगत जीवका जो कुछ 
अज्जञुभ भोग है वह क्षणस्थायी है, ओर परिणाममें सभी जीवोंको परम मंगल 
और मुक्ति मिलेगी, यही युक्तियुक्त सिद्धान्त जान पड़ता है। इस सिद्धान्तकी 
मूल भित्ति ईश्वरका मंगलमय होना है। उसके बाद जीवजगत्समें जितना 
क्रमविकास देखा जाता है वह उन्नतिकी ओर है। ओर, अन्तर्ईष्टिके द्वारा यह 
भी देखा जाता है कि मनुष्यका दुःखभोग आध्यात्मिक उन्नतिका उपाय हैं | 
इन सब विषयोंकी पर्यालोचना करनेसे अनुमान होता है कि जढदी हो या 
देरमें हो, जीवका परिणाम शुभ ही है, अशुभ नहीं 

जगतमें जो अशुभ है उसका ग्रतिकार है कि नहीं, इस प्रइनके उत्तरमें 
संक्षेपमें, इतना ही कहा जा सकता है कि जो अज्ञुभ जड़ जगत्से उत्पन्न हैं 








८८ ज्ञान और कमे | [ प्रथम भाग 








ऋऑॉध्ककाजक चर 


अनेक स्थलोंमें विज्ञानचर्चाके द्वारा ऋमशः उनके प्रतिकारोंका आविष्कार 
हो रहा है। मनुष्यकी कुप्रवृत्तियोंसे उत्पन्न जो अश्ञभ हैं, दर्शन ओर नीति- 
शाखकी आलोचनाके द्वारा सुशिक्षा ओर सुशासनप्रणालीकी सम्यक्‌ स्थापना 
करके उनके प्रतिविधानकी चेष्टा हो रही है । और, जिन सब स्थछोंमें अन्य 
प्रतिकार असाध्य है, वहाँ मंगलमय इरवरके ऊपर दृढ़ निर्भर करके यह 
विचार कि इस जीवनका अशुभ क्षणिक ओर अनन्त जीवनके मंगलका कारण 
है, अविचलित रखना ही एकमात्र अतिकार है । 


पॉचवाँ अध्याय । 
ज्ञानकों सीमा । 
>>229299<6६६६६- 


हमारा अन्तर्जगत॒के विषयका ज्ञान अन्तर्ष्टिके द्वारा प्राप्त हे, और बहिर्ज- 
गतके विषयका ज्ञान देखने--सुनने--सूँघने---चखने ओर छूनेसे आछ होता 
है। उस अन्तर्ष्टिकी शक्ति ओर देखने-सुनने आदिकी शक्ति, सभी सीमा- 
बद्ध हैं, सबकी एक हद है। 

अन्तर्ंशिके द्वारा हम आत्माके अस्तित्वको जान सकते हैं सही, किन्तु उस 
आत्माका स्वरूप क्‍या है, आत्मा कहाँसे आया ओर कहाँ जायगा, उसका 
आदि ओर अन्त क्या है, इन सब अश्ञोंका स्पष्ट उत्तर देनेमें अन्तंधटि स्वेधा 
असमर्थ है । इन सब विषयोंके सम्बन्ध्में हम जो कुछ विश्वास करते हैं, वहाँ 
'तक अनिक युक्तियों ओर तकोंके सहारे पहुँचते हैं । इसके बाद, यद्यपि अन्त- 
जेगतकी कुछ क्रियाओंका फल ८ जेसे बहिजंगतकी वस्तुओंको प्रत्यक्ष करना, 
अतीत विषयकी स्थृति, इत्यादि ) ज्ञानकी सीमाके अन्तगंत है, किन्तु अन्त- 
जगतमें सब क्रियाएँ केसे संपन्न होती हैं, बहिजंगतके विषयोंके साथ 
आत्समाका किस तरह साक्षात्‌ सम्बन्ध होता है, अधिक क्‍या कहें, अपनी 
देहके साथ अपनी आत्माका कैसा सम्बन्ध है और आत्मा किस तरह देहकों 
संचालित करती है, इन सब बातोंका कुछ भी तत्त्व अन्त्श्के द्वारा नहीं 
जाना जाता ! ये सब विषय हमारे ज्ञानकी सीमाके बाहर हैं। मेरी आत्मा 
किस तरह कार्य करती है, सो में जान नहीं सकता, यह एक अत्यन्त विचित्र 
जात है, लेकिन विचित्र होने पर भी सवंधा सत्य है। 


९७० ज्ञान ओर कमे । [ प्रथम भाग 





अपनी आत्माके भीतर कैसे कार्य होता है, वही जब हम संपूर्ण जान नहीं 
सकते, तब बहिजंगवके विषयोंको केसे संपूर्ण जान सकेंगे ) बहिजंगत्सम्बन्धी 
ज्ञानलाभका जरिया आँख, कान, नाक, जीभ ओर त्वचा, ये पाँच इन्द्रियोँ 
हैं। इन पाँचों इन्द्रियोंके द्वारा देखा, सुना, रूँघा, चला ओर छुआ जाता है, 
ओर उनके द्वारा रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्पर्श इन पाँच विषयोंका ज्ञान उत्पन्न 
होता है। किन्तु जेसे आँख न होती तो रूप या श्रकाशके संबन्धर्म किसी 
तरहका ज्ञान न होता, और जो जन्मका अंधा है उसको वह ज्ञान हो नहीं 
सकता, वेसे ही हमारी पाँचों इन्द्रियोंके अतिरिक्त अन्य कोई इन्द्रिय न रह- 
नेके कारण रूप--शब्द--गन्ध---रस--स्पर्श इन पाँच गुणोंसे भिन्न अन्य 
किसी गुणके सम्बन्ध हम कोई ज्ञान नहीं प्राप्त कर सकते, ओर बहिजंगतकी 
वस्तुओंमें इन पॉच गुणोंके अलावा अन्य गुण है या नहीं, सो हम नहीं जानते । 
किन्तु यह बात भी हम किसी तरह नहीं कह सकते कि कोई छठा गुण है 
ही नहीं। कोई छठा गुण अगर है, तो वह हमारे ज्ञानकी सीमाके बाहर है। 


फिर, जो पाँच इन्द्रियाँ हैं, उनकी भी शक्ति अत्यन्त संकीर्ण है। आँखके 
द्वारा अ्रकाश और आकारके विषयका ज्ञान पेदा होता है, किन्तु! अकाश बहुत 
थोड़ा ओर आकार अत्यन्त छोटा अगर होता है तो आँख उसे बिना सहाय- 
ताके नहीं देख पाती--हाँ, दूरवीक्षण ओर अणुवीक्षण यन्त्रकी सहायतारे 
कुछ कुछ देख पाती है। अल्पाधिक्यके प्रमेदके सिवा, प्रकाशकी किरणोंमें 
चर्णगत प्रभेद भी है। उनमेंसे कुछ वर्णोकी किरणोंको छोड़कर अन्य किर- 
णोंको सहजसें देख पानेकी शक्ति हमारी आँखोंमें नहीं है । केवल उन- 
किरणोंके कार्यसे उनके अस्तित्वका अनुमान किया जाता है । उसी तरह 
हमारी श्रवण-इन्द्रिय भी सब प्रकारके शब्दोंको नहीं सुन पाती । बहुत ही 
धीरे शब्द होता है तो उसे हम यंत्रकी सहायताके बिना नहीं सुन पाते । 
हमारी प्राणेन्द्रियकी शक्ति कुत्ते आदि अन्यान्य अनेक जातिके जीवोंकी प्राण- 
शक्तिसे कम है। हमारी स्पर्शेन्द्रिय गर्मी ( ताप ) के थोड़े तारतम्यका अलु- 
भव सहजमें नहीं कर पाती । वह तारतस्य निश्चय करनेके लिए यंत्रका प्रयो- 
जन होता हे । यन्त्रकी शक्ति भी सीमाबद्ध है इस कारण, सब नीहारिकाएँ 
तारकार्जुज़ हें या नहीं, यह निश्चय नहीं कहा जा सकता, और परमाणुका 
आकार कसा हैं, यह भी कोई नहीं देख पाता । इसी कारण, पाँचके सिवा 
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छठी इन्द्रियका अभाव और पाँचों इन्द्रियोंकी शक्तिकी अपूर्णता होनेसे 
हमारे लिए बहिजंगतके अनेक विषयोंकी जाननेका कोई उपाय नहीं है, ओर 
वह ज्ञान हमारी देहयुक्त अवस्थामे हमारे ज्ञानके बाहर ही रहेगा । देहपिज्ञ- 
रसे मुक्त होने पर आत्माके ज्ञानकी सीमा बढ़ेगी या नहीं, यह भी हम नहीं 
जानते । 

ओर एक विषय हमारे ज्ञानकी सीमा अत्यंत संकीण है। हमारी जान* 
नेकी इच्छा हमको सदा “ क्या है ?”” और “ क्‍यों है ? ”, ये दोनों प्रइन 
पूछनेकी प्रेरणा किया करती है । प्रथम प्रश्न सभी विषयोंका स्वरूप और 
दूसरा सब विषयोंका कारण निरूपित करना चाहता है। दोनोंमेंसे किसी 
अश्चका सम्पूर्ण उत्तर हम नहीं पाते । 

प्रथम पश्चका उत्तर कुछ कुछ पाया जाता है, अथांत्‌ ज्ञातव्य विषय अन्त+ 
जंगत॒का हुआ तो अन्तदंशिके द्वारा, ओर बहिजंगत॒का हुआ तो इन्द्रियोंके द्वारा 
उसका या उसके विषयका कुछ ज्ञान उत्पन्न होता है । किसी किसीके मतमे 
वह ज्ञेयविषयका यथाथ स्वरूपज्ञान नहीं हे, वह स्वरूपका आमासमात्र है। 
मगर मुझे जान पड़ता है, यहाॉतक सन्देह करनेका कोई कारण नहीं है। और 
यद्यपि हमें किसी भी विषयका संपूर्ण स्वरूप-ज्ञान नहीं होता--तथापि जो 
कुछ हम जान सकते हैं वह ज्ञेय विषयका आंशिक स्वरूप अवश्य होता है। 

दूसरे प्रश्चका ठीक उत्तर पाना ओर भी कठिन है। अर्थात्‌ कोई ज्ञातव्य 
विषय क्‍यों हुआ, उसका कारण क्या है, इसके सम्बन्धमें, यथार्थ, हम 
बहुत थोडा ही जानते हैं । अगर ज्ञातव्य विषय अन्तजजगत्से सम्बन्ध रख- 
नेवाला हुआ, तो आत्मासे पूछने पर अक्सर कुछ उत्तर पाया जाता हैं। 
ओर जो विषय बहिजंगतका हुआ तो संपूर्ण उत्तर पानेकी संभावना कभी 
नहीं है, ओर अक्सर कुछ भी उत्तर नहीं मिलता । दो एक दृष्टान्त देनेसे 
यह बात ओर भी स्पष्ट होजायगी । 

पहले अन्तर्जगत॒का दृष्टान्त लीजिए । “ में जिस विषयकी आलोचना क्र 
रहा हूँ उस विषयकी आलोचनामें क्‍यों ग्रवृत्त हुआ १”, यह अइन जाप ही 
अपनेसे पूछने पर यह सहज उत्तर; पाता हू कि “ मेरी इच्छा हुईं, इस 
लिए |?” किन्तु इस उत्तरे भीतर एक और अत्यन्त कठिन प्रश्न उठता है 


चर 


कि “ इच्छा होनेसे इच्छाके अनुरूप कार्य क्यों होता है ? ”” जबतक हमें 
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आत्माके संपूर्ण स्वरूपका ज्ञान नहीं उत्पन्न होगा, अर्थात्‌ जबतक हम 
यह न जान सकेंगे कि इच्छा और क्रिया किस तरह आत्मामें निबद्ध हे, 
तबतक इस गइनका कोई उत्तर पानेकी संभावना नहीं है । उच्त 
सहज उत्तरके ऊपर और एक बात पूछी जा सकती है कि “ इच्छा हुईं ही 
क्यों ? ”, और इसका उत्तर हम यह पाते हैं कि “ इस पुस्तकके इस 
अध्यायमें जिस विषयकी व्याख्या करना सोचा है, वर्तमान आलोचना उसका 
अंग जान पड़ा, इसीसे यह इच्छा हुईं। ” किन्तु इसके ऊपर और भी मश्व 
हो सकता है कि “ वर्तमान आलोचना उसका अंग ही क्यों जान पड़ी ? ?” 
इस प्रश्नका उत्तर बिल्कुल सहज नहीं है। किन्तु इस सम्बन्ध और आधिक 
'कहनेका प्रयोजन नहीं हे | ओर एक प्रश्न उठाकर देखा जाय । “ ऊपर जहाँ 
पर में प्रइनका उत्तर देनेसे रुका वहाँ पर क्‍यों रुका ? ” इसका उत्तर यह 
कहकर कि “ इस सम्बन्धमें ओर अधिक कहनेका अयोजन नहीं है, ?? एक 
प्रकारसे सेंने ऊपर ही दे दिया है। किन्तु उसके बाद अइन उठता है कि 
४ यही मेंने क्‍यों सोचा ? ” इस प्रइ्नका उत्तर थोडीसी बातोंमें नहीं दिया 
जा सकता, ओर इसके उत्तरमें जितनी बातें कहना डाचित हैं, जान पड़ता 
है, उन सबको में ठीक करके कह नहीं सकता । “ और अधिक बातें कह- 
नेका प्रयोजन नहीं है ”” यह बात जब मैंने कही, तब उस समय किन कार- 
णोंसे मैंने ऐसा सोचा था, इस समय स्मरण करके उन सबका वर्णन करना 
कठिन है| क्योंकि, जान पड़ता है, वे सब कारण उस समय मनसें स्पष्टरूपसे 
प्रकट और आलोचित नहीं हुए थे, और इस भयसे सोच विचारकर में जिन 
कारणोंको ठीक करूँगा वे ही कारण उस समय मेरे खयारूसें आये थे, यह 
ठीक नही कहा जा सकता। 


अब बहिजंगत्‌-विषयक दो-एक दृष्टान्त दूँगा। “ सेरे पंसिल चलानेसे काग- 
जमे अक्षर क्‍यों खिंच जाते हैं ? ”” इसका सहज उत्तर यह होगा कि “ मैं 
अक्षर अंकित करनेके उपयोगी ढंगसे हाथ चलाता हूँ, इसी कारण मेरे हाथकी 
पेंसिल अक्षर अंकित करती है। ” किन्तु यह उत्तर काफी नहीं है । हाथका 
चलाना मेरी इच्छाके कार्य ओर इच्छित अक्षर-लिखनके उपयोगी हो सकता 
है, पेंसिलकी गति भी उसके अनुरूप हो सकती है, यहाँतक स्वीकार करने पर 


हट कर, हि बी क्यो 
भी, अरन उठता है कि “ पेंसिलकी गतिसे कागज पर काले दाग क्यों पड़ते 
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हैं?” यदि कहा जाय कि पेंसिकके भीतर जो काले रंगका पदार्थ है, कागज 
पर उसके घिसनेसे दाग पड़ते हैं, तो उस पर यह गन उठेगा कि “ घिसे 
जानेसे दाग क्यों पड़ते हैं ? ” कोई पाठक इस प्रश्नको तथा न समझें । सब 
काले रंगकी चीजें कागज पर घिसनेसे दाग नहीं पड़ते । अगर कहा जाय, 
पेंसिल नम है, घिसनेसे क्षय होती है, ओर उसके अछग हुए अंश कागजसें 
लगनेसे उस पर दाग पड़ते हैं, तो कमसे कम दो और कठिन अ्इन उपस्थित 
होते हैं। यथा--“ घिसनेसे पेंसिलके क्षुद्व क्षुद्र अंश क्यों उससे अलग होते 
हैं?” और “ वे कागजहीमें क्‍यों लग जाते हैं ? ” इन दोनों प्रश्नोंका- 


उत्तर जबतक हम नहीं दे सकते, तबतक पेंसिल ओर कागजके आणावक 
गठन ओर आणविक आकृषणके स्वरूपका ज्ञान हमें नहीं होता । 


आर एक दृष्टान्त लीजिए । “ डंठल टूटकर कर गिरा हुआ फल ऊपर न 
उठकर नीचे ही क्यों गिरता है ? ?” इस ग्रश्चषका सहज उत्तर यह है कि “वह 
पृथ्वीके माध्याकषणसे नीचेकी ओर आक्ृष्ट होता है, इसीसे ऐसा होता है ।” 
मगर यह उत्तर यथेष्ट नहीं है। इसके साथ ही अश्न उठता है, “ पृथ्वी 
फलको क्‍यों खींचती है ! ?” इसके उत्तरमें अगर यह कहा जाय कि शत्येक 
वस्तुऋ दूसरी वस्तुको अपनी ओर खींचना जड़का धर्म है, ” तो फिर अश्व. 
होगा कि “ जड़का ऐसा धर्म क्‍यों है ? ”” जबतक हम जड़के भीतरी गठन: 
ओर अन्तनिर्दित शाक्तिके स्वरूपको नहीं जान पाते, तबतक इस अन्तिम 
प्रश्षका उत्तर देना सर्वधा असाध्य है। माध्याकर्षण-नियमका आविष्कार करने- 
वाले न्यूटनने यद्यपि यह निरूपित कर दिया हैं कि वह आकर्षण वस्तुकी 
गतिको किस नियमसे परिवर्तित करता हैं, किन्तु इस प्श्चका कुछ विशेष 
उत्तर नहीं दिया कि एक वस्तु अन्य वस्तुको क्‍यों खींचती है | बल्कि उन्होंने 
ऐसा आभास दिया है कि आकर्षणके नियमकों गणितका नियम समझकर 
गतिके विषयमें आलोचना करनेसे अनेक तत्त्वोंतक पहुँच हो जाती हे; किन्तु 
आकषंण क्यों वैसे नियमसे चलता है, यह दूसरी बात है ( १ )। 

ऊपर जो कहा गया, उससे समझमें आता है कि हमारा जगतकी वस्तुओं 
और विषयोंके स्वरूप ओर कारणका ज्ञान अत्यन्त असंपूर्ण हे, और वर्तमान 
देहयुक्त अवस्थामें असंपूर्ण ही रहेगा । 


(१ ) 7२४०ए७४०शा8 एजांगरल0979 90. 4, 9580. 7, 06४. ५४३॥, ७20 560.. 
झा, 500णीए७, +02४7859 पिवा॥0०त7 ५४०!. 7, 982०४ 6 ४0 7% देखो । 
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कोई कोई कहते हैं, देहयुक्त जीव भी योगबलसे अन्त्जंगत्‌ ओर बहिजे- 
गतके संबंधर्म अलोकिक ओर अतीन्द्रिय ज्ञान श्राप्त कर सकता हैं। इस विष- 
यकी विशेष रुूपसे प्रमाण-परीक्षा बिना किये निश्चत रूपस कोश बात नहीं 
कही जा सकती | मगर हाँ, प्रतिभाशाली विद्वान्‌ जिन सब अत्यन्त अद्भुत 
पारमार्थिक और वेषयिक निगूढ तत्त्वोंका आविष्कार कर रहे है, उन्हें देख- 
नेसे जान पडता है, सनोनिवेशके द्वारा मनुष्यके ज्ञानकी सीमा बहुत दूर तक 


बढ सकती है। 
४ रेद्जेन ” किरणकी सहायतासे जब हम काठ या अन्य अस्वच्छ पदाथकी 


आड़ रहनेपर भी उसके भीतरकी चीज स्पष्ट देख पाते हैं, तब जान पड़ता 
हैं, हम अतीन्द्रिय दर्शनशक्ति पागये । किन्तु उसके द्वारा यथाथर्में चक्की 
दर्शनशाक्ति बढ़ना नहीं प्रमाणित होता । वहाँ पर वह देख पाना चल्लुका गुण 
नहीं, प्रकाश-किरणका गुण है। तो भी, चाहे जिस अकार हो, पहले जहाँ 
मेरी दृष्टि काम नहीं करती थी, वहाँ इस समय में देख पारहा हूँ, ओर उसके 
द्वारा ज्ञानी सीमा बढ रही है, यह बात अवश्य स्वीकार करनी होगी । 
इसी तरह विज्ञानच्चांके द्वारा अनेक ओर ज्ञानकी सीमा बढ़ाई जा सकती है। 
यद्यपि किसी भी विषयके स्वरूप या कारणको हम संपूर्ण रूपसे जान नहीं 
पाते, किन्तु अनेक विषय किस नियमसे संपन्न होते हैं, इस सम्बन्धमें यथेष्ट 
ज्ञान आप्त कर सकते हैं। ऊपरके माध्याकर्षणसम्बन्धी दृष्टान्तके उपलक्षमें यह 
बात कही जा चुकी है। माध्याकर्षणका स्वरूप ओर कारण न जानकर, और 
छाचारीके मारे जाननेकी चेष्टासे निवृत्त होकर भी, केवल माध्याकषणके 
नियमको जानकर हम सोरजगतके श्रहों आदिकी गतिके सम्बन्ध अनेक 
अद्भुत आश्चर्य तत््वोंका निरूपण कर सके हैं । इसीसे आदम्स साहब नेपचून 
झहका अविष्कार करनेमें समथ हुए हैं। प्रकृतिके नियमोंका निरूपण अनेक 
जगह स्वरूप और कारणके निर्णयकी अपेक्षा सुसाध्य ओर सुफल देनेवाला 
हुआ है, ओर वेज्ञानिक लोग उसी ओर ज्ञानकी सीसा फेलानेका यत्न कर 
रहे हैं । तो भी ज्ञानलाभकी आकांक्षा उससे पूर्ण नहीं होती; अतएव मनुष्य 
किसी भी विषयके स्वरूप ओर कारण जाननेकी चेष्टासे बाज नहीं आ सकता । 
दर्शनशाखरकी चर्चा भी वेज्ञानिकोंके हास-परिहाससे विलुप्त नहीं हो सकती । 
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ज्ञानलाभके लिए, ज्ञान चाहनेवालेका अपना यत्न और दसरेकी सहायता 
दोनों आवश्यक हैं । ज्ञानहाभके लिए उपयोगी अन्यकी सहायताको शिक्षा 
कहते हैं, ओर उसके लिए उपयोगी यत्नको अनुशीलून कह सकते हैं। 
ज्ञानलाभक लिए सभी समय अनुशीलनका अत्यन्त अयोजन है, ओर प्रथम 
अवस्थामें शिक्षाके ऊपर भी बहुत कुछ निर्भर करना पड़ता है। इसीसे पहले 
शिक्षाके सम्बन्ध जो कुछ कहना है सो कहा जायगा, और पीछे अनुशील- 
नकी आलोचना होगी । 

शिक्षाके सम्बन्ध विद्वान्‌ बुद्धिमान्‌ लोग बहुत बातें कह गये हैं । मनु- 
संहिताके दूसरे अध्याय शिक्षाके विषयकी अनेक बातें हैं। असिद्धः प्रीक 
दाशनिक ड्लेटोके रिपब्लिक ( $ ) नामके ग्रंथमें इस विषयके विविध असंग 
हैं। सिसरो और झिण्टिलियन्‌ नामक रोमके सुप्रसिद्ध दोनों वक्ताओंने अपने 
अपने प्रंथोंमें शिक्षाके सम्बन्ध्में बहुत कुछ आलोचना की है। इंग्लेंड और 
यूरोपके अन्यान्य देशोंके पाग्डितोंने लोकशिक्षाके लिए विविध मतोंका 
अचार किया है, तरह तरहके उपदेश दिये हैं । उन सब बातोंकी समालोच- 
ना करना इस छोटेसे प्रंथका उद्देश्य नहीं है। शिक्षाके विषयकी कई मोटी 
मोटी बातोंका उल्लेख भर संक्षेप्में यहाँ कर दिया जायगा । 

वे कुछ बातें ये हैं । --शिक्षाके विषय । २--शिक्षाकी प्रणाली । ३--- 
'शिक्षाके सामान । 

( १ ) शिक्षाके विषय । शिक्षाका विषय बहस लेकर तणतक यह 
खारा जगत्‌ ही है । जब शिक्षाके विषय आयः असंख्य ही हैं, तब उनकी 
आलोचनाके सुभीतेके लिए उन्हें यथासंभव अ्रणीबद्ध करनेकी अत्यन्त आव- 
अयकता है । 
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एक तरहसे देखने पर अथांत्‌ जिसे शिक्षा दी जायगी उसपर दृष्टि रखने 
पर, मनुष्यके शरीर और आत्माके अनुसार, शिक्षाके शारीरिक और आध्या- 
त्मिक ये दो विभाग किये जा सकते हैं। आध्यात्मिक शिक्षाके भी ज्ञानविषयक 
या सानसिक और नीतिधमविषयक या नेतिक, ये दो विभाग करना ठीक 
जान पड़ता है । 

ओर एक तरहसे देखने पर अथोत्‌ जिसकी बात सिखाई जायगी उसपर 
दृष्टि रखनेंस, शिक्षा अन्तर्जगत-विषयक और बहिजंगत्‌-विषयक दो तरहकी: 
होगी । बहिजंगत-विषयक शिक्षाकी भी जडविषयक, अज्ञानजीवविषयक, 
और सज्ञानजीवविषयक, इन तीन भागोंमें बॉँट सकते हैं । अथोत्‌ शिक्षाके. 
सब विपयोंको मिलाकर चार भागोंमें बाँट सकते हैं । और, इन चारों विषयोंकी: . 
विद्याको ऋमशः आत्मीवज्ञान, जड़विज्ञान, जीवीवज्ञान, ओर नातिवि- 
ज्ञान, ( अथांत्‌ जीवकी सज्ञानक्रियाविषयक विद्या ) कह सकते हैं। 
इन चारों भागोंमेंसे हर एक भागके ओर भी अनेक अवान्तर विभाग हैं ६ 
जेसे आत्मविज्ञानके अन्तर्गत विभाग--न्यायवेदान्तादि दर्शन, मनोविज्ञान, 
गणित जादि हैं। जड्विज्ञानके अवान्तर विभाग--स्थूलजड्विज्ञान या जड़की 
स्थिति और गतिका विज्ञान, भूगभंविद्या, ज्योतिःशास्र, रसायनशास्त्र, शब्द्‌ 
या ध्वनिका विज्ञान, प्रकाशविज्ञान, तापविज्ञान, विद्युद्निशान और चुम्बक- 
विज्ञान आदि हैं। जीवविज्ञानके अवान्तर विभाग--प्राणिविद्या, उन्निद्विद्या 
आदि हैं। नीतिविज्ञान ( अर्थात्‌ जीवकी सज्ञानक्रियाविषयक विद्या ) के. 
अवान्तर विभाग भाषा और साहित्य, इतिहास, समाजनीति, अथनीति, 
राजनीति, धर्मनीति, इत्यादि हैं । | 


जो कुछ ऊपर कहा गया वही संक्षेप्स निम्नलिखित आकारमें दिखाया 
जा सकता है । 





« शिक्षा। 
( शिक्षार्थी पर इष्टि रखनेसे ) 
| 
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और शिरूप 

ऊपर जो विद्याकी श्रणियोंका विभाग किया गया है वह असंपूर्ण है, और 
श्रेणीविभागके नियमाजुसार सब्र अंशामें न्‍्यायसंगत भी नहीं है। यह केवल 
आलोचनाके सुमीतेके लिए मोटे तोर पर एक प्रकारका विभागमात्र है । 

जीने ० ख््न्रक 
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विद्याका संपूर्ण और न्‍्यायसंगत श्रेणीविभाग एक दुरूद् कार्य है। बेकन, 
कोम, स्पेन्सर आदि विद्वानोंने- बहुत यत्व किया, मगर वे भी सर्वथा निर्दोष 
श्रेणीविभाग किसी तरह नहीं कर सके (१ )। 

अब शिक्षाके ऊपर कहे गये विषयोंमेंसे किसी किसीके सम्बन्धर्म दो-एक 
बातें कही जायेगी । 

शरीर अच्छा नहीं रहता तो मन भी ठीक नहीं रहता ओर ऐसे छोग 
कोई भी काम अच्छी तरह नहीं कर सकते । यह बहुत ही सत्य है कि “ शरी- 
रमाद्ये खलु धर्मसाधनम्‌ !---अर्थात्‌ शरीर ही धर्मका पहला साधन है। 

इसी लिए शारीरिक शिक्षा अत्यन्त अयोजनीय विषय है। इस स्थल- 
पर शारीरिक शिक्षा कहनेसे केवलछः व्यायाम ( कसरत ) ही न समझना 
चाहिए । उपयुक्त आहार करना, उपयुक्त वस्त्र आदि पहनना, यथायोग्य 
व्यायासका अभ्यास, आवश्यकतानुसार विश्राम लेना, यथासमय सोना आदि 
जिन सब कामोंके द्वारा शरीरके स्वास्थ्यकी रक्षा हो, शरीर अधिक पुष्ट हो, 
ओर साथ ही मनके उत्कषंलामकी राहमें विशन्न न हो--बढिक सहायता हो, 
उन सब कामोंका करना शारीरिक शिक्षाके अन्तगत है । 

आहार केवल देहकी रक्षा ओर उसे अधिक पुष्ट करनेके लिए किया जाता 
है, ओर जिस खाद्यके द्वारा यह उद्देश्य सिद्ध हो वही खाया जा सकता है, 
ऐसा समझना ठीक नहीं। क्योंकि खाद्यके इतर-विशेषसे केवल देहकी अवस्थामें 
ही इतर-विशेष नहीं होता, उसके द्वारा मनकी अवस्थामें भी इतर-विशेष 
होता हैं। अथात्‌ मनकी अवस्था भी अच्छे खादयसे अच्छी ओर बुरेसे बुरी 
होती है। यह सच है कि इसाने कहा है, “ जो मुहके सीतर डाला जाता 
हैं, वह मलुष्यकों अपवित्र नहीं करता, बल्कि जो सुँहले निकछता है वही 
मनुष्यकों अपविन्न करता है” ( २ )। यह बात देश-काल-पात्रके देखते उस 
समय यथायोग्य ही कही गई थी | कारण, उस समय यहदी लोग भीतर 
पवित्र होनेके प्रयोजनको एक तरहसे भूल गये थे; केवल बाहर पविन्न और 
आहारस पवित्र होनेकी ही यरथष्ट समझते थे । उनकी शिक्षाके लिए ही यह 
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बात कही गई थी। किन्तु यह उपदेश सवसाधारणके लिए नहीं है । देह- 
तत्त्वके ज्ञाता पण्डितोंने ठीक किया हैं कि खाद्यके ऊपर मनकी अवस्था बहुत 
कुछ निर्भर है, और मांसाहारी लोग कुछ उग्रस्वमाव और स्वार्थपर होते हैं 
( १ )। नशीली चीजोंके गुण-दोपोंकों सभी लोग जानते हैं । मादक पदार्थ 
सेवन करनेसे कमसे कम कुछ ससयके लिए चित्तम विकार अवश्य पेंद्ः होता है, 
इस बातको कोई भी अस्वीकार नहीं कर सकता । बस, इसी लिए मद्य-मांस 
वर्जनीय है। इस बात पर कुछ मतभेद अवश्य है, किन्तु हमारे देशके समान 
ओऔष्सप्रधान देशमभ सच्यमांसके ँ्रयोजनका अभाव ओर मचमांसके सेवनसे 
अपकारके सिवा उपकारका न होना, जान पड़ता है, सर्ववादिसम्मत सिद्धान्त 
है। जो लोग जीवहिंसासे निव्रत्त होनेके कारण, अथवा मानसिक उत्कर्ष सा- 
धनके लिए, निरामिय आहार करते हैं, उनकी तो कोई बात ही नहीं, शरी- 
रके उत्कपेसाधनके लिए भी इस देशमें मांसमोजनका प्रयोजन नहीं हे । 
मछलीके सम्बन्धर्से उससे अधिक मतभेद पाया जाता दे । मछली अपेक्षाकृत 
निर्दोष ओर सुलभ है, और उसे छोड़ देनेस उसके बदले वेसा ही उपकारक 
खाद्य पाना भी कठिन हैं। इसके सिवा मछछीका क्रीडास्थल जलके भीतर 
है, और जलसे बाहर निकालते ही मछली मर जाती है । सुतरां मछली 
मारनेसें, अधिक निष्ठुर काम नहीं करना होगा । इसी कारण मत्स्यत्यागका 
नियम उतना हृढ नहीं बनाया गया। परन्तु केवल खाद्यअखाद्यका विचार 
करनेसे ही काम नहीं चलेगा, आहारका परिमाण भी अतिरिक्त होना उचित 
नहीं है । मलुभगवान्‌ कहते हैं:-- 
“ अनारोंग्यमनायुष्यमस्वग्ये चातिसोजनम्‌ । 
अपुण्य छोकविद्विई् तस्मात्तत्परिवजयेत्‌ ॥ ? 
( मजु । २। ७७ | ) 
अथांत्‌ अतिभोजन जो है वह जरोग्य, दीर्घायु, स्वर्गलाम और पुण्यका- 
यँमें बाधा डालने वाला है, ओर लोग निन्दा भी करते हैं, इस लिए अति- 
भोजन नहीं करना चाहिए । यह मनुवाक्य केवल धर्मशासत्रकी उक्ति नहीं है, 
चिकित्साशाख सी इसका अनुमोदन करता है। अतएवं आहार केवल 
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रसनाकी तप्ति या शरीरकी पुष्टिके लिए नहीं है । शरीर ओर सन दोनोंके 
उत्कर्ष-साधनके लिए आहार पवितन्न, सात्तिक ( २), पुष्टिकर ओर परिमित 
होना चाहिए । इस शिक्षाका अत्यन्त प्रयोजन हैं । 

पोशाक केवल देह ढकनेके लिए ओर धूप-जाड़ेसे देहकी रक्षाके लिए 
नहीं है. पोशाकके साथ मनका भी घनिष्ठ सम्बन्ध है। पोशाकका मेलर या 
असंलग्न होना छोड देनेका अभ्यास न करनेसे क्रमशः अन्यान्य कामोंम सी 
सफाई और संगति पर लक्ष्य कम हो जाता है। पक्षान्तरस पोशाककी शोभा 
पर अधिक नजर रहनेसे क्रमशः वृथाका अभिसान बढ़ता जाता है। पोशाकके 
बारेसे सफाई और संगतिके साथ सुरुचिकी शिक्षा भी आवश्यक है । 


कसरत कहनेसे सहज ही कुइती या दंंड-बेठक वगेरहका बोध होता है। 
किन्तु शारीरिक शिक्षाके लिए वह यथेष्ट नहीं हैं। उसके द्वारा बल अवश्य 
बढता है, किन्तु शरीरका बलिष्ठ होना जेसे आवश्यक है, वेसे ही सवाशमें 
उसका कार्यकुशर होना भी अत्यन्त आवश्यक हैं। अतएव हाथ चलाकर 
लिखने ओर चित्र खींचने आदिकी शिक्षाका, ओर पेर चछा कर तेज दोड़ने 
और न गिर सकनेका भी अभ्यास करना चाहिए | आँख-कान आदिका भी 
सुशिक्षित होना आवश्यक है। यह बात नहीं होती तो विज्ञानका अनु- 
शीलन और जड-जगतका परयवेक्षण करनेकी संपूर्ण शक्ति नहीं ग्राप्त होती | 
किसी किसी पण्डितके सतसे बुद्धिकी न्‍्यूनाधिकता अनेक स्थर्ों पर देखने- 
सुननेकी शक्तिकी न्‍्यूनाधिकताके सिवा ओर कुछ नहीं है । देखे ओर सुनें 
हुए विषयको जो मनुष्य देखते या सुनते ही संपूर्ण रूपसे देख-सुद्र पाता है, 
वही उसके सर्मको जल्द समझ सकता है । इसी लिए आँखोंको जल्द देखने 
ओर कानोंको जल्द सुननेकी शिक्षा देना हर एकका कर्तव्य है। किस तरह 
वह शिक्षा दी जानी चाहिए, यह ठीक करना सहज नहीं है ओर कोई भी 
शिक्षा फलवती होगी या नहीं, यह सन्देह भी उठ सकता है। किन्तु यह 
बात कही जाती है. कि शिक्षार्थी पुरुष जल्द देखने और जरूद सुननेमें मन 
लगाकर वारंवार चेष्टा करें तो अभ्यासके द्वारा कुछ सिद्धि ग्राप्त कर सकता 
है । ऐसे अभ्यासका सुफल अनेक जगह देखा जाता है । दर्शन और 
श्रवणके जिस तारतम्यकी बात यहाँ कही जाती है, वह स्थूछ तारतम्यकी 
बात नहीं, सूक्ष्म तारतम्यकी बात हैं । उसकी परीक्षा अनेक तरह हो 
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सकती है। जैसे, परीक्षार्थी दर्शकके सामने किसी खास रंगसे रँंगे हुए 
एक ताशके टुकड़ेको एक तख्तेसे लगाकर, बीचसें बिजलीके चुंबकसे खींचे 
हुए ऐसे झोहफलकको, जिसमें छोटासा छेद हो, लगाकर, चुंबकके साथ जो 
बिजलीके तारका संयोग है उसे विच्छिन्न कर लो, तो वह लोहफलक उसी 
दम गिर पडेगा। और , गिरते गिरते जितनी देर उस लॉहफलकका छेद 
ताशके हुकड़ेके सामने रहेगा उतनी ही देर तक देखनेवाला उस ताशके ठुक- 
डेको देख पावेगा। उस अत्यन्त अल्प समयका परिमाण जो होगा सो उस 
झछोहफलककी नीचेकी गतिके परिसाण और छेदके घेरेके परिमाणसे गणित 
द्वारा निश्चित किया जा सकता है। ओर, छेदके घेरेक घटने-बढ्नेके द्वारा उस 
समयका परिसाण भी इच्छानुसार घटाया-वरदाया जा सकता है । ऐसा देखा 
गया है कि वह समय .००० सेकिंडसे भी कम हुआ तो कोई भी देखनेवाल्श 
उस रगीन ताशके टुकड़ेको नहीं देख पाता ( १ )। खुननेके बारेसे परीक्षा 
ओर भी सहज है। एक घडीके पाससे परीक्षार्थी श्रोताकों क्रम क्रमसे दूर 
हटनेको कहो, ओर देखो कि कितनी दूर तक जाकर वह घड़ीके शब्दको सुन 
पाता है और उसे गिन सकता है| उस दूरीका परिमाण ही उस पघुरुषकी 
अ्रवणशक्तिकी तीक्ष्णताका प्रमाण है । 


कसरतके सम्बन्धर्म यह भी याद रखना चाहिए कि कसरत नियमित हो, 
इच्छानुसार हो, स्वास्थ्यवर््धंक हो और उधर कार्यकारिणी भी हो । कसरतर्मे 
यदि नियमका अधिक बन्धन होता है तो वह कष्ट ओर अनिष्टका कारण हो जाती 
है। और, स्वास्थ्यके लिए नियमित कसरतके समय तो तेजीसे दोड़ सको, 
सगर कास पड़ने पर प्रयोजनके समय दो पण भी न चल सको, ऐसी व्याया- 
मशिक्षा निष्फल है । 


निद्रा ओर विश्ञाम अत्यन्त अयोजनीय हैं | किन्तु यह आवश्यक नहीं 
है कि उनकी सात्रा सबके लिए ओर सब समय समान हो । थोडी अवस्थामें 
अधिक निद्वाका प्रयोजन है। बालक सहज ही सो जाते हैं और बहत देर तक 
सोते हैं | परीक्षासे जाना गया है कि अनिद्वाका फल देह ओर सन दोनोंके 
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लिए अत्यन्त अनिष्कर है ( $ )। यह बात विद्यार्थियोंको अच्छी तरह 
समझा देना उचित है । 

अनेक चिथ्ार्थी परीक्षाका समय निकट आनेपर पाठ याद करनेके लिए 
अधिक रात तक जगते हैं। वे यह नहीं समझते कि उससे पाठ याद करनेमें 
यथार्थ सुविधा नहीं होती । अधिक रात तक जगनेसें केवल शरीर ही असुस्थ 
नहीं होता; उससे मन भी असुस्थ हो जाता है और कोई विषय समझने 
और स्मरण रखनेकी शक्ति घट जाती है । बस, अधिक रात तक जगकर पाठ 
याद करनेसे अधिक कार्य नहीं होता, विपरीत फल ही होता हे। किन्तु 
केवल छात्रोंको दोष देना उचित नहीं है। जिन लोगोंके ऊपर परीक्षाके नियम 
बनाने ओर पाठ्य विषयकी पुस्तकें निश्चित करनेका भार है, उनका भी यह 
देखना कर्तव्य है कि छात्रोंक ऊपर उनके बितबाहर अपरिमित बोझ न 
लद जाय । 

निद्राकी तरह विश्रामका भी प्रयोजन है। कारण, विश्राम न करनेसे 
मनुष्य थक जाता है, ओर अप समयमें अधिक काम नहीं किया जासकता । 
लेकिन विश्रामका अर्थ आलस्य नहीं हैं। आलस्यसे कोईं उपकार नहीं होता 
आर सत्य ही “ न हि कश्चित्‌ क्षणमपि जातु तिष्ठत्यकमंकत्‌ ”? ( गीता ३।७ ) 
अथात्‌ , कोई क्षणमर भी एकदम निष्कर्मा होकर बेठ नहीं सकता। निय- 
समित रूपसे काम करना, ओर एक पकारके कार्यकोीं ही बहुत देरतक न करके, 
भिन्नभिन्न समयमें भिन्नभिन्न का्य्सें लगना ही थकावट दूर करनेका एकमात्र 
उपाय हैं (२)। 


अनेक लोग समझ सकते हैं कि ज्ञानलाभके लिए इतने शारीरिक नियम 
पालनका अयोजन नहीं है, बुद्धि अगर है तो शरीर जब तक निपट अस्वस्थ नहीं 
होता तब तक ज्ञानलाभम कोई बाधा नहीं पड़ती । लेकिन यह समझना भूल है। 
असाधारण बुद्धिमान्‌ ओर मेधावीके लिए, शरीरकी अवस्था अच्छी न रहने 
पर ज्ञानोपाजनसें अधिक विश्लनकी संभावना नहीं भी हो; किन्तु साधा- 
रण व्यक्तिके विषयमें यह बात नहीं कही जा सकती । उसके लिए तो यह बात 
जज कल 33 । बल जल मत मम रकम जज तल कट मशीन लक जी क कि जल ल 
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है कि आहार ओर कसरत, नींद ओर विश्वामके बारेसे नियमपूर्वक चलनेसे ही 
शरीर और सनकी अवस्था ज्ञानोपाजनके उपयुक्त हो सकती है। संक्षेपर्स यह 
कहा जा सकता है कि बह्मचयंपालन ओर आहार-निदाका संयम ही शिक्षार्थीके. 
लिए अशस्त नियम है । 


सहज अवस्थामें अनेक शारीरिक नियमोंका रुँघन भी किया जाय तो वह 
सहाय होता है, और अनेक सहज कार्योंमें विना शारीरिक शिक्षाके एक प्रका- 
रसे काम भी चल जाता है। किन्तु इसी लिए यह नहीं कहा जा सकता कि 
शारीरिक नियमोंका पालन और शारीरिक शिक्षा आवश्यक नहीं हैं। निय- 
मित आहार, व्यायाम ओर विश्वामके द्वारा अनेक दुबछ शरीर सबर हो 
जाते हैं । हाथों ओर आँखोंकी सुशिक्षाके द्वारा लोग चित्र खींचनेम अद्भुत 
निपुणता प्राप्त करते हैं । पक्षान्तरमें न सीखवेसे चित्र खींचना तो दूर रहा, 
एक सीधी लकीर भी नहीं खींची जाती । 


मन जेसे शरीरकी अपेक्षा सूक्ष्म पदार्थ ह, वेसे ही मानलिक शिक्षा 
भी शारीरिक शिक्षाकी अपेक्षा कठिन विषय है। यहाँ पर मानसिक शिक्षाका 
उस अथम व्यवहार नहीं किया गया है जिस अर्थका बोध विद्याशिक्षा कह नेसे 
होता है। भिन्न भिन्न विद्याकी शिक्षा कहनेसे, जगवके भिन्न भिन्न विषयोके 
ज्ञानकी प्राप्ति, यह अर्थ भासित होता है, किन्तु सानसिक शिक्षा यह वाक्य 
उसके अतिरिक्त और कुछका भी बोध कराता हैं, अर्थात्‌ ज्ञानआभ, जोर 
ज्ञानलाभकी शक्तिको बढाना--इन दोनोंका बोध कराता है। ऊपर कही गईं 
विशेष विशेष विद्याओंकी सीखनेसे साथ ही साथ अवश्य ही मानसिक शिक्षा 
प्राप्त होती है। जेसे, दर्शनशाख या गणितकी शिक्षाके साथ साथ बुद्धिका 
विकास होता है, इतिहास पढनेसे अभ्यासके द्वारा स्थतिश्नक्तिकी वृद्धि होती 
है। किन्तु यह होने पर भी भिन्न भिन्न विद्या सीखनेके साथ साथ मानसिक 
शिक्षा पर अछग दृष्टि रखनेकी आवश्यकता है । क्योंकि यद्यपि विद्या-शिक्षा 
अक्सर मानसिक शक्तिको बढ़ती ही है, सगर कभी कभी उससे इसके विप- 
रीत फल भी उत्पन्न होता है । लगातार एक विद्याकी आलोचना करते रह- 
नेसे यद्यपि मनुष्य उस विद्यार्मे पारंगत हो सकता है, किन्तु मनकी साधारण 
शक्ति उसके द्वारा बढनेके बदले घट ही जाती है| ओर, इस तरह “ पढे- 


२०४ ज्ञान ओर कम | [ प्रथम भाग 


लिखे मूर्ख ” कहाये जानेवाले एक विचित्र श्रेणीके लोगोंकी सृष्टि होती है । 
विद्याशिक्षा करके भी अगर मानसिक शिक्षाके अभावसे छोग इस तरह परिहा- 
सके पात्र बन सकते हैं, तो वह अत्यन्त आवश्यक मानसिक शिक्षा क्या है, 
और वह किस तरह पाई जाती है (--सब छोग उत्सुक होकर यही प्रइन 
करेंगे। पहले ही कहा जा चुका है कि मानसिक शिक्षाके माने केवछ किसी 
खास विपयका ज्ञान प्राप्त कर केना ही नहीं है । सभी विषयोंमे ज्ञान प्राप्त 
करनेकी शक्ति बढ़ाना ही उसका मूल लक्षण है। अनेक विषयोंको यथासंभव 
सीखना और सभी विपयोंको यथाशक्ति जान लेनेका अभ्यास ही उस शक्ति- 
को बढ़ानेके उपाय हैं। सब लोग सभी विषयोंमें निषुणता नहीं आप्त कर 
सकते, किन्तु सभी विषयोंकी सहज बातोंकोी कुछ कुछ समझनेकी शक्ति सभी 
प्रकृतिस्थ व्यक्तियोंस रहनी चाहिए, और थोड़ा सा यत्न करनेस ही वह शर्त 
ग्राप्त हो जाती है । विद्याकी अपेक्षा बुद्धि बड़ी है । विद्या कम होती है तो भी 
लोगोंका काम चल जाता है, लेकिन बुद्धि कम होनेस कास चलना कठिन है। 
यथार्थ मानसिक शिक्षाके बिना सहजसे ज्ञानलाभ नहीं होता । 


शारीरिक ओर सानसिक शिक्षाकी अपेक्षा नैतिक शिक्षा अधिकतर 
प्रयोजनीय है । शरीर सबल ओर बुद्धि तीक्ष्ण होने पर भी, जिसकी नीति 
कलुषित हैं, वह अपने ओर अन्य स्वेसाधारणके अमंगलका कारण होता 
है। चाणक्यने यथाथ ही कहा ह--- 


दुजन। परिहतेव्यों विद्ययालझुकूतो5पि सन्‌ । 
मांणिना भूषितः सपेः किमसो न सयझूरः ॥ 


अथात्‌ दुजन विद्वान भी हो तो उसका संग बचाना चाहिए । मणिसे 
अलक्त होने पर भी क्या सपप भयंकर जीव नहीं है? नेतिक शिक्षा जैसे 
अतिग्रयोजनीय है वेसे ही कटिन भी है । सुनीति किसे कहते हैं, और दु्नोंति 
किसे कहते हैं, यह निश्चय करना अक्सर सहज होता है। किन्तु यह होनेपर 
भी नतिक शिक्षाके यों कठिन होनेका कारण यह है कि सुनीति क्या है ओर 
' दुनीति क्या है, यह जान लेनेसे ही नेतिक शिक्षालाभका कार्य नहीं सम्पन्न 
होता | कार्यतः सुनीतिका आचरण ओर दर्नातिका त्याग करना ही नैतिक 
शिक्षा आध्त करनेका लक्षण है ओर उसी तरहका कार्य कर सकना बहुत यत्न 


छठा अध्याय |] ज्ञान-छामके उपाय । श्ण्५ 
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ओर अभ्यासका फल है। मतलब यह कि नेतिक- शिक्षा केवल ज्ञानविषयक 
नहीं है | वह अधानतः कर्मविषयक है। हों, नतिक शिक्षा ज्ञानहाभक्के लिए 
अति प्रयोजनीय है। यद्यपि दुर्जेन विद्यासे अलंकृत हो सकता है, लेकिन दुज- 
नको यथार्थ ज्ञानकी आपि अक्सर नहीं होती । उसका कारण यह है कि ज्ञान- 
लाभके लिए जिस यत्न और अभ्यासकी आवश्यकता है उसके लिए डप्योगी 
मनका श्ञान्त भाव दुजनोंके नहीं रहता । वे तीक्षण ब्राद् हो सकते हैं, पर 
धीरबादि नहीं । वे सूक्ष्म बातको ग्रहणका सकते हैं, सगर किसी 
किसी विषयके स्थूल ओर यथार्थ अर्थकों नहीं समझ सकते। वे कुतक करके 
कुटिल मार्गमें जा सकते हैं, लेकिन सुयुक्तिके द्वारा सरल सिद्धान्तमें: नहीं 
पहुँच सकते । जहाँ कोई दोष नहीं है, वहाँ वे दोष देखते हैं, ओर जहाँ 
वास्तवर्म दोष है वहाँ उसे डनकी वकऋ दृष्टि नहीं देख पाती । जान पड़ताहै 

इसीलिए आयऋपि जिसे देखो उसे उपदेश नहीं देते थे । शान्त, सरल ओर 
दुभवाजित हुए बिना कोई उनका शिष्य नहीं हो सकता था, अथात्‌ शिष्य 
पहले जबतक नेतिक शिक्षा नहीं प्राप्त कर लेता था तबतक उसे वे ज्ञानकी 
शिक्षा नहीं देते थे। ओर भी एक बात है । ठुजन या दुच्ातिपरायण ुरुषका 
जड़जगत्सम्बन्धी ज्ञान बढ़ता है तो उसके द्वारा संखारका अनेक प्रकारसे अनिष्ट 
हो सकता है। बस इसीलिए नेतिक शिक्षा सबसे पहले आवश्यक है । 








नेतिक शिक्षाके अभावसे हम छोगोंके अनेक कष्ट बढ जाते हैं, ओर ऐसे ही 
नीतिशिक्षाके द्वारा हमारे अनेक कष्ठोंम कमी हो सकती है। यह सच है कि 
नीतिशिक्षाके द्वारा हमारे दारिदवव, रोग, अकालम्त्युका निवारण नहीं होता 
क्योंकि उसके द्वारा खाने-पहननेके उपयोगी पदाथ या रोगशान्तिकी दवा 
तेयार करनेकी क्षमता नहीं पेदा होती । किन्तु इसमें कोई सन्देह नहीं कि 
नीतिशिक्षा आलस्य-अपव्यय आदिसे उत्पन्न दारिद्य ओर अतिभोजन-इन्द्रि- 
यासक्ति आदिसे उत्पन्न रोग दूर करनेका उपाय है । सुनीतिसम्पन्न लोग 
यथासाध्य यत्न करके दारिद्य ओर रोगके निवारणमें निरन्तर-तत्पर रहते हैं। 
और, दारित्य, रोग, अकालरूत्यु, देवदु्घटना आदि जहाँपर अनिवाये हैं, वहाँ 
पर उससे उत्पन्न दुःखके बोझको सहिष्णुताके साथ अपने सिर छादनेकी 
क्षमता नीतिशिक्षाके सिवा ओर किसी तरह नहीं उत्पन्न होती, ओर वह 
क्षमता इस सुख-दुश्खमय संसारमें कुछ अल्पमूल्य सम्पत्ति नहीं है । 


१०६ ज्ञान ओर कमें। [ प्रथम भाग 
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इसके सिवा कुछ सोचकर देखनेसें समझा जा सकता हे कि देवदुविपाक 
आदिसे हमें जितना दुःख मिलता है, हमारी दुर्नीति उसकी अपेक्षा कम दुःख 
नहीं देती | पहले तो हमारी अपनी दुर्नातिसे अपनेको ही अनेक प्रकारके 
या सब तरहके दुःख मिलते हैं। अतिभोजन आदि अपंयत इन्द्रियसेवाके 
कारण हमें तरह तरहके रोगोंकी यंत्रणा भोग करनी पड़ती है ओर हम 
अक्सर अकालमें ही कालका कोर बन जाते हैं। दुराकांक्षा, अतिछोभ, ईर्ष्या, 
द्वेष आदि दृष्प्रवृत्तियोंसे हम निरन्तर तीघ्र मानसिक वेदना खड़ते हैं। दूसरे 
पराईं दर्नीतिके कारण हम अपमान, वश्धना, चोरी आदिके द्वारा धननाश 
शन्नके हाथसे आधात ओर अपसत्यु आदि अनेक ग्रकारके गुरुतर केश भोग 
हैं। राष्रविछव ( गदर ), युद्ध, ओर उसके साथ होनेवाले सब अमं- 
गरू भी मनुष्यकी दुर्नीतिके ही फल हैं। इस लिए इन्द्रियसंयम आर दुष्प्र- 
वृत्तिक दमनकी शिक्षाका अभ्यास न करनेसे, केवल विज्ञान-शिक्षाके द्वारा 
भोगके पदार्थ ओर रोगकी दवा आदि अधिक मात्रा तेयार कर सकने पर 
भी, मनुष्य कभी सुखी नहीं हो सकता । 


ऊपर विद्याका जो श्रेणी-विभाग किया गया है, उसमें आत्मविज्ञान या 
अन्तर्जगत्‌-विषयक विद्याका ही पहले उल्लेख किया गया है। किन्तु उसकी 
अच्छीतरह शिक्षा सबसे पहले किसीतरह संभव नहीं । देहयुक्त आत्माका 
आत्मज्ञान बहिजंगवके ज्ञानलाभके साथ साथ ऋमशः विकासको आप्त होता 
हैं, ओर उसके विकासके लिए तरह तरहके कर्म करनेका भी प्रयोजन होता 
है। इसी कारण हमारे शाख्रोंमे कमंकाण्डके बाद ज्ञानकाण्डसें अधिकार 
निश्चित हुआ है। ओर, इसी कारण, जान पड़ता है, प्रीस देशके दार्शनिक 
पण्डित अरिस्टाटल और उनके शिष्योंने आत्मविज्ञानको “ उत्तर विज्ञान ? 
(१ ) नामसे अभिहित किया है। इसमें कोई सन्देह नहीं कि न्याय आदि 
दर्शनशासत्र ओर मनोविज्ञान आत्मविज्ञानके ही अंश हैं। हाँ, इस बातके. 
लिए मतभेद हो सकता है कि गणितविद्या आत्म-विज्ञानके अन्तगंत है या 
नहीं । किन्तु गणित जो है वह काल-स्थान-मूरक विद्या है, और काल व 
स्थान अन्त्जंगत्‌ और बहिजंगत्‌ दोनोंका विषय होने पर भी शुद्ध. गणितके 
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(१ ) आश्षश्ु/58708 शब्दका मोलिक अर्थ यही है । 


छठा अध्याय ] ज्ञान-लासके उपाय । १०७. 


सभी तत्त्व अन्तर्जगत॒के निर्विकल्प नियमके विषय हैं। अतएव गणितकों 
आत्मविज्ञानके अन्तर्गत कहना बिब्कुल असंगत नहीं हो सकता । 

गणित एक अत्यन्त विचित्र विद्या है। इसमें कई एक साधारण सरल 
स्वयंसिद्ध तत्त्वोंके सहारे असंख्य अति अद्भुत जटिल दुर्जेय तत्त्वोंका निर्णय 
हुआ हे ओर हो रहा है| उन तत््वोंका अनुशीलन असीम आननन्‍्दकी खान 
हैं, ओर वे तत््वसमूह विज्ञानकी आलोचना ओर संसारके अन्यान्य अनेक 
कायाके लिए पूर्ण रूपसे हर तरह उपयोगी हैं। न समझ कर ही छोग गणि- 
तकी चर्चाकों नीरसे या निष्प्रयोजन समझते हैं। शिक्षककी ताड़ना अथवा 
शिक्षाप्रणालीकी विडम्बना ही इस धारणाकी जड़ है। थोड़ा यत्न करके 
यथानियम सीखना शुरू करनेसे सभी छोग थोड़ों बहुत गणित सीख सकते 
हैं। यह बात नहीं कही जा सकती कि सभी लोग इस विद्यार्से या अन्य किसी 
अन्य विद्या्में समान पारदर्शी हो सकते हैं। किन्तु गणितचर्चाके आनन्द॒का 
अनुभव सभी छोग कर सकते हैं जोर गणितके कुछ तत्वोंको सभी लोग 
लीख सकते हैं, ओर सभीकों यह विद्या सीखनी चाहिए | इस बारेसें संदे- 
हका कोई यथार्थ कारण नहीं है । 





मनोविज्ञान अन्तर्जगत॒विषयक विद्या है । किन्तु केवछ अन्त्ंशिक्रि द्वारा 
उसके सभी प्रयोजनीय तत््वोंका निर्णय नहीं होता । हमारी देहके साथ 
मनका जैसा घनिष्ठ सम्बन्ध है, और देहकी अवस्थाके: ऊपर सनकी अवस्था 
जिसतरह निर्भर है, उससे कहना पड़ता है कि मनस्तत्वका अनुशीलन देह- 
तत्वके साथ साथ करना चाहिए, ओर पाश्चात्य देशोँस इस समय यही होता 
है ( $ ) | इस प्रणालीसे मनोविज्ञानकी चचाौ चले तो विशेष उपकार 
होनेकी संभावना है । अनेक जगह सनका विकार ओर दुर्वछता माश्तिष्क- 
स्नायुआदि देहके अंशोंके विकार और दुबंलतासे उत्पन्न होती है, ओर किस 
जगह ऐसी दुबलता हुईं है या विकार हुआ है, यह सालूम हो जाय तो 
शारीरिक चिकैत्साके द्वारा मानासेक विकार ओर दुर्बलता शान्‍्त करनेमें 
विशेष सहायता होनेकी संभावना है। इसका एक साधारण इशष्टान्त दिया जा 


( है ) 50079 प्रए०४ ९ 78ए707008ए ओर ण्णक ब्‌ 7800 आदिके 
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सकता है | अगर देखा जाय कि कोई बालक पाठ नहीं याद्‌ रख सकता, तो 


यह अनुसंधान करना उचित है कि वह पढ़नेस मन नहीं लगाता--_इससे 
ऐसा होता है, या यथाशक्ति मन छगाकर भी वह कृतकार्य नहीं होता। 
अगर पहली बात हो, तो वह उपाय करना चाहिए जिससे पढ़नेस उसका मन 
लगे। अर्गंर दूसरी बात हो, तो संभवतः उसके मौस्तिष्कके विकार या दुर्ब- 
छताको उसके पाठ भूलनेका कारण समझ कर, उसे दूर करनेके लिए यथा- 
योग्य शारीरिक चिकित्सा और पुष्टिकर आहारकी व्यवस्था करना आवश्यक है। 

कोई कोई दर्शनशाखको निष्फल समझते हैं । किन्तु “ मैं कोन हूँ? कहाँसे 
आया हैँ? जगत क्या है? क्यों इसकी सृष्टि हुई? हमारे इस जगत्‌का परिणाम 
क्या है ? ” इन सब अश्नोंका उत्तर हमारे ज्ञानी सीमाके बाहर होनेपर 
भी, हम ये प्श्न करनेसे नहीं रुकते । कमसे कम यहाँतक देखे बिना रुकना 
उचित भी नहीं है कि इन सब प्रश्नोंका उत्तर कहातक पाथा जा सकता है, 
और कहाँ पर जाकर हमें निवृत्त होना होगा। बस, इसी कारण द्शनशास्रोंकी 
चर्चा अवश्य ही होती रहेगी । 

बहिजेगतसम जड़ ओर जीव दोनों हैं । स्थूल जडविज्ञान अथांत्‌ स्थूल 
जड़की गति और स्थिति विषयकी विद्याने गणितकी सहायतासे हमारे सौर 
जगतके अनेरू अद्भुत तस्वोंका निर्णय किया है। न्यूटनका माध्याकर्षणका 
आविष्कार और आदम्सका नेपचून ग्रहका आविष्कार इस विद्याका फल है । 
और, इस सोर जगतको नौध कर समस्त बह्माण्डके तारकापुञ्ष ओर नीहा- 
रिकापुंजकी गतिके निरूपणका उपाय सोच निकालेनेके उद्देककों लेकर यह 
विद्या उद्योग करनेसें उच्चत है । 

सूक्ष्म जड़-विज्ञान अथांत्‌ ताप अ्रकाश और विद्युतकी क्रियाका निर्णय 
'करनेवाली विद्या, एक ओर संसारके अनेक साधारण कार्योकी सुविधा कर 
रही है ओर सामान्य विषयमें हमारी कमीको दूर किये देती है, और दूसरी 
ओर जड़ पदार्थ क्या है, ताप ब्रिजली आदि शक्तियाँ मूलमें एक हैं या विभिन्न 
हैं, इत्यादि दुर्शेय तत्त्तवोंके अचुसन्धान द्वारा हमारी ज्ञानपिपासाको मिटानेका 
यत्न कर रही है । 


३ च 
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जीव विज्ञान जो है वह जीवनी शक्ति क्‍या है, जीवकी उत्पत्ति वृद्धि 
ओर रूत्यु किस नियमके अधीन है, इत्यादि निगूढ तत्त्वोंका अनुसन्धान 
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करती हैं। उसी अनुसन्धानका फल यह है कि रोग आदि आनिष्टसे देहको 
बचानेके उपाय निकलते हैं, ओर उद्धिद पदाथाकी उन्नति करके अधिक: 
मातज्ञाें खानेके पदार्थ पेदा किये जाते हैं । 

जीवविज्ञान एक अद्भुत तत्त्व स्थापित करनेके लिए प्रयास कर रहा है। 
वह तत्त्व यह है कि एक निम्नतम श्रेणीके जीवसे अवस्थामेद्के अनुसार 
उसके अनेक रूप बदलते क्रमशः उच्च ओर उच्चतर अनेक जातिके जीवोंकी 
सृष्टि हुई है। इस तत्त्वके अनुयायी मतको क्रमविकास या विवत्तवाद कहते 
हैं। जीवतत्वके ज्ञाता पण्डितोंने इस समतको प्रमाणित करनेकी चेथ्टा की है 
ओर कर रहे हैं । वे लोग कई प्रमाण देते हैं | मनुष्यके आूण-शरीरके आरं- 
भसे लेकर पूण अवस्था ग्राप होने तक, जरायुमें, क्रशः आाकारमें जो सब 
परिवर्तन होते हैं वे भी उक्त मतके समर्थनमें प्रमाण-प्वरूप दिखलाये जाते 
हैं। जरायुमें स्थित मनुष्य-शरीरके उन सत्र भिन्न भिन्न आकारोंके साथ निम्न 
श्रेणीके भिन्न भिन्न जातिके जीवोंकी देहके आकारका अद्भुत साइइय है । यह 
सादश्य देख कर जीवविज्ञान इस सिद्धान्त पर पहुँचना चाहता है कि जाति- 
गत रूपपरिवर्तन और अ्रणावस्थामें होनेवाला व्यक्तिगत रूपपरिवर्तत एक ही 
नियमके अधीन है। जर्थात्‌ जिस अकारके परिवतंन द्वारा जरायुके भीतर 
प्रथम अपूर्णांवस्थाकें आकारसे छेकर अन्तको पूर्णावस्थाके मनुष्यका आकार 
उत्पन्न होता है, वेसे ही परिवर्तनके द्वारा जगतमें निम्व जातिके जीवसे साचव- 
जातिकी उत्पत्ति हुईं है ( $ )। 











कोई कोई कह सकते हैं कि पोराणिक दर्श अवतारोंका तत्त्व जीवविज्ञानकी 
इस बातको पुष्ट करता है । कारण, अथम छः अवतार सत्स्य, कूर्त, वाराह, 
नूसिंह, वामन ओर परशुराम हैं, ओर इनके क्रम पर ध्यान देनेसे देखा जाता 
है कि निम्नसे उच्च ओर उच्चसे उच्चतर जीवकी परिणति हुईं है। जैसे, जरूचर 
पैर आदि अंगोंसे हीन मछलीसे जल-स्थरऊ दोनोंमें चलूनेवाले और एक प्रकारके 
हस्त-पद-युक्त कछुआ, जलूस्थरूचर कछुएसे स्थऊूचर चतुष्पद झूकर, झूकरसे 
आधा पछु ओर आधा नर नूलिंह, नूसिंहसे वामन अथांत्‌ क्षुद्ध नर और अन्तकों 
पूर्ण नरदेहघःरी परशुराम अवतारकी उत्पत्ति हुई है। तथापि ये सत्र बातें 


ग्ु 
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केवल सुबुद्धिकी कल्पनामात्र हैं, या यथार्थ तत्त्वमूलक है, इस सम्बन्धर्स 
बहत कछ सन्‍्देह रह सकता हैं। चाहे जो हो, जरायुमें स्थित नरदृहका 
क्रमश: परिवर्तित रूप ओर निम्न श्रेणीम स्थित जीवदेहका क्रमशः आकार- 
भेद, इन दोनोंमें अद्भुत सादश्य है, ओर वह विशेषरूपसे अनुशीलनके योग्य है। 

रवविज्ञानका और एक विचित्र आविष्कार यह है कि अनेक जीवज़ग- 
तके लिए हितकारी ओर अहितकारी कार्य कीटाणुपुअ्ञके द्वारा संपन्न होते हैं। 
जेसे, उन्निद ( पेड-लता ) के बढनेके लिए खाद तेयार करना, जन्तुके आहा- 
रको पचानेस सहायता करना आदि हितके काये हैं, ओर यक्ष्मा ( तपेदिक ), 
विसूचिका ( हेजा ) आदि उत्कट रोग पेदा करना इत्यादि अहितके कार्य हैं। 
कीटाणुतत्त्व जीवविज्ञानका एक प्रधान विभाग है, और उसके अनुशीलनसे 
कीटाणुओंसे होनेवाले हितकर कार्योकी वृद्धि ओर अहितकर कार्योका ज्हास हो 
सकता है । 

यह कहनेकी विशेष आवश्यकता नहीं कि जीवविज्ञानका एक विभाग, 
चिकित्साशास्र, अति प्रयोजनीय विद्या है, और उसका कुछ ज्ञान हरएक मनु- 
व्यकों होना चाहिए । 

नतिक अर्थात्‌ जीवके सज्ञानकार्यविषयक विज्ञानके विभागमें सबसे पहले 
भाषा साहित्य ओर शिव्पविज्ञानका उछेख किया गया है। वास्तवमें भाषा 
सज्ञान जीवकी एक अद्भुत सृष्टि है, और यद्यपि भाषाके विना सोचनेका काम चल 
सकता हैं या नहों, इसके सम्बन्धस पहछ ही कहा जा चुका है कि सतभेद 
हैं, ओर उसकी यहाँ पर फिर आलोचना करना निष्प्योजन है, किन्तु यह बात 
समभीको स्वीकार करनी होगी क्लि बिना भापाके दशन-विशज्ञान आदिकी चचा 
आर ज्ञानका अचार अत्यन्त दुरूह होता । भाषाकी सृष्टि किस तरह हुईं, इस 
मश्नका उत्तर दना सहज नहों है । इस सम्बन्धर्स बुद्धिसानों ओर विद्वा- 
नोंने अनेक सत प्रकट किये हैं । भाषाकी उन्नति ओर अवनतिे किस निय- 
मके अधीन है ओर नई भाषा किस तरह सहजमें सीखी जा सकती है, इस 
 सम्बन्धस भी बहुत मतभेद है। किन्तु इन दोनों विषयोंका अनुशीलन बरा- 
बर सदासे हो रहा है, आर वह कर्मक्षेत्रम अत्यन्त आवश्यक भी है । 


मनुप्यक स्वभावसिद्ध सोन्दर्यानुरागने सुन्दर भावोंकों सुन्दर भाषासे और 
सुन्दर चित्र आदिसें प्रकट करनेकी चेश्ट करके साहित्य और शिव्पकी सष्टि की 
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है । साहित्य ओर छिब्पसे हम अनेक प्रकारकी जानकारी प्राप्त करते हैं, 
उनसे हमें अनेक सत्कर्म करनेकी प्रेरणा मिलती है । वह साहित्य ओर शिल्प 
अगर कुरुचिपूर्ण रचना हुईं तो उसके द्वारा अनेक समय हम कुमार्गगामी 
भी हो सकते हैं ओर कुकर्म भी कर सकते हैं । 

इतिहास मनुष्यके सज्ञान कार्यका विवरण है। किस जातिने कब कहाँ 
क्या किया है, केवल इसीकी सूची रखना इतिहासका उद्देश्य नहीं हैं । उन 
सब कार्योका कारण कया है, ओर उनका फल क्‍या हुआ, और भिन्न भिन्न 
जातियोंका अम्युत्थान, उन्नति ओर अवनाति किस नियमसे हुईं है, मलुष्य- 
जाति किस नियमसे किस मार्गमें आगे बढ़ रही है, इन सब तत्त्वोंका निर्णय 
करना ही इतिहासका उद्देश्य है । 

मनुष्य अकेले नहीं रह सकता; समाज बाॉधकर रहता है | समाज जातिसे 
छोटा और परिवारस बड़ा होता है । अनेक व्यक्तियोंको लेकर एक परिवारका 
संगठन होता है, अनेक परिवार मिलकर एक समाज होता है, ओर अनेक 
समाज मिलकर एक जाति बनती है | पारिवारिक बन्धनका मूल विवाह है, 
जातीय बन्धचनका मूल एक भाषा, एक धर्म ओर एक राजाके अधीन होना, 
अथवा कमसे कम इन तीनोंमेंसे एक बात हैं। सामाजिक बन्धनका मूल है 
समाजबद्ध व्यक्तियोंकी इच्छा । परन्तु जैसे कोई भी व्यक्ति संपू्णरूपसे अपनी 
इच्छाके अधीन नहीं हे--सभी राजा या राजशक्तिके द्वारा स्थापित नियसोंके 
अधीन होते हैं, वैसे ही समाज भी उसी नियमके अधीन हुआ करता है। 
समाजका जो बन्चन है वह उसमें बंधे हुए व्याक्तियोंकी अपनी इच्छासे उत्पन्न 
है, पराई इच्छाके अधीन नहीं है। इसी कारण ससाजका इतना आदर है 
ओर वह इतना हितकर है । समाजके शासनको एक प्रकारका आत्मशा- 
सन कहें तो कह सकते हैं । वह कठोर नहीं है, ओर उसके द्वारा छोग 
अनेक अन्याय काययोंसे रोके जाते हैं । कोई कोई इस मर्मको न समझकर 
समाजका अपमान करते हैं, ओर आईन-अदारूतके शासनको छोड़कर 
और किसी शासनको मानना नहीं चाहते । वे अत्यन्त आन्‍्त हैं । 
,समाजनीतधि अति विचित्र विषय है । समाज जब समाजबद्ध व्यक्तियोंकी 
इच्छाके ऊपर अतिष्ठित है, तब किसी सी समाजकी नीति अवश्य ही उस 
समाजके व्यक्तियोंकी या उनसमेंसे अधिकांशकी प्रकट या अप्रकट इच्छाके द्वारा 
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अनुमोदित है, ऐसा मानना पड़ेगा । अब प्रश्न उठता है कि उस इच्छाका मूल 
कहाँ है ? इसके उत्तरमें कहा जा सकता है कि छोगोंकी इच्छाका मूल उनके 
पहलेके संस्कार शिक्षा और वर्तमान प्रयोजन है। कुछ सोचकर देखनेहीसे सम- 
झमें आजाता है कि हमारी इच्छा भी हमारी इच्छाके:अधीन अथांत्‌ स्वाधीन 
नहीं है वह कार्य-कारण सम्बन्धी नियसके अधीन है। पहले जिन कई एक सूलों या 
कारणोंका उल्लेख किया गया है, उन्हींसे हमारी इच्छा उत्पन्न है । समाज- 
नीतिका अनुशीलन और संशोधन करनेमें उस नीतिके मूल पर दृष्टि रखना 
आवश्यक है । अगर उस पर दृष्टि नहीं रक्खी गईं तो उस अनुशीलन ओर 
संशोधनकी चेष्टा फलप्रद नहीं हो सकती । 








अथनीति और एक अ्योजनमें आनेवाली बहुत जरूरी विद्या है। कोई 
कोई इसे निक्ृष्ट विद्या कहते हैं; पर उनका यह कथन ठीक नहीं है । कोई 
विद्या अथांत्‌ ज्ञान निकृष्ट नहीं हो सकता । हाँ, अथंनीतिका आंत अनुशीलन 
ओर अर्थ ( दोलत ) का एकान्त अनुसरण निकृष्ट हो सकता है । यहाँ पर 
अर्थशब्दसे केवल रुपए-पेसका बोध नहीं होता, उसका अर्थ मूल्यवान्‌ सम्प- 
त्तिमात्र समझना चाहिए । अगर यही बात है, तो कमसे कम अर्थनीतिका 
कुछ अनुशीलन तो सनुष्यमात्रके लिए अति आवश्यक है। कारण, देहघारी 
मनुष्यके शरीरकी रक्षाके लिए जिन सब वस्तुओंका अत्यन्त प्रयोजन है, वे 
प्राय: सभी मूल्यवान्‌ हैं, कुछ भी बिना मूल्य नहीं मिरता। यहाँतक कि 
निर्मल वायु ओर उज्वल प्रकाश भी जनसमूहपरिपूर्ण ओर घनी बस्ती या 
असंख्य इमारतोंवाले नगरमें बिना मूल्य दुष्प्राप्प होता है । किस नियमसे 
वस्तुका मूल्य कम-ज्यादह होता है ? कहाँतक धनी लोग श्रमजीवियोंसे अपने 
लाभके लिए मेहनत करा सकते हैं ? राजशासन ही कहातक अर्थनीतिके ख्षेत्रमें 
प्रयोजनीय या सुसंगत है २--इत्यादि ग्रइ्नोंका उत्तर कुछ कुछ जानना सभी के 
लिए कतंच्य है । 


राजनीति अत्यन्त गहन शास्त्र है। तत्वका निर्णय सर्वत्र ही दुरूह है, 
किन्तु अन्याय शा्ख्रोंकी अपेक्षा इस शाखके अधिक दुरूह होनेका कारण 


यह है कि जिन सब तत्त्वोंका निर्णय इस शाखका उद्देश्य है वे अति जटिल 
हैं, और उनके अनुशीलनसें अममें पड़ जाना बहुत सहज है। राजशक्तिका 
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प्रयोजन क्या है ओर उसका मूल कहाँ है, अर्थात्‌ एककी स्वाधीनतापर 
अन्यके शासन करनेका प्रयोजन क्या है ओर वह अधिकार किस सूत्रसे हे, 
किस अणालीसे वह शासन अच्छा होता है, इन सब तत्त्वोॉंका निर्णय राज- 
नीतिका मूल उद्देश्य है। सभी मनुष्य स्वाधीनता-प्रिय और स्वाधीनताके 
अधिकारी हैं, साथ ही एककी पूर्ण स्वाधीनता अन्यकी पूर्ण स्वाधीनताका वि- 
रोध करती है । कारण, एक व्यक्ति अगर किसी रम्य स्थान या भली वस्तु 
पर अधिकार करना चाहे तो ओर कोई उस समय उस पर अपना अधिकार 
नहीं स्थापित कर सकता | इस तरहके परस्परकी स्वाधीनताके विरोधकी 
मीसांसा, अर्थात्‌ स्वाधीनताका शासन, सहज मामला नहीं है। उसके ऊपर 
फिर मनुष्यगण नानादेशवासी हैं, और भिन्न भिन्न देशवासियोंका स्वार्थ भी 
विभिन्न ओर जनेक स्थलोंपर परस्परविरुद्ध हे। एक देशके रहनेवालोम भी 
विभिन्न समाज, विभिन्न धर्म, विभिन्न जातीय भाव इत्यादि अनेक प्रकारके 
अलूगावके कारण उनके स्वार्थमें परस्पर विरोध पाया जाता है । इन सब 
अनेक अकारके विरोधोंके धात-प्रतिधातसे इस प्ृथ्वीपर मनुष्योंका परस्प- 
रका सम्बन्ध असंख्य-विचित्र-आवततंसंकुल ओर आतिजटिल हो रहा है | 
इसी लिए राजा और ग्रजाके सम्बन्धका विचार और शासनग्रणालीके 
नियमोंका निरूपण एक अत्यन्त कठिव मासछा है । जथच इस 
सम्बन्धविचार ओर नियमनिरूपणके कार्यके साथ जब हम लोगोंका 
परम प्रिय स्वार्थ, अर्थात्‌ अपनी स्वाधीनता, जकड़ी हुईं है, और 
उसके संकीर्ण होनेकी आशंका समोजूद है, तब मनुष्यकी स्वभावसिद्ध 
स्वार्थपरता हम लोगोंको मोहान्ध कर सकती है, ओर उसके द्वारा इस 
आलो चनासें पग पग पर हमारे आन्त होनेकी अधिक संभावना हैं। फिर 
इस सम्बन्ध-विचार और नियस-निरूपणमें कोई गुरुतर अ्रम रहजानेसे बहुत 
कुछ अनिष्ट हो सकता है । राजा या राजशक्ति अगर न्यायके अनुसार कार्य 
नहीं करती तो प्रजामें असन्तोष पेंदा हो जाता है। उधर अजा अगर न्‍्याया- 
नुमोदित राजमक्तिसे हीन होती है जोर राजशासनको नहीं मानती तो 
फिर राजा शान्तिरक्षाके नाम पर शासनको अधिकतर इढ और कठोर कर 
देता है । बस, राजा ओर प्रजामें असद्भाव ( सन-मोटाव ) बढ़ता रहता है, 
और उसके कारण देशमें अनेक प्रकारकी भ्द्मान्ति पेदा होती रहती है । इन 


ज्ञान्त ०-८ 
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सब कारणोंसे, राजनीतिके अत्यन्त गहन होने पर भी, उसके मूल तत्त्वोंको 
कुछ कुछ जानना सबके लिए उचित है । कमसे कम यह बात जानना सभीके 
लिए आवश्यक है कि राजा केवल देशकी शोभाके लिए या उसकी अपनी 
सुख-स्वच्छन्दृता और अन्यके ऊपर हुकूमतका उपयोग करनेके लिए नहीं 
होता । देशकी शान्तिरक्षाके लिए ही उसका अस्तित्व है, ओर इसी लिए 
उसका प्रभाव अखण्डित रहना अलन्त आवश्यक हैं । 








व्यवहारनीति (कानून) राजनीतिका एक अति अयोजनीय अंश है। प्रजा- 
मेंश्परस्पर होनेवाले विवादकी मीमांसाके लिए व्यवहारशाखत्रकी स॒ष्टि हुईं है । 
यह केवल व्यवहारजीवी ( वकील-बेरिस्टर ) लोगोंकी ही विद्या नहीं है । 
हरएक व्यक्तिको इस शासत्रका कुछ ज्ञान रहना चाहिए। कारण, स्वत्व-अस्व- 
स्वको लेकर हरएक व्यक्तिका ओरके साथ झगड़ा होना संभव है । 


धर्मंनीति सब शास्तरोंके ऊपरका शासत्र है। जो लोग इंश्वरवादी हैं, अर्थात्‌ 
ईश्वरकों जगतका आदिकारण मानते हैं, उनके मतमें इंश्वरकी प्राप्ति ही जीवका 
चरम लक्ष्य है। इसलिए धर्मनीतिके ही द्वारा उनके सब कार्य अनुशासित 
होते हैं । 

जो छोग ईश्वरकों नहीं मानते, उनके मतमें धर्मनीति ओर आचारनीति 
णक ही है। किन्तु वे जब सदाचार अथांत्‌ न्‍्यायपरताको मनुष्यके सब कार्योंका 
श्रेष्ट नियम मानते हैं, तब उनके मतमें भी धर्मनीति ओर आचारनीति सब 
शास्त्रोंके ऊपरका शास्त्र है । 


धरमनीतिका इंश्वरतत्त्व, ब्रह्मतत्व, अथांत्‌ ज्ञानविभागका एक अंश, अति 
कठिन है । किन्तु उसका दूसरा अंश अति सहज है । कोन कार्य उचित है 
ओर कोन कार्य अनुचित है, यह जानना अधिकांश स्थलोंमें ही अति सहज 
है । किन्तु उस ज्ञानके अनुसार कार्य करना अनेक स्थछोंमें ही कठिन है । 
इसका कारण यह है कि ज्ञानकी अपेक्षा कर्म कठिन होता है। ज्ञानको कार्यमें 
परिणत करनेके लिए अनेक दिनोंका अभ्यास आवश्यक हुआ करता है । एक 
साधारण दृष्टान्तमें यह बात स्पष्ट देखी जाती है । यह हम सब जानते हैं कि 
सरलरेखा किसे कहते है, भार वह किस तरह खींची जाती है । किन्तु कुछ 
कंबी सरल रेखाको किसी यन्त्रकी सहायताके बिना के आदमी खींच सकते 


रर 
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हैँ / इसी कारण मनुष्य जितनी जरुदी घमेनीतिकी आलोचना ओर सत्कर्मका 
अभ्यास आरंभ कर सके उतना ही अच्छा | 


(२ ) शिक्षाकी प्रणाली । शिक्षाके विषयके सम्बन्धर्में ऊपर कुछ कहा 
गया है। शिक्षाके विषय असंख्य हैं; उनमेंसे केवल कई एक शाख्र या विद्याके 
सम्बन्ध दो-एक बातें कही गई हैं । अब शिक्षाकी प्रणालीके सम्बन्ध कुछ 
आलोचना की जायगी । । 
शिक्षाके विषय जब इतने विस्तृत हैं, ओर उन अनेक विषयोंका कुछ कुछ 
ज्ञान प्राप्त करना जब सभीके लिए आवश्यक है, तब यह अश्व सभीके मनमें 
उठेगा कि किस प्रणालीसे शिक्षा देनेसे थोड़े समय ओर थोड़े श्रममें, सीखने- 
वारा अधिक विषय सीख सकता है ? इस ग्रश्नका ठीक उत्तर पानेके लिए भी 
अवश्य ही सबके मनमें आग्रह उत्पन्न होगा। प्राचीन समयसे सभी देशोंम॑ 
इस अश्षकी आलोचना होती आरही है, ओर बुद्धिमान्‌ लोगोंने समय समय 
पर इस विषय पर अनेक प्रकारके मत प्रकट किये हैं । उन सब सतोंकी 
अच्छी तरह आलोचना करना, या डनका पूरा ब्योरा लिखना, इस प्रन्थका 
उद्देश्य नहीं है । इस जगह पर केवल संक्षेप्स उन सब मतोंका उल्लेख करके 
शिक्षाप्रणालीके संबन्धर्में जिन जिन मूलतत्त्वों तक पहुँचा जाता है, वही 
लिखा जायगा । 
प्राचीन भारतमें ब्राह्मणोंकी शिक्षा ही आदशेशिक्षा गिनी जाती थी | उस 
शिक्षाका उद्देय, सीखनेवाले विद्यार्थीक हृदयमें धर्मभावका उद्बेक ओर उसे 
ब्रह्मज्चानका लाभ होना ही था| जोर, उस शिक्षाकी प्रणाली थी कठोर ब्रह्म- 
चर्यपालन द्वारा शिक्षार्थीके शरीर ओर सनको संयत्त करके ओर उसमें अटल 
गुरुभक्ति उत्पन्न करके उसे शिक्षालाभके योग्य बना लेना ( $ )। लोकिक 
विद्याओंकी आलोचना भी अवश्य होती थी (२), किन्तु चेदिक ओर आध्या- 
ट्मिक ज्ञानका लाभ ही शिक्षाका प्रधान उद्देश्य था | दृहिक उत्कषंसाधन पर 
भी ध्यान अवश्य था। ब्रह्मचर्यपाछन ओर संयमके अभ्याससे वह उद्देश्य 
आप ही बहुत कुछ सिद्ध हो जाता था। कमकी अपेक्षा ज्ञानकी श्रे्ठा स्वीकृत 





( १ ) मनुसंहिताका दूसरा अध्याय और छान्दोग्य उपनिषद्‌ ५।३ देखो । 
( २ ) मनुसंहिताका दूसरा अध्याय, ११७ वा इलोक देखो । 
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होनेपर भी, करमेफल अवश्य भोगना पड़ता है---इस समझके कारण, असत्‌ 
कर्मका त्याग ओर सत्कर्मका आचरण शिक्षाका एक अंश था । ऐहिक सुखकी 
अनित्यताका बोध प्रबल होनेके कारण जडजगतके तत््वोंकी खोजके प्रति अब- 
हेला और आध्यात्मिक ज्ञान श्राप्त करनेमें एकाग्नता उत्पन्न हुईं, और डसका 
फल यह हुआ कि भारतके बुद्धिमानोंने आध्यात्मिक तत्त्वके अनुशीलनमें 
असाधारण उन्नति कर छी, किन्तु देशकी आर्थिक ओर ओदच्योगिक अवस्था 
दिन दिन अवनत होती गईं । चेतन्यजगत्‌ जड़जगत्से श्रेष्ठ होने पर भी, 
इंश्वरकी सृष्टिकी एकताका नियम ऐसा विचित्र है कि उसके सभी अंश पर- 
स्पर एक दूसरकी अपेक्षा रखते हैं ओर किसी भी अंशकी अवहेछा करनेसे 
डसका अतिफल अवश्य ही भोगना पडता हे । 


प्राचीन ग्रीसमें, शिक्षार्थी जिसमें ज्ञानी हो सके उसी ओर प्रधानरूपसे 
शिक्षाका लक्ष्य था, ओर शिक्षाप्रणाली भी उसके उपयोगी थी। प्राचीन 
रोमसें क्षिक्षार्थीकी प्रधानरूपसे कर्मनिष्ट बना लेना ही शिक्षाका उद्देश्य था। 

यूरोपमें, सध्ययुगमें ग्रीस और रोमकी चलाईं हुई अणाली, और ईसाई 
धर्मके अम्युत्थानमें नवीन धर्मभावसे श्रेरित चिन्ताका खोत, इन दोनोंके 
मिलनेसे शिक्षा-प्रणालीने एक नया भाव धारण किया, और उसमें पहलंकी 
अपेक्षा आध्यात्मिक तत््वके अनुशीलनकी कुछ अधिकतर ग्रधानता देख पड़ती 
है। किन्तु इस अणालीम कई एक भारी दोष थे। एक तो शिक्षा प्रधानरूपसे 
शब्द्गत थी, अर्थात्‌ जितनी शब्दगत थी उतनी वस्तुगत नहीं थी | शब्दोंकी 
मारपेंच, व्याकरणके विधि-निषेध ओर न्यायके तके-वितर्कमें ही विद्यार्थीका 
अधिक समय बीत जाता था। यथार्थ वस्तु या पदार्थके ज्ञानकी ओर उतनी 
दृष्टि नहीं रक्खी जाती थी। दूसरे, बहि्जगत्‌ और अन्तजंगत्‌ दोनोंके 
तत््वोंकी खोजें पर्यवेक्षण तथा परीक्षाकी सहायता न लेकर केवल चिन्ता 
और तकेके द्वारा ज्ञान आ्राप्त करनेके अयासकी शिक्षा दी जाती थी, और वह 
प्रयास आय: निष्फल ही हीता था। तीसरे, शिक्षाके वस्तुगत न होकर शब्द्‌- 
गत होनेसे, ओर पर्यवेक्षण तथा परीक्षाके बदझे केवछ चिन्ता ओर तकंका 
साहाय्य लेनेसे, उसका फल यह हुआ था कि वह शिक्षा, नये नये ज्ञानके 


लाभसे उत्पन्न आनन्दकी खान न होकर, नीरस रटन्‍्त और निष्फल चिन्ताके. 
परिश्रमसर उत्पन्न कष्टका कारण हो उठी थी। 














छठा अध्याय ] ज्ञान-लामके उपाय | ११७ 


चाट कि जीनत जि, कक, अर रच जराय जार कर बुक क,3 20 ढक ५ जबरन कर कक पक. ## ० ,## ९. 
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इन सब दोषोंको दूर करनेके लिए. चिन्ताशीलः महात्मा लोगोंने समय 
समय पर अनेक उपाय निकाले हैं । राटिस ओर कमीनियसने शिक्षाको वस्तु- 
गत और ग्रकृतिके नियमके अनुरूप---अर्थात्‌ जिस नियमसे गकृति पश्चपक्षि- 
योंको शिक्षा देती है उस नियमके अनुयायी--बनानेके लिए अनेक बातें 
कही हैं। राबेलस और मान्‍्टेनने शिक्षाका और भी जरा ऊँचा आदशे दिख- 
लाया है। वे कहते हैं, शिक्षाके द्वारा शिक्षार्थीक शरीर और मनको पऐेसा 
गठित करना चाहिए कि उसके द्वारा वह एक यथार्थ सनुष्य बनाया जाय । 
इंग्लेंडके प्रसिद्ध कवि मिल्टन और ग्सिद्ध दार्शनिक रूकने भी शिक्षाके इसी 
उच्च आदर्शका आश्रय लेकर अपने ग्रन्थोंमें शिक्षाके नियम लिखे हैं। रूसो, 
पेस्टाछट्सी और फ्रावेल भी शिक्षाकों मनुष्य तेयार करनेका, अर्थात्‌ शिक्षा- 
थरींके चरिन्रगठनका, उपाय मानते हैं। शिक्षाकी कठोरता मिटानेके लिए इन 
लोगोंने विशेष यव्न भी किया है। महात्मा फ्रावेलके मतमें विद्यालयकों 
बालोद्यानका रूप देना चाहिए। इनकी चलाई शिक्षाप्रणाली * बालोद्यान ? * 
अणाली कहलाती है और इस देशमें भी प्रचलित हो चुकी है । 

शिक्षाग्रणालीके सम्बन्धर्म अनेक देशोंमे अनेक समयोंमें जो सत प्रकट 
किये गये हैं उनकी आलोचना करके और शिक्षाके उद्देय पर दृष्टि रख कर 
जिन कई एक स्थूल सिद्धान्तों पर पहुँचा जाता है वे यहाँ संक्षेपमें लिख जाते 
हैं। यहाँ पर यह कह देना उचित है कि नीचे जो लिखा जाता है उसका कुछ 
अंश मेरी लिखी हुईं ' शिक्षा ” नामकी पुस्तकसे उद्धत किया गया है। 

( ३ ) शिक्षाप्रणालीका निरूपण करनेके लिए शिक्षाके उद्देश्यका निरूपण 
आवश्यक है। शिक्षाका उद्देश्य शिक्षार्थके लिए प्रयोजनीय ज्ञानकी श्राप्ति 
ओर उसेका सर्वाद्भीन उत्कषेसाघन है। केवल ज्ञानी होनेस ही यथेष्ट न 
समझ लेना चाहिए; इस कमभूमिमें कर्मठ होना भी हमारे लिए वेसा ही 
अयोजनीय है । जीवनकी अवधि कम है, लेकिन ज्ञानके विषयोंकी सीमा 
नहीं है । सभी विषयोंका ज्ञान प्राप्त करना किसीके लिए सी साध्य नहीं है। 
इस कारण अयोजन मरका ज्ञान पाकर ही सन्‍्तुष्ट होना होगा। और, कर्मठ 
बननेके लिए देह और मन दोनोंके सर्वाज्ञीन उत्कर्षका साधन आवश्यक है । 





न वीक नी भत+ 


# ए06७.8०80०० शब्दका यही अर्थ है। 


११८ ज्ञान और कमे | [ प्रथम भाग 
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यहॉँपर प्रयोजन भरके ज्ञान और सवोद्भीन उत्कषके सम्बन्धर्मं दो-एक 
बातें कहना आवश्यक है। 


कईं एक विषयोंके सम्बन्धर्में कुछ ज्ञान सभीके लिए प्रयोजनीय है। जेसे 
मोटे तोरपर हमारे शरीरकी भीतरी रचना और कार्य केसे हैं, ओर किस 
नियमसे चलनेसे देहके स्वास्थ्यकी रक्षा और पुष्टिकी व्वाद्दे होती है, हमारी 
सब मानसिक क्रियाएँ मोटे तोरपर किस नियमसे चछती हैं, हम कहाँसे 
आये हैं और अन्तको कहाँ जायेंगे, इत्यादि विषयोंका कुछ कुछ ज्ञान होना 
सभीके लिए आवश्यक है। फिर अनेक विषय ऐसे हैं जिनका समग्र होना 
सबके लिए आवश्यक नहीं । वे विषय ऐसे हैं कि जिसने जो पेशा स्वीकार 
कर रक्‍्खा है उसे उसी विषयकी जानकारी हासिल करनेकी जरूरत है । जेसे 
वैद्यकका विषय वेद्यके लिए, आईन कानूनका विषय वकील-बेरिस्टरके लिए 
ओर कृषिशासत्र किसानके लिए अवश्य जाननकी चीज है । 


सर्वाज्जीन उत्कर्षसाधनके सम्बन्धर्में एक कठिन प्रश्न उठ सकता है। एक 
ओरकी संपूर्ण उन्नतिकी चेष्टा करनेमें दूसरी ओरकी संपूर्ण उन्नति बहुधा असाध्य 
हो जाती है। जेसे, देहकी संपूर्ण उन्नतिका यत्न करो, तो सनकी संपूर्ण उन्न- 
तिके लिए जो मानसिक श्रम आवश्यक है उसके लिए समय नहीं रहता, और 
बैसे ही मानसिक उन्नतिके लिए श्रम करो, तो देहकी संपूर्ण उन्नतिमें उसी 
कारणसे विश्न पड़ता है। देह ओर मनकी उन्नति जब इस प्रकार परस्परविरोधी 
है तब कया कतंव्य है इस प्रश्नका केवल एक ही उत्तर संभवपर है। ऐसे 
विरोधकी जगह वांछित उत्कर्षकी प्रधानताके तारतम्य और शिक्षार्थीके प्रयो- 
जन, इन दोनों बातों पर दृष्टि रखकर ग्त्येक स्थलमें कार्य करना होगा । जैसे 
बाल्यकालमसें देहको पुष्ट बनाना अत्यन्त आवश्यक है, और उधर ज्ञानोपा्जन 
ओर मानसिक उत्कर्षसाधनकी शक्ति थोडी होती है; अतएवं उस समय दैहिक 
उत्कषेसाधनके ऊपर विशेष दृष्टि रख कर शिक्षा देनी चाहिए। उसके ऋमशः 
कुछ कुछ करनेसे भी काम चल सकता है । और यह याद रखना चाहिए कि 
जिस शिक्षार्थीका शरीर दुबंछ है उसकी देहके बारेमें सबलदेह शिक्षार्थीकी 
अपेक्षा अधिक यत्न करनेका अयोजन है । असल बात यह है कि जैसे नियमसे 
चलनेमें शिक्षाका समअफल अधिक हो वही नियम स्वीकार करना चाहिए 


छठा अध्याय ] ज्ञान-छाभके उपाय | ११९, 


कट न न भीम जी मन जी न पी न मी थी कब 


एक तरफ एकदम अयत्न करके दूसरी तरफ अत्यन्त अधिक यत्न करनेखे 
काम नहीं चछू सकता; सब तरफ नजर रखकर चलना चाहिए। 





ऐसी जगह पर गणितके गरिष्टन्फल-निरूपणका नियम स्मरणीय है। उसका 
एक उदाहरण यहा पर दे देना एकदम अग्रासंगिक न होगा। 


एक “ वृत्त ? के बीच बहुत बड़ा “ त्रिभुज ” खींचना हो तो बहुत बड़ा 
€ छंब ! खोजनेसे काम नहीं चल सकता । कारण बृहत्तम लूंब खोजा जायया 
तो त्रिथुज एकदम गायब हो जायगा। बृहत्तम भूमि खोजनेसे भी कायसिद्ध 
न होगा । ठीक बृहत्तम त्रिश्षुज दृत्तमध्यस्थ समबाहु त्रिभ्ुज होगा । 


हमारे किसी भी विषयमें पूणता नहीं है; सभी विषयोंमें हम सीमाबद्ध 
वृत्तकें भीतर कार्य करते हैं। हमारे जीवनकी अनेक समस्याएँ ही गणितके. 
गरिष्ठफलनिरूपणकी समस्याकी तरह हैं। किसी एक ओर उच्च आकांक्षा 
करनेसे, अधिक फलका लाभ दूर रहे, कभी कभी एकदम निराश होना होता 
है। सभी तरफ दृष्टि रखकर आकांक्षाकों शान्त या पूर्ण करनेसे ही यथासंभव 
फल पाया जाता है। 


एक ओरका उत्कर्षसाधन जैसे दूसरी ओरके उत्कषेसाधनका विरोधी हे, 
वैसे ही शिक्षार्थीका उत्कषेसाधन ओर ज्ञानलाभ इन दोनोंमें भी कुछ कुछ 
परस्पर विरोध हो सकता हैं। यथासंभव ज्ञानलाभके लिए जो यत्न ओर अ्रम 
आवश्यक है, वह प्रायः शिक्षार्थके मनके उत्कषेको संपन्न करता है । सुतरां 
वहाँतक ज्ञानहलाभ और मानसिक उत्कपसाधन साथ साथ चलता है। लेकिन 
दैहिक उत्कषेसाधन भी उसीके साथ सत्र होता है कि नहीं, यहं ठीक नहीं 
कहा जा सकता । जहाँ पर वह नहीं होता वहापर यथासंभव देहके भी 
उत्कृषसाधनके लिए अछूग यत्न करना आवश्यक है, और उसके द्वारा ज्ञान- 
लाभके लिए उपयोगी श्रमकी सहायता हो सकती है । किन्तु अधिक ज्ञान- 
लाभके लिए जो यत्न ओर श्रम आवश्यक है वह अगर शिक्षार्थीकी स्वति- 
शक्ति और अ्रमशक्तिसे अतिरिक्त हो, तो उसके द्वारा उसके देह ओर मनका 
उत्कष न होगा, बढ्कि उलटे अनिष्टघटना ही हो सकती है। ओर, ऐसे स्थलमें 
उसको मिला हुआ ज्ञान व्यवहारयोग्य शस्र या शोभन भूषण न होकर 
भारस्वरूप हो जाता है ओर उसे पाण्डितमू्ख अणीके अन्तगंत बना देता है । 
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यह बात याद रखनेसे ही समझमें आ जायगा कि शिक्षाके विषय ओर पाखज्य 
पुस्तकोंकी संख्या बढा देनेले ही शिक्षाकी उन्नति नहीं होती । 

उच्च परीक्षा या सम्मानलासार्थ परीक्षामें शिक्षाके विषयों ओर पाख्य पुस्त- 
कोंकी संख्या अधिक होना उचित है। किन्तु निम्न परीक्षा या साधारण 
उपाधिलाभकी परीक्षामें ऐसा नियम करना युक्तिसंगत नहीं है। कारण, 
उस परीक्षाके लिए स्वभावतः अनेक छोग गआर्थी होंगे, और चाहे जिस किसी 
प्रकारसे उस परीक्षासें पास होनेकी चेष्टा करेंगे, ओर पास भी होंगे । 
मगर शिक्षाके विषय अधिक होनेसे, उससे उनके लिए यथार्थ ज्ञानलाभ और 
उत्कर्प साधनकी संभावना नहीं रहेगी । 

कोई कोई कह सकते हैं कि मानवजातिकी उन्नतिके 'छिए क्रमशः शिक्षासे 
प्राप्त होनेवाले ज्ञानका परिमाण बढ़ाना उचित है। यह बात ठीक है । लेकिन 
उस परिसाणके बढानेका काम क्रमशः और सावधानीके साथ होना चाहिए, 
ओर शिक्षालब्ध ज्ञानके परिसाणकी वृद्धि समाजके अनायासप्राप्त ज्ञानके 
परिसाणकी वृद्धिके साथ साथ होनी चाहिए । इस बातके ऊपर एक आपत्ति 
यह हो सकती है कि समाजके अनायासम्राप्त ज्ञानकका परिमाण बढानेके लिए 
कमसे कम उस बढ़े हुए परिमाणके ज्ञानका आकर समाजके भीतर रहना 
आवश्यक है, ओर शिक्षालब्ध ज्ञानका परिमाण बढ़ाए बिना वह आकर 
कहाँसे पाया जायगा ? इस आपत्तिका खण्डन करनेके लिए यह बात कही 
जा सकती है कि समाजके अनायासलब्ध या साधारण ज्ञानकी बृद्धिके लिए 
यद्यपि शिक्षासे श्राप्त होनेवाले ज्ञानका परिणाम बढ़ाना आवश्यक है, किन्तु 
वह आवश्यकता सब शिक्षा्थियोंके लिए नहीं है। कारण, सबसे या अधि- 
कांश शिक्षार्थियोंसे शिक्षाके पूण फलकी आशा नहीं की जा सकती । कुछ 
एक ताश्णबुद्िसम्पन्न उच्च शिक्षाभलाषी विद्यार्थी, उपयुक्त शिक्षा ओर यथेष्ट 
उत्साह [सलनेसे हो, स्वदेशीय सररू ओर सर्वेसाधारणके समझने लायक 
भाषासे रचे गये अपने अपने अंध ओर अपने द्वारा संपादित पत्नपत्रिकाओं में 
मकाशित अथवा सभासमितियोंसें पढ़े गये अ्बन्ध-निबन्ध आदिसे साधारण 
समाजके नानाविषयक ज्ञानकी उन्नति कर सकते हैं । 


शिक्षार्थीका ज्ञानडाभ ओर उसके देहिक तथा मानसिक उत्कर्षका साधन 
इन दोनोंमें जब दूसरे उद्देश्य अर्थात्‌ देहिक और मानसिक उत्कषसाधनकी 
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ग्रधानता अवश्य ही स्वीकार करनी होगी, तब उसीके ऊपर अधिक दृष्टि 
रखना सब जगह सबका कर्तव्य है । ऐसा होनेसे उपकारके सिवा कोई हानि 
नहीं होगी | कारण, देह ओर मनका उत्कष प्राप्त हुए बिना शिक्षासेः मेला 
हुआ ज्ञान काममें नहीं लगाया जा सकता । किन्तु उधर देह आर मनका 
उत्कर्ष सिद्ध होजानेसे शिक्षालब्ध ज्ञानकी मात्रा थोडी होने पर भी उससे 
एक तरह काम चला लिया जा सकता है। यहा पर एक साधारण दृष्टान्त 
देकर यह बात समझाई जायगी। किसी दूरदेशको जानेवाले यात्रीके पास क्या 
सामान रहनेसे अच्छा होगा? पका हुआ जन्न-व्यंजन साथ होनेसे अच्छा होगा 
या जन्न-व्यक्षन आदि बना सकनेकी क्षमता, जरूरी वतन वर्गरह ऑर जरू- 
रती सामान खरीदने लायक धन पास होनेसे अच्छा होगा ? पकाया हुआ 
अन्न-व्यंजन साथ होनेसे वह कितने दिन चलेगा ? तेयार भोजन वह अपने 
साथ ले ही कितना जायगा ? किन्तु रसोई बना सकनेकी क्षमता ओर जरूर- 
तके माफिक सामान खरीदने भमरका घन सदा सब जगह उस यात्रीके काम 
आवेगा | उसी तरह यह आशा नहीं की जा सकती कि पहलेका मिला हुआ 
ज्ञान सदा सब जगह कास आवेगा, किन्तु सबलू देह ओर परिसार्जित बुद्धि 
सदा सब जगह कासके समय तत्काल उपयुक्त उपायका आविष्कार करके 
कार्यकोी सुसंपन्न कर ले सकती है । 

बुद्धि न होनेपर कोरी विद्यासे कुछ काम नहीं होता । इस सम्बन्ध एक 
अच्छी कहानी सुन पड॒ती है । एक मोटी बुद्धिका विद्यार्थी संपूर्ण ज्योतिष- 
शाख अच्छी तरह पढ़कर परीक्षा देनेके लिए किसी राजाकी समासे पहुँचा। 
राजाने अपनी हीरेकी जँगूठी मुद्दीमें लेकर दमभर बाद उस उस विद्यार्थसि 
प्रक्ष किया कि “ बताओ, हमारी झुद्ीसे क्‍या है ? ” विद्याथको 
ज्योतिषशास्त्र कंड था । उसने हिसाब लगाकर पलूभरमें जान लिया कि राजाकी 
सुद्दीमें जो चीज है वह गोल पत्थरसे युक्त है और उसके बीचमें छेद ह। वह 
मोटी बुद्धिवाला छात्र तत्काल कह उठा---“ महाराज, आपकी मुहीमें चक्कीका 
पाट हैं ।?” ज्योतिषके हिसाबमें मूल नहीं हुई, परन्तु उसकी मोटी बाद्धेने सब 
मिद्दी कर दिया। उस अब्पबुद्धि पण्डित मूखने यह नहीं सोचा कि खुददीके 
भीतर चक्कीका पाट केसे आ सकता है । 

(२ ) शिक्षाका उद्देश्य जब शिक्षार्थाके लिए प्रयोजनीय ज्ञानका छाभ 
ओर सब अज्ञोंके उत्क्षका साधन है, तब शिक्षाग्रणालीके निरूपणके सम्ब- 
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न्धर्में दूसरी बात “ अयोजनीय ओर स्वांगीन उत्कर्ष किसे कहते हैं??? 
इस अश्षकी आलोचना है। इस प्रइनका उत्तर क्या है, इसका कुछ आभास 
ऊपर दे दिया गया है। अब वही उत्तर ओर भी जरा स्पष्ट करके दिया 
जाता है। 

प्रयोजनीय ज्ञानके विषय दो तरहके हैं। कुछ विषय ऐसे हैं, जिन्हें जा- 
नना सभीका कर्तव्य है, और कुछ विषय ऐसे हैं जो शिक्षार्थी जिस व्यव- 
साय ( पेशे ) को अहण करना चाहता है उसके ऊपर निभेर हैं। 


पहले प्रकारके विषय ये हें--शिक्षार्थीकी मातभाषा ओर जिन अन्य 
जातियोंके साथ शिक्षार्थीका आगे चलकर संसर्ग होगा उनकी भाषा, गणित 
भूवृत्तान्त, इतिहास, देहतत्त्व, मनोविज्ञान, जडविज्ञान, रसायनशारत्र ओर 
धमनीति । इन सब विषयोंका कुछ कुछ ज्ञान होना सभीके लिए अत्यन्त 
आवश्यक है । अथम विषय अर्थात्‌ अपनी जातिकी मात्रभाषा जाननेकी 
प्रयोजनीयता प्रमाणित करनेकी कोई आवश्यकता ही नहीं है। मातभाषा 
सीखनेस किसीको अधिक कष्ट भी नहीं होता। ओर, कमसे कम एक वि- 
जातीय भाषा बिना जाने संसारका काम अच्छी तरह चलाया नहीं जा 
सकता । मगर हा, विजञातीय भाषा ओर साहित्यमें सबके पाण्डित्यका अ्यो- 
जन नहीं हे । गणितका भी कुछ ज्ञान होना सबके लिए अति श्रयोजनीय 
है। कारण, गणितका कुछ ज्ञान हुए विना साधारण हिसाब किताब भी नहीं 
रखा जा सकता, भूमिके क्षेत्रफलका निरूपण नहीं किया जा सकता, साधा- 
रण विषयका छाम या हानि भी समझमें नहीं आ सकती । इस स्थानपर 
गणितके गस्‍्भीर या सूक्ष्म तत्वकी बात नहीं कही जा रही है। भूवृत्तान्त 
अथात्‌ हम जिस प्रथ्वीपर वास करते हैं उसका आकार-प्रकार किस तरहका 
है, उस प्ृथ्वीपर उपस्थित अधान प्रधान देश, नगर, पर्वत, सागर और 
नदियोंके नाम कया हैं, ओर एक स्थानसे अन्य स्थानमें जानेकी राह कैसी है 
इन सब विषयोंका कुछ ज्ञान सी सबके लिए आवश्यक है। किन्तु प्रथ्वीके 
सब सूक्ष्म तत्व जानना भी सबके लिए आवश्यक है--यह कहना ठीक 
नहीं । इतिहास, अर्थात्‌ बडी बडी जातियोंके अ्रधान प्रधान कार्य और उन 
कायाक द्वारा वर्तमान अवस्था संघटित होनेमें कहोतक सहायता पहुँची है, 
इसका विवरण भी अगर सब लोग जान ले तो अच्छा हो। हाँ, छोटे बड़े 
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सभी स्थानोंका इतिहास, सब देशोंके राजाओंके नामोंकी सूची, छोटे-बड़े 
सब युद्धोंकी मिती ओर तारीख इत्यादि सूक्ष्म विषयोंकी जानकारी हासिल 
करना अधिकांश लोगोंके लिए. अनावश्यक है। देहतत्व ओर मनोविज्ञान 
अथांत्‌ हमारी देह ओर मन स्थूल रूपसे कैसे हैं ओर मोटे तोरपर उनके काय' 
किस नियमसे चलते हैं इस विषयका कुछ ज्ञान सभीके लिए अत्यन्त ग्रयोजनीय 
है, इस बातको विशेष रूपसे समझानेकी कोई आवश्यकता नहीं है। जड्विज्ञान 
ओर रसायनशाख, अथांत्‌ जड़जगतमे माध्याकर्षण, ताप, बिजली, प्रकाश 
और रासायनिक शक्तिकी क्रियाका कुछ ज्ञान रहे बिना संसारके नित्यक्स 
नहीं चल सकते । मगर सभी विषयोंके सूक्ष्मतत््व जानना अनेक छोंगोके लिए 
सहज या संभव नहीं है । सबसे बढ़कर धर्मनीति ओर उसके विषयका कुछ 
ज्ञान सभीके लिए अत्यन्त आवश्यक है | ईश्वरकों माननेवालोंकी तो कोई 
बात ही नहीं, निरीश्वरवादियोंके सम्बन्ध भी यह बात समानरूपसे लागू 
है । कारण, न्‍्यायपरायण होनेकी आवश्यकतासं सबका सत एक है ओर 
न्‍्यायपरायण होनेके लिए, चाहे जिस तरह. हो, धर्मनीतिकी चर्चाका प्रयोजन 
है। जो छोग इंश्वरको मानते हैं उनकी दृशिमें क्या पारिवारिक नीति, क्‍या. 
राजनीति, सभी नीतियोंका मूल धर्मनीति अथांत्‌ विश्वनियन्ताका नियम है। 
पर जो इंश्वरको नहीं मानते उनकी दृष्टिमें धमनीति अर्थात्‌ इंश्वरका नियम- 
सब नीतियोंका मूल नहीं है । वे पारिवारिक धर्म, सामाजिक घर्म, राजधर्म: 
आदिको अपने अपने विषयकी नीतिका मूल मानते हैं । किन्तु सभीको सभी 
विषयों में न्‍्यायमार्गका अनुसरण करना चाहिए | इसीलिए नीतिविषयक कुछ- 
ज्ञान सभीके लिए प्रयोजनीय है । 


कोई कोई यह आपत्ति कर सकते हैं कि ऊपर जितने विषयोंका उछ्लेख किया 
गया, उन्हें अच्छी तरह जानना अनेकोंके लिए संभवपर नहीं है, और किसी 
विषयको अगर अच्छी तरह न जाना, तो उसे न जानना ही अच्छा, और अनेक 
विषयोंको थोड़ा थोड़ा जाननेकी अपेक्षा थोड़ेसे विषयोंको अच्छी तरह जानना 
अच्छा है। ऐसी आपात्ति कुछ ठीक है, लेकिन संपूर्ण संगत नहीं है। ऊपर जिन विष- 
 योंका उल्लेख हुआ है उन सबको संपूर्ण रूपसे जानना या अच्छी तरह जानना, 
साधारण लोगोंकी कोन कहे, असाधारण बुद्धिमान्‌ पुरुषक लिए भी संभव 
नहीं है। किन्तु यह कोई अस्वीकार नहीं कर सकता कि उन सभी विषयों. 


१२४ ज्ञान और कमे | [ प्रथम भाग 
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का कुछ कुछ ज्ञान सबके लिए अयोजनीय है, और ऊपर जेसा आभास दिया 
गया है, उन सब विपयोंका उतना उतना साधारण ज्ञान ग्राप्त करना सबके: 
लिए साध्य है, इस वारेस सी अधिक सन्देह करनेका कोई कारण नहीं है । 
जिस विपयकी जितनी बात जानी जाय उतनी बात अच्छी तरह जान छेनी 
चाहिए । किन्तु कोई विषय जानने बेठे तो उसके सब अति सूक्ष्म तत्त्वोंको 
भी जान ले, ओर अगर ऐसा न कर सके तो उन विषयोंका बिल्कुल न जानना 
ही अच्छा, यह बात अपूर्ण अव्पवुद्धि मनुप्यके लिए संगत नहीं है। यह 
एक शाखरमें अपनेको पण्डित मानकर अभिमान करनेवालेकी बात है। 
संसार पूर्णता कहाँ है ? सभी अपूर्ण ह। उच्च आकांक्षा अच्छी है, किन्तु 
जहाँ वह आकांक्षा पूर्ण होनेकी संभावना नहीं है, वहाँ थोड़ेम सन्‍्तुष्ट न हो 
कर, अधिक पानेकी संभावना न होनेके कारण, जो कुछ थोड़ा पाया जाय 
उसे सी, अभिसान करके, न छेंगे कहना बुद्धिसानका कार्य नहीं है। अनेक 
विषयोंका अव्पज्ञान अर्थात्‌ पछवगआही होनेकी अपेक्षा अढ्प विषयका गंभीर 
ज्ञान अच्छा है। किन्तु यह बात शिक्षाके शेष भागकी है। प्रथम भागमें 
सभी प्रयोजनीय विषयोंका कुछ कुछ ज्ञान प्राप्त करनेका अ्यत्न कभी निष्फल 
नहीं हो सकता | अनेक छोग कहते हैं कि जो मनुष्य जिस विषयको जानने- 
की इच्छा करे उसे शिक्षाकी प्रथम अवस्थासे ही उस विषयको अच्छी तरह 
जाननेकी चेष्टा करना उचित है, ओर ऐसा होगा तो अन्यान्य विषय सीखनेके: 
लिए उसे समय ही नहीं मिलेगा । यह बात उतनी संगत नहीं जान पड़ती | 
पहले तो अनेक विषयोंका कुछ कुछ ज्ञान हुए विना विद्यार्थी प्रथम अवस्थामें 
ही यह ठीक नहीं कर सकता कि कोन विषय सीखना उसके लिए 
उपयोगी है । दूसरे, अनेक विषयोंकों थोड़ा थोड़ा किन्तु अच्छी तरह अर्थात्‌ 
विशुद्धरूपले जाननेकी शिक्षाकी ग्रथम अवस्थामें जो समय छगता है वह 
बूथा नहीं जाता । उस शिक्षामें जो बुद्धिका संचालन और अनेक विषयोका 
सामान्य ज्ञानडाभ होता है, उसके द्वारा, बादको जो कोई विशेष शास्त्र सूक्ष्म- 
रूपसे सीखा जाता है उसके सीखनेमें सुविधाके सिवा असुविधा नहीं होती । 
उसी तरह पहले सीखे हुएु अनेक विषयोम कुछ ज्ञान प्राप्त कर लेनेवाले और 
उस शिक्षाके द्वारा परिमाजित बुद्धिवाले विद्यार्थी लोग अन्तको अपनी अपनी 
अभीष्ट विद्यामें विशेष पारदर्शी होते हैं । 


छठा अध्याय ] ज्ञान-लछासके उपाय । श्र 

दूसरे प्रकारके अ्रयोजनीय ज्ञानके विषयके सम्बन्ध्मं अधिक बातें कहनेका 
प्रयोजन नहीं है--दो-एक दृष्टान्त दे देना ही यथेष्ट होगा। जेसे, चिकित्सकके 
लिए जीवनी शक्तिकी क्रिया समझनेके वास्ते कुछ जीवतत््व--ओर ओपषध 
आदि पहचानने ओर द्रव्य आदिके दोष-गुण समझनेके वास्ते कुछ उद्धिज्ज 
और खनिज द्वच्योंके विषयका शाखर जानना परम आवश्यक है। वकील-बेरि- 
स्टर आदिके लिए आईनकी संगति-असंगति ओर उसके शासनाधिकारकी , 
सीमाका विचार करनेके लिए कुछ न्‍याय और राजनीति जानना अत्यन्त आव-- 
इयक है। इत्यादि । 





सर्वाज्ञीन उत्कर्ष क्या है, यह जानना हो तो स्मरण रखना चाहिए कि. 
मनुष्यके देह, सन और आत्मा है, अर्थात्‌ देहिक शक्ति, मानसिक शक्ति 
ओर आध्यात्मिक शक्ति है। अगर कोई जड़वादी कहे कि मानसिक 
शाक्ति और आध्यात्मिक शक्ति दोनों देहिक शक्तिसे उत्पन्न और उसीके रूपा-- 
न्‍्तर हैं, तो उसके इस कथनसे यहाँपर कोई हानि नहीं हे । कारण, ये 
तीनों तरहकी शक्तियाँ सूरूमें एक ही हों ओर चाहे अलूय अछूग हों, इनके 
कार्योकी परस्पर विभिन्नता अवश्य ही स्वीकार करनी होगी । कोई देहिक:. 
शक्ति यथेष्ट धारण करता है,भारी बोझ डठा सकता है, बहुत दूरतक तेजीसे. 
दौड़ सकता है, किन्तु अत्यन्त सरल विषयको भी सहजमसें नहीं समझ सकता, 
ओर किसी न्यायसंगत कार्यके करनेमें यत्नशीलछ नहीं हो सकता । कोई कोई 
बुद्धिमान होनेपर भी न्‍्यायपरायण या सबल नहीं हैं। कोई सबक और. 
बुद्धिमान होनेपर भी न्‍्यायपरायण नहीं हैं। अतएवं सवागीन उत्कर्ष उसी. 
स्थानपर सुसंपन्न हुआ समझना चाहिए जहाँ देहका बछ, सनकी मार्जित बुद्धि 
और आत्माकी निर्मलता अर्थात्‌ न्‍्यायनिष्ठा है। जिस शिक्षाके द्वारा ये तीनों 
गुण श्राप्त होते हैं वही यथार्थ शिक्षा है । 


( ३ ) शिक्षाप्रणालीकी आलोचनासें पहले शिक्षाका उद्देश्य क्या है, ओर 
दूसरे उस उद्देश्यके अनुसार शिक्षा अत्यन्त आवश्यक विषय क्या क्या हैं, 
इन दोनों बातोंके सम्बन्धरमें कुछ कुछ कहा गया । शिक्षाप्रणालीके संबंधमें 
इनके सिवा तीसरी बात यह है कि शिक्षाकोी यथाशक्ति सुखदायिन्ती बनाना. 
उचित है । 


१२६ ज्ञान और कमे । [ प्रथम भाग 
23 30222 कट कल 

इस सुख-दुःखसय जगतमें सभी जीव सुखछाभ आर दुःखानेवारणक छए 
निरन्तर यत्न करते देखे जाते ह--सदा इसीम लगे रहते है, खुतरों 
शिक्षा सखदायिनी हो, इस विषयमें शिक्षाथा ओर यथाथ शिक्षा देनेवाला 
दोनों यत्न करें तो कुछ विचित्र नहीं। बल्कि यही आश्रयंकी बात है कि 
शिक्षक लोग समय समय पर इस बातकों भूलकर समझने लगते हैं कि 
, शिक्षाप्रणालीकी कठोरता बढ़ानेसे ही वह आधिक काम करनेवाली होजायगी । 

यह घात संपूर्णरूपसे अमपुर्ण है । यह सच है कि कठोरता सह नेकी ओर सुख- 

खको समानभावसे देखनेकी क्षमता जो है वह देह, मन ओर आत्माके 
चरम या परम उत्कपेलामका फल है, ओर वही उत्कषेसाधन शिक्षाका उद्देश्य 
है। और यह भी सच है कि शिक्षार्थकी सुखाभिकाषी होने देना उचित 
नहीं । किन्तु इसी कारण शिक्षाकों सुखकर न बनाकर कठोर बनाना होगा, 
यह ख्याल ठीक नहीं है। जरा सोचकर देखनेसे ही यह बात समझमें आजाती 
है। सुखके लिए आधिक लालसा अच्छी नहीं है, यह बात अगर ताड्नाके द्वारा 
छात्रको सिखाईं जाय, तो यद्यपि शिष्य गुरुके भय या अनुरोधसे सुहसे उसके 
उपदेशको भला कह कर स्वीकार कर ले, तथापि उसके मनके भीतर सुखकी 
लालसा बनी ही रहेगी । किन्तु वही बात अगर मधुरशब्दोंमें कारण दिखाकर 
और हृदयग्राही दृष्टान्तके द्वारा इस तरह समझा दी जाय कि शिक्षार्थी अपने 
ज्ञानस समझ सके कि सुखकी आधिक छालसा सुखका कारण न होकर दुः- 
खका ही कारण होती है तो वह लालसा उसके मनसे अवश्य दूर हो जायगी। 
जहाँ शिष्यके किसी विषयसें अवृत्त या निवृत्त होनेका कारण केवल गुरुकी 
आज्ञा है वहाँ वह अचृत्ति या निवृत्ति अन्यके अनुरोधका फलमात्र है, ओर वह 
संपूर्ण सुखकर न होकर कुछ कष्टकर हो जाती है । किन्तु यदि शिष्य समझ सके 
कि यह कार्य मुझे करना चाहिए या न करना चाहिए, ओर इसी बोधके अनु- 
सार वह उससे प्रवृत्त या निवृत्त हो तो उसकी वह अवूत्ति या निवृत्ति अपनी 
इच्छासे उत्पन्न होनेके कारण कष्टका कारण नहीं होती । यहाँ। मनुका यह 
. अमोघ वाक्य स्मरण रखना चाहिए कि-- 
स्व परवशं दुश्ख सर्वेमात्मवरं सुखम्‌। 
पुतद्धियात्समासेन लक्षण खुखदुःखयोः ॥ 

[ मनु ४४१६०। | 





छठा अध्याय ] शान-लाभके उपाय | १२७ 


आह 








अर्थात्‌ जो परवश है वह सब दुःख है, ओर जो अपने वश है वह सब 
सुख है। सुखदुशखका यह संक्षिप्त और सर्वव्यापी लक्षण समझना चाहिए । 


प्रथम तो हम लोगोंमं आदेश या विधि-निषेधका कारण विचारनेकी 
क्षमता रहती नहीं, ओर बाल्यकालमे गुरुके श्रति दृदु भक्ति और स्नेह 
और अविचलित तथा अफुल चित्तसे उनकी आज्ञाका पालन करना शिक्षाका 
अवश्य कर्तव्य है, ओर वही शिक्षालाभका अनन्य उपाय है । इसी 
कारण कहता हूँ कि शिक्षा्से कठोरताका रहना डचित नहीं है। कारण, 
शिक्षा कठोरता रहनेसे गुरुके श्रति वह गहरी भक्ति ओर स्नेह और उनकी 
आज्ञाके पालनमें दढ आविचालित ओर प्रफुछभाव पेदा ही नहीं हो सकता । 
शिक्षा जब कोमल भाव धारण करती है तभी शिक्षार्थके मनमें उस तरहकी 
गुरुसक्ति ओर गुरुके उपदेश-आदेशका पालन करनेमें स्वतःप्रवृत्त तत्परता 
उत्पन्न हो सकती है। 


अगर यही ठीक हुआ कि शिक्षा सर्वथा सुखकर होना डाचित है, 
तो अइन यह उठता है कि किस तरह शिक्षा सुखकर बनाईं जा सकती है ! 
यह गन बिल्कुल सहज नहीं है । एक तरफ, शिक्षाका उद्देश्य शिक्षार्थीका 
ज्ञानहाभ ओर उत्कर्षमाधन है, और वह उद्देय सफल बनानेके लिए 
शिक्षार्थीका श्रम ओर केश स्वीकार करना और अपनी इच्छाकों संयत करके 
अन्यकी अथांत्‌ गुरुकी इच्छाके अनुगामी होकर चलना आवश्यक है, अतएव 
दूसरेकी अधीनतासे उत्पन्न होनेवाला दुःख अनिवाय है, दूसरी तरफ, शिक्षाकों 
सुखकर बनानेमें शिक्षार्थीको अपनी इच्छाके अनुसार चलने देना आवश्यक है। 
इन दोनों विपरीत पक्षोंमेंसे किस पक्षकी रक्षा की जायगी ? संसारके 
अन्यान्य संकटस्थानोंमं यह शिक्षाके विषयका संकट बिल्कुल तुच्छ नहीं है, 
ओर इसी कारण इसके सम्बन्धर्म इतना सतभेद है । दोनों तरफ दृष्टि रख- 
कर जिसमें गरिष्ठ फलका लाभ हो उस राहमें चलना होगा। असल बात 
यह है कि ऊपर उद्धृत कियेगये मनुके वाक्यमें जो आत्मवश्यताका उल्लेख है 
वह हमारी अपूर्णताक कारण दुरूभ है। जब यह अपूर्णता ओर उसके साथ 
साथ अपने-परायेके भेदका ज्ञान चलना जायगा ओर “सब कुछ बह्ममय है? 
शुसी धारणा हो जायगी तभी परवशका बोध और उससे उत्पन्न दुःखका नाश 
डो जायगा ओर सब कुछ सुखमय ओर आनन्द्मय जान पडेगा किन्तु यह 


१२८ ज्ञान और कमे। [ प्रथम भाग 


५ 











।$ 
शक ंक आकर आक 


ऊँचे दर्जकी बात है, ओर यद्यपि अवीण शिक्षादाताको यह याद रखकर अप- 
नेकों उत्साहित करना चाहिए, किन्तु नवीन शिक्षा्थीके लिए यह बाधगम्य 
विषय नहीं है । उसके लिए दो उपायोंका आश्रय लेना चाहिए । एक तो 
श्रमकी कमी करना ओर दूसरे शिक्षाके द्वारा उसके मनसें आनन्द उत्पन्न 
करना । 

उस श्रमलाघव और आनन्द उत्पन्न करनेके लिए जिन सब नियमोंका 
अनुसरण किया जा सकता है वे दो तरहके हैं। कुछ साधारण है ओर कुछ 
देश-काल पात्र ओर विषयके भेदसे परस्पर विभिन्न हैं । 

शिक्षार्थीक श्रमछाघवका एक साधारण उपाय है--शिक्षाक्के विषयोंमें अना- 
वदयक जटिलताका त्याग । किन्तु इसी लिए आवश्यक जटिल बातका छोड 
देनेसे काम नहीं चल सकता । उस तरह शिक्षार्थीके अमको कम करना और 
जंगी जहाजकी तोपोंको फेककर उसे हलकी और तेज चलनेवाली बनाना 
बराबर है | 

शिक्षार्थीका श्रम कम करनेके लिए आवश्यक है कि समझनेके विषयकीः 
विशदस्पसले व्याख्या की जाय ओर ग्रयोजनके अजुसार व्याख्याकी वस्तु या 
उसकी प्रतिमूर्ति शिक्षार्थीके सामने उपस्थित की जाय । शिक्षाका विषय 
अगर कोई कार्य हो तो उस कायको सहजसे सम्पन्न करनकी राह दिखा देनी 
चाहिए । किसी पाठका अभ्यास सहजमें करनेके लिए , जिससे वह पाठ स- 
हजमे याद रहे इस तरहका इशारा छात्रकों बता देना चाहिए। 

दो-एक दृष्टान्तोंके द्वारा ये बाते अधिक स्पष्ट हो सकती हैं। समझनेका विषय 
विशद व्याख्याक्रे द्वारा कितना सहज कर दिया जासकता है यह बात नीचे 
लिखे दृष्टान्तसे स्पष्ट मालूम हो जायगी । 

किसी पात्रम क-संख्यक भिन्न भिन्न क्षुद्धवस्तु रहने पर, उससे प्तिवार 
खसंख्यक वस्तुकी भिन्न रूपसे संगृहीत समष्टि लेनेसे , जितनी जुदी जुदी 
तरहकी समष्टि होंगी , अतिवार ( क-ख ) संख्यक वस्तु लेने पर भी दीक 
उतनी ही जुदी जुदी तरहकी समश्टि होंगी। यह बीजगणितके सिश्रणअध्या- 

यका एक तत्त्व है , ओर प्रमाणके द्वारा यह साबित किया जासकता है। 

किन्तु बीजगणित न पढु कर भी समझा जासकता हे कि जितनी बार 
खन्पस्यक वस्तु ली जायगी उतनी ही बार ( क-ख ) संख्यक वस्तु पाह्में पडी 


संद्ी 


छठा अध्याय ] ज्ञान-छामके उपाय । १२६, 
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रहेगी । बस, दोनों प्रकारकी भिन्नरूप समष्टिकी संख्या अवश्य ही! समान 
होगी । इस पिछले ढंगसे समझाया जाय तो यह तत्त्व अत्यन्त मोदी बुढ्धि- 
वाले विद्यार्थीकी भी समझमें अनायास आजायगा । दुःखका विषय यह है 
कि सब बातें इस तरह विशद॒रूपसे समझाई नहीं जा सकतीं । जो हो, प्र- 
त्येक विषयकी विशद्‌ व्याख्याका अनुसन्धान करना शिक्षकका एक कत॑व्य- 
कर्म है। इस तरहकी व्याख्याका जितना प्रचार होगा उतनी केवल शिक्षा ही 
नहीं सहज होगी , बढ्कि अनेक विषयोंमें समाजके अनायासलब्ध ज्ञानका 
परिसमाण भी बढ जायगा | 

शिक्षाका विषय सहजसें याद रखने ओर समझनेके इशारेका एक दृष्टान्त 
'दिया जाता है। ह 

अक्षरके उच्चारणस्थानके ।निणयक सम्बन्धमें संस्कृत व्याकरणमें जो नियम हैं 
उन्हें समझने ओर याद रखनेमें बालकोंको बहुत परिश्रम करना पडता है । 
किन्तु कण्ठ, तालु, मू्धां, दन्‍त, ओष्ट, ये कई एक स्थान बता कर इन 
स्थानोंसे जिनका उच्चारण होता है उन अक्षरोंका स्पष्ट उच्चारण करके विद्या- 
थींको सुनानेसे व्याकरणका यह विषय बहुत ही सहजमें उसकी समझमें 
आ जायगा। इसके साथ साथ अगर उसे यह इशारा बता दिया जाय कि 
कण्ठ, ताल, मूद्धों, दन्‍्त ओर ओषछ्ठ, ये पाँचों उच्चारणस्थान जिस तरह 
क्रमशः शरीरके भीतरस बाहरकी ओर आते हैं, उन उन स्थानोंसे जिनका 
उच्चारण होता है वे अक्षर भी ( दो-एक अतिक्रमोंको छोडुकर ) डसी तरह 
वर्णमालामें उसी क्रमसे रक्खे गये हैं । जेसे--- 


कण्ड ताल मूड्धा द्न्त ओष्ठ 
अञअजा ट््ई त्र्ट कऋ ल््ल्द उ्ऊ 
कचगे चवरो टवरों तब पवर्ग 

यू र्‌ बह च्‌ 
ट ्ञ घ्‌ स्‌ 


इस तरद्द अगर बाकृककों शिक्षा दी जाय तो वह व्याकरणके इस प्रकर- 

णको बहुत ही सहजमें समझ लेगा ओर याद रक्खेगा, कभी नहीं भूलेगा । 

शिक्षामें आनन्द उत्पन्न करनेके लिए अनेक स्थानोंमे अनेक पद्धतियोंका 

सहारा लिया गया है। उसका मूलसूत्र हे शिक्षाकों खेलका रूप देना। यूरोपमें 
ज्ञान ०-९ 


१३० ज्ञान ओर कम । [ प्रथम भार 
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यह पद्धति फ्राबेलका किण्डरगार्टन ( अर्थात्‌ बालोद्यान ) इस नामसे पुकारी 
जाती है। वहाँ स्कूठकी गिनती बालकोंके क्रीड़ावनमें की जाती है । मोटे 
तोर पर यह पति बुरी नहीं है । किन्तु वह अब क्रमशः इतने सूक्ष्म 
नियमोंसे भर गई है कि उसके द्वारा शिक्षा देनेका कायं सुखकर न होकर 
कष्टकर ही हो उठता है ' 

शिक्षाकायंकों सुखकर करनेके लिए पहले तो विद्यार्थीकी मारना या 
डराना धमकाना छोडकर उसका आदर करना और उसे उत्साह देना डचित 
. है। दूसरे, विद्यार्थीकी इसका कुछ आभास देना चाहिए कि रशिक्षाके द्वारा 
उसका उपकार होगा। तीसरे, शिक्षाका विषय, मीठी भाषामें, चित्तरक्षन 
करनेवाले उदाहरण ओर सुन्दर चित्रोंके द्वारा समुज्ज्वल करके, इस तरह 
चर्णन करना चाहिए कि विद्यार्थीका हृदय उसकी ओर स्वयं ही आक्ृष्ट हो। चोथे, 
शिक्षाको एक असाधारण और दुरूह विषय समझकर गंभीर भसावसे विद्या- 
थींके आगे सत उपस्थित करो । शिक्षा भी आहार-विहारादि सामान्य सहज 
नित्यकर्मकी तरह ओर एक सुखदायक काम है, यों समझ कर आनन्द॒के साथ 
बालकको पढने-लिखनेके काममें लगाना चाहिए । शिक्षा बड़ा विषय ओर 
भक्तिका विषय है, इसमें सन्देह नहीं, ओर उसे खेलका विषय कह कर 
छोटा करनेका हमारा उद्देश्य नहीं है। किन्तु स्मरण रहे, भयसे सच्ची भक्ति 
नहीं होती, प्यार ओर स्नेहसे ही सक्तिकी उत्पत्ति होती है | पिता-माता 
देवस्वरूप हैं । किन्तु बाऊक पहले स्नेहके साथ उनकी गोदमें चढना सीखकर 
बादकों सक्तिभावसे उनके चरणोंसें प्रणाम करनेके योग्य होता है । 

( ४ ) शिक्षाप्रणालीकी चोथी बात यह है कि शिक्षार्थीकी शक्तिके अनु- 
सार उसे शिक्षा देनी चाहिए । 

पहले तो छात्रके पाठ पढ़नेके समय ओर शक्तिके ऊपर दृष्टि रखकर पाठका 
परिणास निर्दिष्ट करना उचित है। जेसे अतिभोजन शरीरको पुष्ट नहीं करता, 
वेसे-ही अधिक पढ़नेसे सन भी पुष्ट नहीं होता । किन्तु दुःख और आश्चर्यका 
विषय यह है कि ऐसी एक सहज और मोटी बात भी अक्सर शिक्षक और 
छात्रोंक अभिभावक लोग भूल जाते हैं । बहुत लोग समझते हैं, जितने 


अधिक पुस्तकोंके पत्रे उलटे गये उतना ही अधिक पढ़ना लिखना हुआ । यह 

कोई नहीं सोचता कि जो विद्याथोने पद्ा उसका मम भी वह समझा या 
की अं की कप 

नहीं, और एक एक नई बातका ममझहण करनेमें शिक्षार्थीकी कितनी बार 


छठा अध्याय ] ज्ञान-लामके उपाय । इ१्‌ 
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मन लगाकर उसकी आलोचना करनेकी आवश्यकता है। फिर जहाँ भिन्न 
भिन्न विषयोंके जुदे जुदे शिक्षक हैं वहाँ ओर एक विषम विपत्ति उपस्थित 
होती है | हरएक शिक्षक महाशय अक्सर केवल अपने पढानेके विषपयपर ही 
दृष्टि रखकर पाठका परिणास निर्दिष्ट करते हैं, ओर उससे यद्यपि एक शक 
विषयका पाठ पढ़ने और याद करनेके लिए यथेष्ट समय रहता है, परन्तु सब 
विषयोंका अभ्यास करनेके छिए समय नहीं रहता । 

दूसरे, शिक्षार्थीकी शक्तिके अनुसार पाठके सब विषय निर्दिष्ट होने चाहिए। 
सब विषय समझनेकी शक्ति बालकके नहीं रहती । अवस्था बढ़नेके साथ साथ, 
और शिक्षाके ड्रारा क्रमशः बुद्धिका विकास होता है, और वुद्धिके विकासके 
अनुसार सहजसे झुरू करके क्रमशः दुरूढ विषयोंकी शिक्षा देनी चाहिए । 
शिक्षार्थीकी योग्यताके अनुसार भिन्न भिन्न विषयोंकी शिक्षा देनेके नियमपर 
प्राचीन भारतमें विशेष दृष्टि रखी जाती थी ( १ ) | इसी नियमकों अधि- 


जे 


कारीके भेदके अनुसार शिक्षाभेदका नियम कहते हैं। जो अधिकारी नहीं हे 
उसके हाथसे पवित्र ब्रह्मज्ञान देनेवाले समगवदगीता अन्धकी भी ऐसी व्याख्या 
हो सकती है कि वह एक हिंसाद्वेषप्रणोदित वेरका बदला लेनेमें प्रवृत्त करने- 
वाला अन्धथ प्रमाणित हो जाय । 

शिक्षार्थीकी शक्तिसे अधिक विषयकी शिक्षा देना निष्फल है, इसका एक 
सुन्दर दृष्टान्त असिद्ध शिक्षातत्वके ज्ञाता प्रेचच पण्डित रूसोने अपने एमिली 
नासक प्रंथंस दिया है। कोई देहाती शिक्षक एक कमसिन बालककों अलक- 
जंडर ( सिकंदर ) और उसके हकीम फिलिपकी कद्ानीमें जो नीतिकी शिक्षा 
पाई जासकती है उसके बारेमे उपदेश दे रहे थे । वह कहानी संक्षेप यह 
है--'दिग्विजय करनेवाले सि्कंदरके एक हकीस थे, उनका नास फिलिप था। 
फिलिप राजाकों अधिक प्रिय थे, इसी कारण डाहके मारे एक मसुसाहबने सिर्क- 
दरको इस मजमूनका एक पत्र लिखा कि उनके चिरशत्रु फारिसके बादशाह 
दाराकी कुर्मन्रणासे फिलिप दवाके साथ उन्हें जहर पिला देंगे । सि्केंदरने देख- 
सुनकर, सोच-समझकर फिलिपके ऊपर विश्वास स्थापित किया था। एक 
साधारण आदमीकी बातसे उस विश्वासकों विचल्ित न होने देकर उन्होंने 
पन्न पॉनेंके दूसरे दिन हँसते हँसते वह पत्र फिलिपके हाथमें दे दिया और 


ह' 





( १ ) मनु १११२-११६ देखो । 


१३२ ज्ञान ओर कमे । [ प्रथम भाग 
फिलिपकी दी हुईं दवाको रत्ती भर संदेह किये बिना एक सॉसमें पी लिया । 
सिर्कंदरने इसके द्वारा अपने मनकी असीम इृढता आर खाहसका पारेचय 
दिया। ?? देहाती शिक्षक जब यह कहानी कहकर उपदेश दे चुके, तब 
रूसोने उनके उपदेशकी सफलताके संबंधमें सन्देह प्रकट किया। शिक्षकने 
रूसोस परीक्षा करनेके लिए अनुरोध किया । रूसोने बालकसे पूछा कि उस 
कहानीमें किस तरह सिकंदरकी दृढता ओर साहखका परिचय पाया गया? बाल- 
कने जवाब दिया--कटोरा भर दवाकों बिना हिचकिचाहटके पी लेनेसे । तब 
शिक्षक महाशय समझ गये कि उन्होंने अच्छी तरह समझाया, लेकिन बाल- 
ककी बुद्धिकी दोड़ जहँतक थी वहींतक वह समझा । 

(५ ) शिक्षात्रणालीके सम्बन्धर्में पॉँचवीं बात यह है कि जो सिखाया 
जाय वह अच्छी तरह सिखाया जाना चाहिए। 

जो सिखाया जाय वह अगर अच्छीतरह नहीं सिखाया जायगा तो उससे 
कोई फल नहीं होगा। जो विषय सिखाया जाय उसे शिक्षार्थीकी शक्तिके 
अनुसार संपूर्णरूपसे समझा देना शिक्षकका आवश्यक कतेव्य है । अगर किसी 
कारणसे कोई विषय समझानेको बाकी रह जाय, तो यह बात शिक्षार्थीले 
कह देना उचित है । कोई विषय अच्छी तरह नहीं सिखानेसे केसा दोष 
आपडता ह, सो नीचेके दृष्टान्तों से स्पष्ट समझमें आजायगा। 

एकबार किसी सेरे आत्मीय पुरुषने अपने दस या ग्यारह वर्षके पुत्रकी 
परीक्षा लेनेके लिए कि वह केसा पढता-लिखता है, सुझसे कहा । उस बाल- 
कको उस समय एक भूगोल पढुते देखकर मेंने उससे पूछा--सूर्य घ्ृथ्वीसे 
कितनी दूर ह ! उसने उसी दुम उत्तर दिया---नव करोड पचास छाख मील ॥ 
इसके बाद मेने पूछा--तुम इस समय प्रथ्वीसे कितनी दूर हो ? इस ग्रइन- 
का उत्तर वह शीघ्र नहीं दे सका। वह बालक एकदम निबाध नहीं था । किन्तु 
दूर ओर निकट किसे कहते हैं, ओर प्रथ्वी कहाँ है, ये सब बातें उसे अच्छी 
तरह सिखाई नहीं गई थीं। 








आर एक बार कई छात्रोंसे मेंने पूछा--“ किसी संख्याका ४ से भाग दिया 
जासकता ह या नहीं, यह देखते ही केसे जाना जा सकता है )” अनेक 
बालकोंन उत्तर दिया--- अगर उसके दहिनेओरकी पिछली दो संख्याओं 
४ से भाग किया जा सकता हो। ” सगर यह उत्तर ठीक नहीं हुआ 


छठा अध्याय ] ज्ञान-छामके उपाय | १३३ 


कल 


१२७६ इस संख्याका ४ से भाग दिया जा सकता है, किन्तु पिछली दोनों 

संख्या ( ५ ओर ६ ) ऐसी हैं कि उनका ४ से भाग नहीं दिया जा सकता 
है। उत्तरमें “ पिछली दो संख्याओं ” की जगह “ पिछले दो अंकोंसे जो 
संख्या हो उसका?” यह कहना चाहिए था । 





( ६ ) शिक्षाप्रणालीके सम्बन्धर्म छठी बात यह हैं कि सभी कार्योंकों 
यथानियस और यथासमय कर डालनेका अभ्यास होना आवश्यक है! 


पहले ही कहा जा चुका है कि मलुष्यका केवल ज्ञानी हो जाना ही यथेष्ट 
नहीं है, इस कार्यक्षेत्रमे काम करनेवाला होना भी आवश्यक है। कमेंठ 
डहोनेके लिए यह अत्यन्त आवश्यक है कि सब कार्मोंकी यथानियम ओर 
यथासमय कर डालनेका अभ्यास हो। बहुत लोग समझते हैं, क्‍या कार्य 
हमें करना चाहिए ओर किस तरह वह कर्तव्य कार्य संपञ्न होगा, इन दो' 
बातोंका ज्ञान हो जाना ही यथेष्ट है । किन्तु यह बात ठीक नहीं । उक्त दोनों 
विषयोंका ज्ञान आवश्यक है, किन्तु यथेष्ट नहीं है। इस ज्ञानके साथ साथ 
कार्य करनेका अभ्यास होना अत्यन्त आवश्यक है। अभ्यास न रहनेसे साधा- 
रण काम भी सहजमें नहीं किया जा सकता । इस बारेमें पूर्वोक्त साधारण 
उदाहरण सबको याद रखना चाहिए। सरल रेखा किसे कहते हैं, यह हम 
जानते हैं, ओर किस तरह वह खींची जाती है, यह भी जानते हैं। लेकिन 
शक हाथ लंबी एक सीधी रेखाको, अगर खूब अभ्यास न हो, तो यन्त्रकी 
सहायताके बिना शायद कोई नहीं खींच सकता । 


यथासमय यथानियम काम करनेका अभ्यास इस जीवनयात्राका महा- 
मूल्य संबल है । उसे आप करनेके लिए सभीको यत्न करना चाहिए । इस 
अभ्यासकी शिक्षा पहले कुछ कष्टकर होती है, और कुछ दिनोंतक शिक्षार्थी 
ओर शिक्षक दोनोंको स्ेदा सतक रहना होता है । किन्तु संगलूमयी प्रकृ- 
तिका ऐसा ही नियम है कि एक बार अभ्यास हो जाने पर फिर किसीको कुछ 
कहना नहीं पड़ता, आपहीसे शिक्षार्थी यथानियम अभ्यस्त कार्य करता है, 
उससे वह काम बिना किये रहा नहीं जाता । 


( ७ ) शिक्षाप्रणालीकी सातवीं बात यह है कि भ्रम हो जाने पर उसी 
बड़ी उसका संशोधन आवश्यक हे । 


१६४ ज्ञान और कम । [ प्रथम भाग 


यह नियम इससे पहले कहे गये नियमका एक ग्रकारसे अनुसरण है। 
जिसका अभ्यास किया जाता है वह क्रमशः सहज हो आता है और उसे 
छोड देना कठिन हो जाता है। भ्रम एक बार हो जानेसे उसी घड़ी उसका 
संशोधन बहुत ही सहज होता है, लेकिन वारंवार वह भ्रम होते रहनेसे 
उसका अभ्यास हो जाता है ओर उसका संशोधन फिर उतना सहज नहीं होता । 


यह नियम केवल मानसिक शिक्षासे ही संबंध नहीं रखता, शारीरिक ओर 
नैतिक शिक्षामें भी यह अत्यन्त प्रयोजनीय नियम है । 


बहुत लोग समझते हैं कि साधारण अस या सामान्य दोषके ऊपर दृष्टि 
रखनेका प्रयोजन नहीं है, केवल भारी अ्रम या गुरुतर दोषका संशोधन ही 
अत्यन्त आवश्यक है। ऐसा समझना बड़ी भूल हैँ । सामान्य अभ्रम ओर 
साधारण दोषके संशोधनसे निद्ृत्त रहनेमें, अथात्‌ उसकी उपेक्षा करनेमें, 
गुरुतर असम ओर दोष सहज ही हो जाते हैं, ओर उनका संशोधन कष्टसाध्य 
हो उठता है। 


( ८ ) शिक्षाप्रणालीके सम्बन्धमें आठवीं बात यह है कि शिक्षार्थीके लिए 
आत्मसंयम आवश्यक है। क्योंकि प्रवृत्तिको संयत न कर पानेसे , अन्य क॒र्तव्य- 
पालन तो दूर रहे, शिक्षाकामके लिए जो समय देना होता है ओर अ्रम- 
स्वीकार करना होता है, शिक्षार्थी वह समय नहीं दे सकेगा और श्रम नहीं 
स्वीकार कर सकेगा। पाठाभ्यासके समय अन्य प्रवृत्तियाँ उसके मनको दूसरी 
ओर ले जायेगी । 


कोई पाठक यह आशंका न करें कि पूर्वोक्त इस नियमसे कि शिक्षा सुख- 
कर होना उचित है, इस बातका विरोध हैं। सच है कि शिक्षाको सुखकर 
बनावे तो शिक्षार्थीकी इच्छाके विरुद्ध काम करनेसे काम नहीं चलेगा। किन्तु 
आत्मसंयम जिसे कहते हैं वह अपनी इच्छाके विरुद्ध कार्य नहीं है। बल्कि 
कतेव्यपालनके लिए कभी जिसमें अपनी इच्छाके विरुद्ध न जाना पड़े असत्‌ 
इच्छा ओर अवृत्तिका दमन कृष्टकर न हो, उस अवस्थाकी प्राप्ति ही संयम- 
शिक्षाका उद्देयय है। न समझ कर पराई इच्छा ओर आज्ञाके अनुसार काम 
करना आत्मसंयम नहीं हैँ; समझ कर अपनी इच्छासे अपनी ग्रवृत्तिको दबा- 
नेका नाम आत्मसंयम है । 


छठा अध्याय ] ज्ञान-लासके उपाय ! १२५ 


अप तरफ, तल, अर, ८+ ३ कह, 
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कोई कोई समझ सकते हैं कि आत्मसंयम जो है वह इरपोक जोर आल- 
सीका कास हैं। मगर यह बात अमसे भरी है। क्रोध, लोभ जांदि सानसिक 
वृत्तियोंकी उत्तेजनासे काम करना मानसिक बलहीन सनुष्यके लिए स्वभ्ाव- 
सिद्ध है। प्रवृत्तिका दमन करना ही यथार्थ मानसिक बलका कार्य है। 

( ९ ) शिक्षाप्रणालीके सम्बन्धमें ओर एक बात यह है कि शिक्षा पहली 
अवस्थासें वाचनिक ( जबानी ) और शिक्षार्थीकी माठुझापामें होनी चाहिए। 


शिक्षार्थी जबतक पढना न सीखे ओर अन्य भाषा न जाने, तबतक उसकी 
शिक्षा अवश्य ही वाचनिक और उसकी मातभाषामें हो । कोई कोई कहते 
हैँ, इस तरह कुछ दिन शिक्षाका काम चलना अच्छा हैं। ओर कोई कोई 
कहते हैं, छात्रको शीघ्र पहना जोर अन्य भाषा सिखाकर पुस्तककी ओर 
आवश्यकताके अनुसार अन्य भाषाकी सहायतासे शिक्षा दी जाय, तो थोड़े 
दिनोंमें अधिक शिक्षा आप की जा सकती है । 


भाषाकी सहायताके बिना शिक्षाका काम चल नहीं सकता। भाषा भी 
एक शिक्षाका विषय है। ओर, पुस्तक पढ़नेके सिवा अनेक देशों ओर अनेक 
समयमें होनेवाले बुद्धिमानों विद्वानोंकी की हुईं तत्वोंकी आलोचना हमारे 
ज्ञानगोचर नहीं हो सकती | अतएवं भाषा शिक्षा ओर पुस्तक पाठ करनेकी 
शिक्षा ज्ञानहासका प्रधान उपाय हे । किन्तु कोई यह न समझ के कि भाषा 
सीखना या पुस्तक पढ़ना सीखना ही शिक्षाका उद्देश्य है । शिक्षाका उद्देश्य, 
पहले ही कह दिया गया है कि, जगतमें अनेक वस्तुओं ओर धिषयोंके 
ज्ञानका लाभ ओर शिक्षा्थीका अपना उत्कषसाघन है । भाषा- सीखना ओर 
पुस्तक पढ़ना सीखना उसका डउपायमात्र है। सगर ये दोनों उपाय शिक्षा- 
थींकी शक्तिके अनुसार जितनी जढदी कामसें लाये जा सकें उतना ही अच्छा है 


सातभाषाकी जबानी शिक्षासे शिक्षार्थाकी शब्दोंकी पूँजी ओर वस्तुविषयक 
ज्ञानकी पूंजी जब कुछ जमा हो जाय, तब उसके जाने हुए शब्दों ओर विष- 
योंवाली पुस्तकें पढनेकी आर पुस्तकोंकी बातें तथा अन्य जानी इुईं बात 
लिखनेकी शिक्षा देना उचित हे । 


उच्चारण किये गये शब्दुके भिन्न भिन्न वर्णोका विश्लेषण, उन वर्णाको 
चिह्नोंसि अंकित करना, और उन अंकित चिटद्ठों या अक्षरोंकों मिछाकर फिर 


१३६ ज्ञान ओर कमे | [ प्रथम भाग 





शब्दका उद्धारण करना हमें अभ्यस्त होनेके कारण उसे हम जितना सहज 
समझते हैं, बच्चेके लिए वह उतना सहज नहीं होता । बच्चोंको शिक्षा देनेके 
समय यह बात याद रखकर शिक्षा देनी चाहिए। अगर ऐसा हो तो बच्चोंकों 
ताडना न देकर उनकी उत्सुकता ओर कोतूहल बढाकर शिक्षा सुखकर बनाई 
जा सकती है। 


लिखनेकी शिक्षाके साथ साथ कुछ रेखागणित सिखाया जाय तो अच्छा हो । 


यह बात सुनकर किसी शिक्षकके मनमे चिन्ता या शिक्षार्थीके मनसें भय 
न उत्पन्न होना चाहिए। उस चिन्ता ओर भयको मिटानेके लिए ही मेंने यह 
बात कही है। रेखागणित जो है वह जटिल रूप धारण करके सहसा उपस्थित 
होता है, इसी कारण उसका आना चिन्ता और भयका कारण होता है। 
किन्तु जो वह अपनी सरल मूर्तिसि कमशः हमारे साथ परिचित हो तो वह 
भाव नहीं होता । लिखनेकी शिक्षाके समय यदि सीधी रेखा, टेढी रेखा, 
गोल रेखा, लंबी रेखा, समान्तर रेखा, कोण-समकोण ये कई विषय बिना 
आडम्बरके अंकित करके बच्चोंको दिखा दिये जायें, तो वे अच्छी ग्रणालीसे 
लिखनेके नियम और रेखागणितके कुछ स्थूछ नियम एक सांथ सहजमें सीख 
सकते हैं । 

( ६० ) भाषा ओर रचमाप्रणालीके सम्बन्धर्में कई एक खास बातें हैं, 
उन्हें इस जगह पर एक बार कह देना उचित है। 

प्राचीन अप्रचलित भाषाएँ सीखनेके लिए सरल काव्य और कुछ व्याकरण 
पढ़ना ही पशस्त उपाय है। वतेसानमें प्रचलित भाषा सीखनेके लिए उच्त 
उपायके साथ साथ उसी भाषामें बातचीत करते रहना चाहिए। 

कोई कोई कहते हैं, बच्चा जिस ढंगसे मातभाषा सीखता है, उसी ढंगसे 
अथात्‌ बातचीतक द्वारा अन्य भाषाकी शिक्षा देना ही भाषा सीखनेका 
झुख्य उपाय है, आर व्याकरण ओर कोषकी सहायतासे काव्य पढ़ कर भाषा 
सीखना भाषाशिक्षाका गो उपाय है । किन्तु जरा सोचकर देखनेसे समझमें 
आ जायगा कि यह बात बिल्कुल ठीक नहीं है। 

सातृभाषा सीखनेकी जगह स्वयं अकृृति शिक्षक हो, शिश्षुका अत्यन्त 
प्रयोजन शिक्षाके लिए उत्तेजना देनेवाला हो, और विषयकीः नवीनता यट 
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कह न्‍ीि अर कत करी 


उससे उत्पन्न आनन्द शिक्षाके सहकारी हों । यह शिक्षा सुखकर अवश्य ड्डे 
लेकिन सहज या अनायासलब्ध नहीं स्वीकार की जा सकती । कोई एक नई 
बात सुनकर उसे सीखनेके लिए बच्चे लगातार उसे रटते हैं; कभी शुद्ध 
डच्चारण करते हैं; कभी अज्ुुद्ध उच्चारण करते हैं; कभी भूल जाते हैं तो 
'फिर सुन लेते हैं; स्वयं अयोग करनेमें कितनी असंऊझता दिखाते हैं और 
'उसके लिए “* अमृत बालभाषित ?” कह कर लोग उनका बहुत आदर ओर 
ध्यार करते हैं। बच्चे कितनी ही बार खुद प्रयोग करते हैं, ओर कितनी ही 
बार दूसरेके किये अयोगको सुनते हैं।इस तरह बहुत कुछ अभ्यासके 
वाद वे ठीक तोरसे वह बात सीखते हैं | किसी कठोर शिक्षकने अगर 
अनुचित ताडना की, अथवा अविवेक ओर झ्ुभाकांक्षी अभिभावक ससय 
'बचानेके लिए बृूथा यत्न किया तो उससे इस शिक्षार्से कोई रुकावट नहीं 
'पड़ती। अन्य भाषा सीखनेके समय इन सब्र बाधाओंकों दूर कर देना चाहिए, 
ओर ऐसा हो भी सकता है। किन्तु ऊपर कहे गये सब सुयोग पाना असंभव 
है। इन सुयोगोंको कुछ कुछ पानेका एक मात्र उपाय यही हे कि जो भाषा 
सिखानी हो उस भाषासें बोलनेवालोंमें शिक्षार्थी रक्खा जाय । जहाँ इस 
'डपायका अवलूम्बन असंभव है, वहाँ शिक्षार्थीकी सिखानेकी भाषाके लिखने- 
पढ़ने ओर बोलनेका अभ्यास कराना ही श्रेष्ट उपाय है । 











किसी किसीके मतमें यद्यपि काव्य पढदुना भाषाशिक्षाका उपाय हो सकता 
है, लेकिन प्रथम अवस्था व्याकरण पढना निष्प्रयोजन और कष्टकर है । 
चत्तमानसें प्रचलित जिन भाषाओंका व्याकरण अतिसहज है, शब्द्रूप ओर 
'घातुरूप स्वल्प ओर सरल हैं ( जेसे अँगरेजी भाषा ), उन्हें सीखनेमें, प्रथम अव- 
'स्थामें, व्याकरण पढ़ना अनावश्यक भी हो सकता है । लेकिन जिन प्राचीन 
अग्नचलित भाषाओंके व्याकरण सहज नहीं हैं, जिनमें शब्दरूप ओर धातुरूप 
अतिविस्तृुत ओर एक जटिल व्यापार हैं ( जैसे संस्कृत भाषा ), उन्हें सीख- 
'नेमें कुछ व्याकरण पढ़ना अर्थात्‌ कमसे कम अधिक व्यवह्ृत शब्दों और 
घातुओंके रूप कंड करना, श्रमसाध्य होने पर भी अत्यन्त आवश्यक है, 
क्योंकि उनके सीखनेका यही एक मात्र उपाय है। जरा सोचकर देखनेहीसे 
समझसें आजायगा कि व्याकरण पढ़ना निकाल देनेसे असलमें वह श्रम कुछ कम 
नहीं होता । पहले देखनेमें श्रम कुछ कम हुआ जान पड़ सकता है, किन्तु 
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अन्तको परिणाममें देखा जायगा कि व्याकरण न पढ़ाकर केवल काव्यपाठके 
द्वारा भाषा सिखानेसें सब मिलाकर अधिक समय ओर श्रम छगता हे । 

तच्चनिर्णय या ज्ञानके अचारार्थ ग्रन्थ लिखना, लोगोंके मनोरञ्षन या 
लोगोंको इच्छाजुसार चलानेके लिए वक्तृता करना, अथवा रोजमराके साधा- 
रण कास करना इत्यादि सभी तरहके का्मोंके लिए रचनाशिक्षा अथांत्‌ अच्छे 
ढंगसे संक्षेप्म सरल भाषासें मनके भाव प्रकट करनेके लिए भाषाके अयोगकी 
शिक्षा अत्यन्त प्रयोजनीय है। रचनाप्रणाली संक्षेपमें दो तरहकी होती हे- 
वेज्ञानिक ओर साहित्यिक । वेज्ञानिक प्रणालीमें, वर्णित विषयको भिन्न भिन्न 
भागोंमें बॉटकर अत्येक भागकी यथानियम क्रमशः व्याख्या की जाती है। 
साहित्यिक प्रणालीमें, वर्णित विषयकी कुछ चुनी हुईं बातें, नियमका बन्धन 
न रखकर जिसके बाद जो कहनेसे सुविधा हो उस तरह, ऐसे कोशलके साथ, 
कही जाती हैं कि उनसे पाठक न कही हुईं सब बातोंको भी, कमसे कम 
वर्णन किये गये विषयमें जो कुछ जाननेके योग्य है, उसे भी एक तरहसे 
समझ ले सकते हैं । 

एक दृष्टान्तके द्वारा इन दोनों प्राणालियोंका भेद स्पष्ट समझमें आ जायगा । 

मान लीजिए किसी एक छोटे जिलेका ब्योरा लिखना किसी रचनाका उद्देश्य 
हैं। वेशानिक प्रणालीस लिखे तो उस देशका आकार, आयतन, ऊसर, नदी, 
पहाड़, वन, उपवन, गाँव, नगर, उद्धिद्‌ , जीवजन्तु, शिल्प, वाणिज्य, शिक्षा, 
शासनप्रथा इत्यादिका ब्योरा ऋ्मशः लिखना पड़ेगा | उसीको साहित्यिक 
प्रणालीसे लिखें तो उक्त विषयोंमेसे कुछ प्रधान धान बातें ऐसे कोशछसे 
वर्णन की जायेगी कि उसके द्वारा सारे प्रदेशका एक चित्र पाठकोंके मनमें 
अज्लित हो सके । वेज्ञानिक प्रणालीका लेखक पाठककों साथ लेकर वर्णित ग्रदे _ 
शके सब भागोंमें घूमता है। साहित्यिक प्रणाठीका छेखक पाठककों लेकर 
किसी निकटस्थ ऊँचे पहाड़की चोटीपर चढ़ जाता है और उछँगली उठाकर 
वर्णित प्रदेशको एक साथ पाठकके सासने उपस्थित कर देता है। इस पिछ- 
छी प्रणालीका आश्रय सुखकर है, किन्तु सबके लिए साध्य नहीं है। पहले 
कही गई अणाली कष्टकर होने पर भी सबके लिए साध्य है। पाठककों साथ 
लेकर सारे प्रदेशमें घूमना कष्टकर होने पर भी सबके लिए साध्य है, किन्तु 


किक 


ऊँचे पहाड़की चोटी पर चढ़ना, सो भी अकेले नहीं, पाठककों लेकर, विशेष 
शक्तिकी अपेक्षा रखता है। वह शाक्ति जिसके नहीं है, उसके लिए उस ऊँचे 
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ब्घ 
कहता पटक. ३ 


स्थान पर चढ़नेकी आशा दुराशामात्र है। रचना सीखते-सिखाते समय यह 
बात याद रखनी चाहिए । 


( $$ ) शिक्षाप्रणालीकी जिन कई एक बातोंको कहनेकी इच्छा थी उ- 
नसे ग्यारहवीं ओर अंतिम बात जातीय शिक्षाके सम्बन्धकी है। 

बहुत लोग कहते हैं, जातीय भाषामें जातीय साहित्य-दशनके उच्चआाद- 
शंके अनुसार शिक्षा देनी चाहिए | फिर कोई कहते हैं, शिक्षासं जातीय 
भाव लाना विधिविरुद्ध है। शिक्षा सावेभीमिक भावसे चलनी चाहिए ।. 
ऐसा नहीं होता तो शिक्षार्थीके मनमें उदारताके बदले तगदिली अपना 
डेरा जमा छेती है। ये दोनों ही बांत कुछ कुछ सच हैं, लेकिन संपूर्ण सत्य 
कोई नहीं । 

जहाँतक हो सके, शिक्षार्थीकी जातीय भाषा शिक्षा दी जाय। यह किया 
जायगा तो शिक्षाके विषय थोड़ी ही मेहनतमें संपर्णरूपसे शिक्षार्थीकी समझसे 
आजायूँगे । उस विद्यार्थीकी विजातीय भाषा सीखेनका श्रम ओर समझनेकी 
असुविधा नहीं भोगनी पडती, ओर जातीय साहित्य-दर्शनके उच्च जदशके: 
अनुसार शिक्षा भी उसी तरह सहजमें फलअद होती है। कारण, पू्व्स- 
स्कारवश शिक्षार्थीका चरित्र और मन कुछ परिमाणमें उसी आदरशंके अनुसार 
गठित होता है। बस, उसके अनुसार शिक्षा देनेमें उसे फिर तोड़ फोड्‌ू कर 
गढना नहीं पड़ता । किन्तु केवल इसीलिए विजातीय भाषा सीखनेकी अव- 
हेछा और विजातीय साहित्यदर्शनके उच्च आदर्शपर अनास्था, कभी युक्ति- 
संगत नहीं हो सकती । विजातीय भाषामें भी ऐसी अनेक ज्ञानगर्स बातें रह . 
सकती हैं जो छात्रकी जातीय भाषामें न होंगी । और, यह न होने पर भी, 
वह भाषा हमारी ही तरहके एक जातिके मलुष्योंकी भाषा है, और उसके 
द्वारा हमारी ही तरहके एक जातिके मनुष्य अपने सुख दुःख आदि मनके भाव 
और सरल और जटिल ज्ञानकी बातें, प्रकट करते हैं--इसी लिए विजातीय 
भाषा सनुष्यके अनादर या उपेक्षाकी चीज नहीं है । और विजातीय उच्च 
आदर्श अगर स्वजातीय उच्च आदशेके अनुरूप हो तब तो अवश्य ही आदर 
रणीय है, और अगर वैसा न हो तो भी आदरणीय और यथासंभव अनु- 
करणोय है। विजातीय उच्च आदश ओर सद्दुणका अनादर बुथा ओर आल्त 
जातीय अभिमानका काये है | यहाँ पर यह अखिद्धू मनु भगवानका वाक्य 
याद रखना चाहिए--- 








बजा 





लीक नमी मनी ही जनम मजा न्‍ा कथन था| जमीयओ ही नमन >मीयजरमा# 
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इधानः शुभा वद्यामाददातावरादाप | 
अन्त्यादपि पर चम्भ स्तीरत्ने दृष्कुछादपे ॥ | २११८ ] 

अथांत श्रद्धालु आदमी निकृष्टस भी झुभ विद्या ओर परसधर्म ग्रहण कर 
के, और वेसे ही खीरत्नको भी नीचकुलसे ले लेना चाहिए। 

शिक्षा सावेभीमिक और उदार भावकी होनी चाहिए, इसमें कुछ संशय 
नहीं । किन्तु यह नियम शिक्षाकी ऊँची तहका नियम है; इसका अयोग 
निचली तहमें न करना चाहिए। शिक्षार्थी जो है वह निःसंग और निर्लिप 
भावसे संसारमें नहीं आता, और न रहता ही है । नियमित शिक्षाका 
आरंभ होनेके पहले ही अकृति उसको जातीय भाषा सिखा देती है, कुछ 
जातीय सस्कारोंमें दीक्षित कर देती है, और उसके हृदयमें कुछ जातीय भावों 
का विकास कर देती है। उन संस्कारों ओर भावोंके उत्कृष्ट भागोंकोी बद्स्‍मूल 
करने ओर बढ़ानेकी गरजसे प्रथम अवस्थामें उसी जातीय भाषाकी सहायतासे 
शिक्षाका कास चलाया जाता हैं तो उस शिक्षासे शीघ्र सुफल ग्राप्त होता 
हैं। ओर, अगर वह न करके उन सब संस्कारों ओर भावोंको शिक्षार्थीके 
मनसे पोछ डालकर नवीन आदशके अनुसार उसे शिक्षा देनेकी चेष्टा की जाती 
हे तो उससे शिक्षाका फल शीघ्र नहीं मिलता और परिणामर्में सुफल फल- 
नकी संभावना भी अधिक नहीं रहती । शिक्षाकी ऊँची तहसें, शिक्षार्थीको 
विजातीय भाषा शिक्षित और विजातीय उच्च आदशके यथासंभव अनुक- 
रणमें अवृत्त करना उचित है । 

जातीय भाव ओर स्वदेशाजुराग उच्च सहुण हैं और उनके द्वारा प्रथि- 
रीका बहुत कुछ हित हुआ है । किन्तु जातीय भाव ओर स्वदेशानुरागका 
अन्य जाति ओर अन्य देशके प्रति विद्वेषके भावमें परिणत होना कभी 
उचित नहीं है। सच है कि प्राचीन ग्रीसमें जातीय भाव और स्वदेशानुरागने 
यही भाव धारण कर लिया था और ग्रीसकी प्रतिभाके बलसे पाश्चात्य साहित्य 
कुछ कुछ इसी भावसे रचा गया है। किन्तु प्राचीन ग्रीसके उस समयकों 
पाश्चात्य जातियोंका बाल्यकालू अगर कहें तो कह सकते हैं । और बाल्यकाल- 
का झगड़ालू स्वभाव और परस्पर विद्वेषभाव ग्रोढ अवस्थामें नहीं शोभः पाता ! 

(३) शिक्षाके सामान | अब शिक्षाके सामानोंके बारेमें कुछ कहना 
आवश्यक है | 
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शिक्षाके सामान कई तरहके हैं, जेसे ( $ ) शिक्षक, ( २) स्छूछ,. 
(३ ) कालेज, ( ४) पुस्तक, (५) पुस्तकालय, (६० यन्त्र और: 
यन्त्राऊय, ओर ( ७ ) परीक्षा । 


इन सातोंमेंस हरएकके सम्बन्ध दो-चार बातें कही जायेगी । 


ठि डे हक च५७ 
( १ ) शिक्षक ही शिक्षाका प्रथम ओर प्रधान उपकरण है । में जगा 
करता हूँ, शिक्षाका सामान कहनेसे शिक्षकोंकी मर्यादाकी कोई हानि न होगी । 


उपयुक्त शिक्षकके कुछ विशेष लक्षण रहना आवश्यक है। शारीरिक गुणोंमें 
स्पष्ट ओर उच्च स्वर, सूक्ष्म दृष्टि और तीन श्रवणशक्तिका अ्रयोजन है। बहुतसे 
छात्रोंको एक जगह एक साथ शिक्षा देनेके लिए इन गुणोंका होना बहुत 
जरूरी है--इनके बिना कास नहीं चल सकता। मानसिक ओर आध्यात्मिक 
गुणोंमें ले 
गुणोंमें पहले तो धीर बुद्धिका प्रयोजन है । बुद्धि सूक्ष्म होकर भी अगर चतञ्चल 
हुईं तो शिक्षाका कार्य अच्छी तरह सम्पन्न नहीं होता । एक ही समय अनेक 
विद्यार्थियोंकी समझाना होगा, अनेक लड्कोंके संशय दूर करने होंगे । अत- 
[पे ४ कै च 
एवं शिक्षककों अपनी बुद्धि घीर स्थिर रखनेकी आवश्यकता है। 


दूसरे शिक्षकके लिए इसकी बड़ी जरूरत है कि उसने अनेक झाख् देखे हों 
और वह किसी एक शाख्रमें पूरा पाग्डत हो । अनेक शास्त्र देखनेका प्रयोजन 
यह है कि सब शाखोंका परस्पर सम्बन्ध हैं और एक शाखकी बातका उदाहरण 
अन्यान्य शास्तरोंमें दिया रहता है। इस कारण अनेक शाख देखे हुए रहने पर 
शिक्षक जिस शाखका पण्डित है उसकी विशद व्याख्यामें विशेष निपुणता 
दिखा सकता है। किसी एक शास्त्रमें प्रगाढ पण्डित्यकी आवश्यकता यह ड्बे 
कि उसके रहे बिना यह नहीं जाना सकता कि प्रगाद्‌ पाण्डित्य क्या है, और 
उसे जाने बिना डसके ऊपर अपना वैसा अनुराग नहीं उत्पन्न होता, ओर 
शिक्षार्थीके मनमें भी उसके प्रति अनुराग उत्पन्न करना संभव नहीं है । ओर 
एक कारणसे भी प्रगाढु पाण्डित्यकी आवश्यकता है। यद्यपि पहलेके बुद्धि-- 


(का 


मानों और विद्वानोंका उपार्जित ज्ञान, जिसे हमने उत्तराधिकारसूचले पाया 
है, बहुत अधिक है, किन्तु ज्ञानका अन्त नहीं है, अतएव नये नये तत्त्वोंका 
आविष्कार करके ज्ञानही सीमा फैलाना या बढ़ाना शिक्षकका एक ग्रधान 


क्॒तेब्य है, और किसी खास शाखमें प्रगाढ़ पाण्डित्य हुए बिना उस शाखके. 
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डर फिल्कसकिका ७ ७ > 3 अली या मरथान.. लफिजरयिा का ह की. 


नये तत्त्वोंके आविष्कारकी शक्ति नहीं ग्राप्त होती। उच्च श्रेणीके शिक्षकोंमें 
इस शक्तिके रहनेकी आवश्यकता है, ओर जिससे उच्च श्रणीके छात्रांमें 
यह शक्ति पेदा हो बसी ही शिक्षा देना उनका कत्तंव्य है । 

ह कहनेकी जरूरत नहीं कि शिक्षकमात्रके लिए शिक्षाशाखर्म अभिज्ञ- 
ताका अत्यन्त प्रयोजन है । शैक्षाविषयक अधान अधान प्रन्थ या प्रन्थोंके 
अंश ( जैसे मनु, हेटो, रूसो, लक, स्पेन्सर, बेन इत्यादिके लिखे या रचे 
हुए ग्रन्थ ) पढ़ना उनके लिए आवश्यक है । 

सहिष्णुता और पवित्रता ये दोनों शिक्षकके अयोजनीय सहुण हैं । इनके 
न रहने पर शिक्षक जो है वह अपने चित्तको स्थिर ओर शिक्षार्थीके चित्तको 
अद्धायुक्त और अपनी ओर आक्ृष्ट नही रख सकता । 

शिक्षाकार्य ओर शिक्षार्थीके ऊपर अनुराग रहना भी शिक्षकके लिए अत्यन्त 
आवश्यक है। यह अनुराग अगर नहीं हुआ तो निर्जीव कल्की तरह शिक्षा- 
का काम चलेगा, शिक्षक जो है वह सजीव आग्रहके साथ शिक्षार्थीके अन्तः- 
करणमें नवजीवनका सश्लार नहीं कर सकेगा। इसी अनुरागके कारण अनेक 
प्रसिद्ध शिक्षक लोग छात्रकी तरह नित्य पाठाभ्यास करके पढानेके कार्य लगे 
रहते हैं, ओर इस तरह किस बातके बाद क्‍या बात कहनेसे अच्छा होगा यह 
पहलेहीसे दीक कर आनेके कारण ही वे थोड़े समयमें अधिक बाते सिखा 
सकते हैं । 

शिक्षकको छात्रके सन सक्तिका उद्बेक करना चाहिए. भय पेदा करना 
विधिविरूदय, ओर अनिष्टकर है। असिद्ध शिक्षातत्त्वके ज्ञाता छकने (३ ) 
यथार्थ ही कहा है कि “ हवासे हिल रहे पत्ते पर स्पष्ट लिखनेकी चेष्टा ओर 
भयसे कॉप रहे छात्रक मनसें स्थायी उपदेश अंकित करनेकी चेष्टा दोनों 
समान हैं 


छात्रके साथ सहानुभूति शिक्षकके लिए अत्यन्त आवश्यक है। सहानुभूति 
होनेसे छात्रके अभाव आर अपूणताकों शिक्षक समझ सकता है ओर खिझ- 
छाए बिना उस अभाव ओर अपूर्णताकी पूर्ति करनेमें भी समय होता है । 
शिक्षकको अगर अपने विद्यार्थीसे सहानुभूति है तो उसका फल यह होता है 








(१ )ै 80776 ॥क०पन्‍.्ठआ४8 ० ्ितेपघ०४४०७ देखो । 
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उमर मकर, ,की केए (अति ९, 
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कक विद्यार्थीके मनमें सक्ति उत्पन्न होती है, वह शिक्षककी ओर आक्ृष्ट होकर 
उसके उपदेशको ग्रहण करनेमें अधिक आम्मह दिखाता है। छेकिन वह सहालु- 
भूति न होने पर, एक ओर तो यह होता है कि शिक्षक जो है वह छात्रकी 
कमीको पूरा करनेका यथायोग्य यतन नहीं करता, ओर दूसरी ओर यह 
होता हे उस यत्नके न होनेके कारण विद्यार्थी भी शिक्षकका उपदेश ग्रहण 
करनेमे वेसी तत्परता नहीं दिखाता। और एक बात भी याद रखनी चाहिए। 
शिक्षक अगर विद्यार्थीको जातिमें हीन या मंदबुद्धि समझता है, तो दुरूह 
शिक्षोक कार्यमें जिस दृढ यतन की जरूरत है, उसका प्रयोग करनेमें उसे 
अधिक उत्तेजना नहीं रहती । क्योंकि वह सोचता है, उसके शिक्षा-कार्यकी 
/निषफलताका कारण उसकी अपनी अयोग्यता नहीं बल्कि विद्यार्थीकी 
अयोग्यता है । 

उपदेश देने ओर छेनेवाले दोनोंके बीच सहानुभूतिक बारेमें एक सुंदर 
कहानी है । कोई गरीब सुसऊछसान अपने पुत्रको छेकर हजरत सहबस्सदके 
पास आया और उसने कहा--“ मेरा यह लड़का बहुत शक्कर खाता हैँ, 
लेकिन में उतनी शक्कर छाकर खिलानेकी देसियत नहीं रखता; बताइए, 
में क्‍या करूँ? ” महम्मदने कहा--एक पखवारके बाद आना। पंद्रह दिन 
बाद वह सुसऊमान फिर अपने लड़केको लेकर महस्मदकें पास आया। 
सहस्सदन उस लड़केको बड़ी खूबीके साथ तेजस्वी भाषासे शक्कर खाना 
छोड़ देनेका उपदेश दिया। पिता और पुत्र दोनोंने उस आज्ञाको शिरोधाय 
किया । लेकिन पितासे न रहा गया, उसने पूछा, यह साधारण उपदेश देनेके 
लिए खुद पेगंबर साहबने एक पक्षका समय क्‍यों लिया ? महस्मद साहबने 
हँसकर कहा--में खुद शक्कर बहुत खाता था, सो जबतक खुद शक्तर 
खाना न छोड लेता तबतक ओरको शक्कर खाना छोड देनेकी आज्ञा देना 
अन्याय होता । मेंने पंद्रह दिनमें शक्कर खाना एकद्स छोड दिया, तब ओरको 
चैसा करनेकी आज्ञा दी | अब मेरी आज्ञाका असर तुम्हारे लड़के पर पड़ेगा। . 
अगर में न छोड॒ता ओर उसे छोडनेका उपदेश देता तो कभी असर नहीं पड 
सकता था | 


विद्यार्थियोंकोी आज्ञा देनेके पहले शिक्षकोंको यह सुंदर भावपण कहानी 
याद कर लेनी चाहिए । 
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कोई कोई कहते हैं, कुछ कड़े या कठोर हुए बिना, विद्यार्थाक़े मनसें थोड़ा 
भय पेंदा किये बिना, विद्यार्थी कभी शिक्षककों नहीं मानेगा, ओर सुरंखला 
के साथ शिक्षाका काम भी नहीं होगा। यह कोरा अम है। शिक्षा और 
शासन अगर एक ही चीज होते तो यह बात ठीक होती। ।हिन्तु शिक्षा और 
शासनमें बड़ा अंतर है। शासनका उद्देश्य यह है कि शासित आदमी, 
उसके हृदयमें चाहे जो हो, बाहर किसी खास कामको करे, या उससे निवृत्त 
हो। शिक्षाका उद्देश्य यह है कि शिक्षित आदमीके भीतरके दोषोंका संशो- 
धन होकर उसे उत्कर्ष आप्त हो। सुतरां शासन जो है वह भय दिखाकर होता 
हैं और शिक्षा भक्ति उत्पन्न हुए विना सफल नहीं होती । 

( ९ ) बहुतसे विद्यार्थी एकन्र एक विषयको सीख सकें तो शिक्षाके कार्य 
जो श्रम ओर समय लगता है वह बहुत कुछ कम हो सकता है । एक शिक्षक 
एक श्रेणीके बीस-पचीस विद्याधियोंको एक साथ एक विषयकी शिक्षा अना- 
यास दे सकता है। इसी तरह अनेक शिक्षक एक जगह पर भिन्न भिन्न 
श्रेणीके छात्रोंको शिक्षा देते हैं तो एक ही जगहसें बहुत दूर तक शिक्षा दी 
जा सकती है। इसी लिए विद्यालय, अर्थात्‌ एक जगह पर भिन्न भिन्न 
अनेक छात्रोंकी शिक्षाका स्थान, शिक्षाका एक उत्कृष्ट उपकरण ( सामान ) 
है। लेकिन अनेक विद्यार्थियोंकों एकत्र शिक्षा देनेमें जेसे सुविधा है, वेसे हो 
असुविधा भी है। एक स्थानपर अनेक छात्रोंको बहुत देरतक रोक रखनेसे 
उन्हें शारीरिक कष्ट हो सकता है । एक दर्जेके सभी लड़कोंकी बुद्धि समान 
नहीं होती । कोई शीघ्र समझ छेता है, कोई देरमें समझता है, कोई एक 
विषयको सहजमें समझ जाता है, कोई दूसरे विषयकों समझता है, कोई 
सर्वेदा पढ़ने लिखनेसें सन लगाता है, कोई कभी कभी मन लगाता है और 
कभी कभी नहीं भी लूगाता। इसके सिवाय भिन्न भिन्न श्रेणीके छात्रोंको शिक्षा 
देनेके लिए मिन्न भिन्न शिक्षकोंका अयोजन होता है, और उनके एकमत 
दोकर कास करनेकी आवश्यकता हुआ करती है। 

इस तरह मिन्न भिन्न प्क्ृतिके और भिन्न भिन्न श्रेणीके छात्र तथा भिन्न 
मिन्न शिक्षक लेकर एक जगहपर बहुत अच्छी तरह काम चलानेके लिए 
विद्यालयके सम्बन्धमें कुछ नियम अयोजनीय हैं। जैसे-_ 

३ विद्यालयका घर स्वास्थ्यकर होना चाहिए | 
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२ नित्य प्रति पाठकालमें, बीचमें, लडकोंकों विश्राम ओर खेलके लिए 
समय देना चाहिए । 

३ नित्यके पाठ ( सबक ) का परिसाण इतना होना चाहिए कि लड़के 
घरमें उसे याद करके विश्राम करनेका समय या सके । 

४ किसी शिक्षकके ऊपर तीससे अधिक विद्यार्थियोंको एक साथ शिक्षा 
देनेका बोझ न डालना चाहिए । 

७ किस समय कोन शिक्षक किस दर्जेमें किस विषयकी शिक्षा देगा-इसः 
ब्योरेके साथ एक देनिक नियमपत्र भी रहना चाहिए। 

६ हरएक दर्जेकी शिक्षाके विषयों और पाज्यपुस्तकोंका निर्देश यथाक्रम 
होना चाहिए । पाव्यपुस्तकें भी यथाक्रम पढ़ी जानी चाहिए । 

७ हरमहीने, अथवा दो-तीन महीनेके बाद, शिक्षाकायंका परिदर्शन 
( इन्स्पेक्शन ) और विद्यार्थियोंकी परीक्षा होनी चाहिए। उस परीक्षार्मे हर- 
एक विद्यार्थीका, ओर औसत हिलाबसे हर एक दर्जेका परीक्षा-फल दिखलाया 
जाना चाहिए । 

८ छात्रोंके चरित्र और बरतावका संक्षिप्त ब्योरा हरमहीने उनके अमि- 
भावकोंकों बताना उचित है। 

इस जगहपर छात्रनिवास ( बोरडिंग हाउस ) के संबंधमें कुछ कहना 
आवश्यक है। जो सब छात्र दूरसे आये हों, ओर जिनका कोई जभिभावक 
निकट न हो, उनके रहनेके लिए विद्यालयके पास, विद्यालयके कतृपक्ष ( सुप- 
रिंदेंडेंट इत्यादि ) की देखरेखमें, छात्रनिवास रहनेस, और वहाँ छात्र और 
शिक्षक दोनोंके एकन्न रहनेसे, सुविधा होती है, इसमें सन्देह नहीं । किन्तु 
सुविधाके साथ साथ असुविधा भी होती है । बहुतसे विद्यार्थियोंका एकन्न 
रहना सुश“ंखलाके साथ होना अत्यन्त कठिन बात है और देखरेखमें जरा भी 
त्रुटि होनेसे अनेक अनिष्ट होनेकी संभावना होती है । अपने स्वजनोंके बीचमें 
रहनेसे विद्यार्थीके वित्तकी द्ृत्तियोंका जेसा विकास हो सकता है वसा छात्रनि- 
वासमें शिक्षकके निकट रहनेपर भी होना असंसव है| विद्यार्थी. लोग अगर 
अपने घरमें रहें तो स्वतन्त्रताका ओर संसारके सब पहलुओंको देखने-सुन- 
नेका अभ्यास कर सकते हैं; किन्तु छात्रनिवाससे रहनेसे वह बात नहीं 
हो सकती । सुशासित छात्रन्वासमें विद्यार्थकोग एक भेशीनकी तरह चलाये 
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जा सकते हैं, किन्तु इसमें सन्देह है कि वे स्वतःप्रवृत्त होकर मनुष्यकी तरह 
चलना सीखते हैं कि नहीं । अतएव अत्यन्त प्रयोजन हुए बिना, ओर देखरे- 
खका विशेष सुयोग हुए विना, विद्यार्थियोंका छात्रानिवासमें रहना वाब्छनीय 
नहीं जान पड़ता। कोई कोई समझते हैं कि छात्रनिवासमें शिक्षक और विद्या- 
शथ्रींका सर्वदा समावेश हो सकता है, ओर इसी लिए विद्यारथियोंका छात्रनिवा- 
समें रहना, प्राचीन भारतमें गुरुण॒हके निवासकी तरह, सुफल देनेवाला होता 
है। किन्तु यह बात ठीक नहीं है। कारण, पहले तो छात्रनिवास गुरुग्॒ह नहीं 
हैं, वहों गुरु सपरिवार नहीं रहते, ओर अपने या गुरुके स्वजनोंके बीचसें रह- 
'कर विद्यार्थी जिस तरह पालित और शिक्षित हो सकता है, उस तरह छात्रनि- 
समें नहीं हो सकता । दूसरे, प्राचीन समयमें शिष्य जो होते थे वे गुरुको 
'भक्तिका उपहार देते ओर उनसे स्नेहका प्रतिदान पाते थे । भक्ति और स्नेह, 
केवल ये ही दोनों देने-लेनेकी चीजें थीं, ओर इन दोनोंका विनिमय ही एक 
अपूर्व शिक्षा देता था । वत्तेमान समयमें विद्यार्थी जो है वह छात्रनिवासमें 
कुछ धन देकर उसीके माफ़िक रहनेको स्थान और खाने-पीनेकी सामग्री आदि 
'पाता है, जितना धन देता है उसीके माफिक स्थान और खाद्यसामग्री प्राप्त 
कर लेता है, या आप्त करनेकी चेष्टा करता है। यह धन देने और स्थान तथा 
खाद्यपदाथ देने-लेनेका मामला किसी तरह उस प्राचीन कालके भक्ति और 
स्नेहके देने-लेनेके साथ तुलनीय नहीं हो सकता । 


( ३ ) जैसे अनेक शिंक्षकोंके एकत्र संमिनसे एक विद्यालयकी स्थापना 
होती है, वेसे ही अनेक विद्यालयोंके एकत्र मिलनसे एक विश्वविद्यालयकी 
स्थापना होती है। प्सिद्ध पण्डितोंके द्वारा शिक्षादान, योग्य व्यक्तियोंके द्वारा 
विद्यार्थियोंकी परीक्षा लेना और उसके फलके अनुसार उपाधे और सम्मान 
देना, इन कार्योके द्वारा विश्वविद्यालय शिक्षाकी पूर्णरूपसे उन्नति कर सकता 
है। किन्तु विश्वाविद्यालयका कार्य बहुबिध और जटिछ नियमोंसे पूर्ण होना 
उचित नहीं । ; 

(४ ) पुस्तक शिक्षाकी एक अत्यन्त प्रयोजनीय सामग्री है 


जब जिस वस्तुके विषयकी शिक्षा दी जाती है तब वह वस्तु विद्यार्थके 
सामने रक्खी जा सकनेसे ही अच्छा होता है । प्रकरति जो है बह इसी ग्रणा- 
आऔीखे पदजे वर्चोंको' शिक्षा देती है। किन्तु बअह्मसे लेकर तृणउयन्त सभी 
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जगत्‌ जब शिक्षाका विषय है, तब यह बात सत्र संभव नहीं | अनेक जगह 
वस्तुके अनुकल्प या अतिकृतिसे ही सन्तुष्ट होना पड़ता है। उन अमतिकृतियो्मि 
शब्द्रचित विवरण सबकी अपेक्षा सुलस ओर अधिक व्यवहृत है । वस्तुओं- 
के ये शब्दमय रूप पुस्तकोंम अंकित रहते हैं । 

शिक्षोपयोगी पुस्तकोंस कुछ गुणोंका रहना जावश्यक है । जेसे--- 

१ विद्याथॉंके धन, समय ओर हशक्तिको बचानेके लिए पाख्यएुस्तकक! 
आकार यथासंभव छोटा होना चाहिए। उसमें वणित विषय यथाश्मक्ति संक्षेपर्म 
किन्तु एर्णताके साथ, सरल रीतिसे किन्तु विज्ुद्ध भाषामें, विशद रूपसे किन्तु 
थोड़ी बातोंम लिखा जाना चाहिए । 

२ शिक्षाकोी सुखद बनानेके लिए पाव्यपुस्तक सुन्दर रूपसे छपी हुईं, बीच 
बीचमें वर्णित विषयके चित्रोंस सुशोसमित ओर मधुर भाषामें सररू भावसे 
रचित होनी चाहिए । 

३ भाषा सीखनेकी प्रथम पाखण्यपुस्तकोंस नवीन शब्द और नवीन विषय 
बहुत थोड़े थोड़े और ऋमक्रमसे रक्खे जाने चाहिए । दुरूह शब्द और कठिन 
विषय तो एकदम न होने चाहिए। 

४ व्याकरण, भूगोल, इतिहास ओर विज्ञानकी प्रथम पाव्यपुस्तकोंम केवल 
उन उन विषयोंकी मोटी बाते रहनी चाहिए । 


5 गणितकी प्रथम पाखजध्यपुस्तकोंमें अति कठिन या दुर्‌ह उदाहरण न 
होने चाहिए । 

ये सब पाखब्यपुस्तकोंके विशेष प्रयोजनीय गुण हैं। इनके सिवा हरएक 
पुस्तकमें साधारण रूपसे कुछ गुणोंका रहना आवश्यक है, कमसे कम कुछ 
दोषोंका वर्जन वाज्छनीय है, और शायद उनका यहाँ पर उल्लेख असंगत 
नहीं होगा। वे सब दोष-गुण तीन सागोंमें बाँटे जा सकते हैं । १--पुस्तकके 
आकारसे सम्बन्ध रखनेवाले, २--पुस्तककी भाषा ओर रचनाम्रणालीसे सम्बन्ध 
रखनेवाले, ३--पुस्तकके विषयसे सम्बन्ध रखनेवाले । 

इस आलोचनासें बड़ी-छोटी, भली-बुरी, सब तरहकी पुस्तकोंके सम्बन्धमें 
कहा जायगा | इसी लिए सबसे पहले प्रन्थकार महाशयोंसे मेरा विनीत 
निवेदन यह हे कि उनकी रचनाके सम्बन्धमें कुछ कहनेका मेरा यही एकसात्र 
अधिकार है'कि उन सब रचनाओंसे में सी अन्य साधारण पाठकोंकी तरह 
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ज्ञानलाभकी आकांक्षा रखता हूँ, ओर साधारण पाठकोंकी ओरसे अन्थके: 
सम्बन्ध जो बाते कहनी हैं उन्हें प्रकाशित करनेलसे सर्वसाधारणका उपकार 
हो सकता है--इसी आशझ्ासे में इस दुस्साहसके कार्यमें अ्रवृत्त होता हूँ । 

३ युस्तकका आकार। सभी पुस्तकोंका आकार यथासंभव छोदा होना 
चाहिए, अर्थात्‌ पृष्टसंख्या थोड़ी होनी चाहिए। सभी पाठकोंको समय या 
अवकाश कम होता है और अधिकांश पाठकोंके पास बड़ी पुस्तक खरीदनेके 
लिए यथेष्ट धन नहीं होता । इस कारण बड़े आकारकी पुस्तकको खरीदना 
या पढ़ना आयः सभीके लिए सुविधाजनक नहीं होता। बडी पुस्तककी रचना 
करना ग्रन्थकारके लिए भी सुविधाजनक नहीं होता। कारण, बड़ी पुस्तक 
लिखनेम अधिक समय लगनेके सिवा उसे छपानेके लिए भी बहुत घनकी 
जरूरत होती है | फिर जो प्रयोजनके बिना भी बड़े आकारकी पुस्तकें लिखी 
जाती हैं, उसका भी कारण है। पहले तो प्रयोजनकी सब बातें विशदभावसे 
किन्तु संक्षेपमें कहना बहुत ही पारिश्रम-साध्य होता है। बस इसीसे सहज ही 
ग्रन्थका कलेवर ब३ जाता है। दूसरे, हम इतना वृथाका अभिमान रखते हैं 
कि बिना सोचे भी अनेक समय बड़ी चीजका आदर करते हैं, इसीसे क्या 
प्रन्थकार आंर क्या पाठक सभी सहज ही बड़ी पुस्तकका आदर करते हैं | 

पहले जिस समयसें छापनेकी मेशीन नहीं निकली थी, पुस्तकें हाथसे 
लिखी जाती थीं, ओर वह लिखना स्वभावसे ही कष्टकर होता था, उस समय 
वह कष्ट कम करनेके लिए, ओर पाठकोंको ग्रन्थ स्मरण रखनेमें सुभीता हो 
इसलिए भी, इस देशर्म अनेक अन्थ सूत्रोंके रुपमें, अरथांत्‌ अत्यन्त संक्षिप्त 
वाक्योंमें, रचे जाते थे। सूत्रोंका लक्षण यह लिखा है--- 


स्व्पाक्ष रमसान्द बच सारवाह्श्वत|मझुखम्‌ । 
अस्तीममनवद्यं च सूत्र सूचविदो वि 
अथात्‌ “ सूत्रज्ञ लोगोंने सूत्रके लक्षण ये बताये हैं कि जिसमें थोड़े 
अक्षर हों, जो असन्दिग्ध हो, सारयुक्त हो, सब ओरकी इश्टसि युक्त हो 
वृथाशब्दोंसे शून्य ओर निदोष हो, वही सूत्र है । ?” 
स्वल्प अक्षर हों पर अखन्दिग्ध हो, अथांत्‌ संक्षिप्त ओर विशद हो 
दोनों गुण कुछ परिमाणमें परस्पर-विरोधी हैं; एकके रहनेपर उसके साथ 
दूसरेका मिलना कठिन है। इन दोनों विरुद्ध गुणोंकों एकन्न करना भी संसा- 
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सके अन्यान्य कठिनतर कार्मोर्सेसि एक काम है। ऐसी जुराहएर तन ही गुणोंको 
यथासंभव एकत्र करनेकी चेष्टा करना, अथात्‌ दोनों ओर दृष्टि रखकर चलना 
ही कतंव्य है। यह बात न होनेसे, हमारे सूत्र-अन्थोंमेंसे अधिकांशका ही यह 
हाल है कि उनमें अक्षर या शब्द तो स्ववप अवश्य हैं; लेकिन वे असन्दिग्ध 
नहीं हो सके---भाष्यकारोंने एक एक सूत्रके अनेक परस्पर-विरुद्ध भाष्य 
किये हैं । 


प्राचीन सूत्र-ग्रन्थोंकी तरह आधुनिक पुस्तकोंके संक्षिप्त होनेकी भी जरूरत 
नहीं है, ओर आजकलके अति-विस्तृत ग्रन्थोंकी तरह बड़ा होना भरी बांछ- 
'नीय नहीं है । मैझोला आकार होना ही अच्छा होगा । 


एक बात बार बार कहकर अन्थका कलेवर बढ़ाना युक्तिसंगत बहीं है । 
एक बातको एक बार स्पष्ट करके कह देनेले जो फल होता है; बहुत बार 
अस्पष्ट भावसे कहनेसें सी वह फल नहीं होता। ऊँचे स्वरसे एक बार पुकारनेसे 
जिसे पुकारों वह सुन लेता है, किन्तु धीरे धीरे उसे दस वार एुकारनेसे भी वह 
कभी नहीं सुन पावेगा | जो अच्छी तरह कह सकता है, वह कहनेकी बातको 
शक बार कह कर ही सन्‍्तुष्ट हो जाता है । जो अच्छी तरह कह नहीं सकता, 
वह एक बातको घुमा फिरा कर दस बार कहता है ओर फिर भी सन्‍्तुष्ट 
नहीं होता, उसे यही जान पड़ता है कि वह अपने वक्तव्यको अच्छी तरह 
नहीं कह पाया । 


जान पड़ता है, दो-एक तरहकी पुस्तकोंका आकार बड़ा होना अनिवाय है । 
जैसे---चिकित्साशाखकी ओर आईन कानूनकी पुस्तकें । रोग इतने अकारके 
हैं. और एक ही रोग इतने विभिन्न रूप धारण करता है, दवाएँ भी इतनी 
तरहकी हैं; ओर अवस्था-मेदके अनुसार उनके प्रयोगके भी इतने विभिन्न 
अकार हैं कि उनका संपूर्ण सूक्ष्म विवरण देनेमें अवश्य ही पुस्तकका कलेचर 
बहुत बढु जायगा। लेकिन उस विवरणको सुश्ंखलाबद्ध करनेसे वह पुस्तक 
कहाँतक संक्षिप्त हो सकती है, यह बात चिकित्सक महाशय ही कह सकते हैं । 


आईन-कानूनके विषयका भी चाहे जो विभाग के लीजिए, वह' इतना 
विस्तृत है, ओर उसकी एक एक बात इतने भिन्न भिन्न भोवोंसे भिन्न सिन्न 
स्थलों में उपस्थित हो सकती है, ओर उसके सम्बन्धकी नजीर क्रमशः इतनी 
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अधिक होती आ रही हैं कि उन सबकी आलोचना करनेसे आईनकी पुस्तक 
बड़ी हुए विना काम नहीं चल सकता । लेकिन सब विषयोंकों श्रेणीबद्ध कर- 
नेसे और वक्तव्य बातोंका ओर प्रयोग करने योग्य नजीरोंका सारांश सुरू- 
खलाके साथ विवृत्त करनेसे पुस्तक यथेष्ट संक्षिप्त हो सकती है । 


२ पुस्तककी भाषा और रचनाग्रणाली । विषय-मेद्‌ तथा अन्थकारकी 
प्रकति ओर रुचिके भेदसे अवश्य ही पुस्तककी भाषा अनेक प्रकारकी होगी। 
भाषा अनेक प्रकारकी न होकर अगर सवत्र एक ही प्रकारकी होती तो प्रन्थ- 
पाठका सुख, एक ही व्यंजनके साथ आहार करनेके सुखकी तरह, संकीर्ण 
हो जाता । 

लेकिन उन सब वांछनीय विषमताओंक बीचसें एक तुल्य-वांछनीय 
समता सर्वत्र रहनी चाहिए। वह समता है साषाकी सरलता और स्वाभा- 
विकता । अन्थकारकी अकृति ओर रुचि चाहे जैसी हो, किन्तु सभी अन्थकार 
यह चाहते हैं कि उनकी भाषा सुन्दर और हृदयगहिणी हो । किन्तु भाषाके 
लिए उसका सरल होना भी जावश्यक है। कारण, इस जगहपर सरलता हीः 
सोन्दर्यका मूल है। और, अलंकारकी अधिकतासे भाषाका सौन्दर्य घटनेके 
सिवा बढ़ता नहीं हैं। भाषा वही हृदयग्राहिणी होगी जो स्वाभाविक होगी | 
भाषा अगर स्वाभाविक नहीं है, वह सजावट और भावभंगीसे परिषूर्ण है, 
तो वह कोतुक बढ़ानेवाली भले ही हो, किन्तु हृदयको नहीं स्पर्श कर सकती। 
मनुष्योंमें परस्पर अकृति ओर रुचिका भेद चाहे जितना क्‍यों न हो, वह सब 
एक प्रकारका बाहरी भेद्‌ है।इस पकारकी सब विषमताओंके बीचमें, 
भीतर सभी मनुष्योंके एक अकारकी समता है। हमारे अन्तर्निहित गंभीर 
भाव उसी सास्यसें स्थापित हैं । इसके सिवा भाषा और भाव दोनों में परस्पर 
विचित्र रूपका सम्बन्ध है। भाषा जो है वह भावका एक प्कारसे स्फुरणमात्र 
है। अतएव जो भाषा मनुष्यके अन्तर्निहित उसी गंभीर भावका स्फुरण है, 
वह मनुष्यसात्रके हृदयकों स्पद् करती है, जथांत्‌ उसपर असर डालती है । 
वह भाषा ही यथार्थ सन्‍्त्र है। वही मनुष्यको सन्‍्त्र-मुग्ध बना देती है। 
वैसी भाषा लिखनेकी योग्यता प्रतिभाके ही बरसे उत्पन्न होती है । शिक्षा, 
अभ्यास और यत्नसे भी कभी कभी वह योग्यता उत्पन्न हुआ करती है; 
किन्तु जिसे उस मन्त्रसदश भाषापर अधिकार नहीं आराप्त होता, अथांत्‌ चैसी 
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भाषा लिखनेकी योग्यता नहीं प्राप्त होती, उसे वृथा आडम्बरसे झूनल्य सरकक 
भाषा ही लखनी चाहिए । 


पहले ही कहा जा चुका है कि रचना दो तरहकी होती है, वेज्ञानिक ओर 
साहित्यिक । थोड़ा यत्न करनेसे वेज्ञानिक अरणालीकी रचना करना सभीके 
लिए साध्य है। किन्तु विशेष प्रतिभाशाली व्यक्तिके सिवा अन्यके लिए साहि- 
त्यिक प्रणालीस रचना करनेकी चेष्टा द्था है। किन्तु अनेझ लोग अभिमानके: 
वश होकर वही वृथा चेष्टा करते देखे जाते हैं । 





रचनाग्रणालीके सम्बन्धर्मं और भी दो-एक बाते हैं। जान पड़ता है, अनेक 
लोग अपनी बुद्धिमत्ता या पाण्डित्य दिखानेके लिए, अथवा पाठकों की बुद्धिसत्ता 
जाचनेके लिए, वक्तव्य विषयको स्पष्ट करके नहीं कहते; वे अपने वक्तव्यको 
इश्चारेसे प्रकट करना पसंद करते हैं । वे इशारे अगर सार्थक ओर सरल होते 
हैं तो क्षति नहीं होती, बल्कि उससे पाठकोंको आनन्द मिलता है। किन्तु 
वे यदि निरर्थक या कष्टक्पनासे दूषित होते हैं, तो उनस रचनाकी स्पष्टता 
नष्ट हो जाती है । 


फिर कभी कभी देखा जाता है कि रचनामें उज्ज्वल पाण्डित्यकी छटा 
दिखानेका प्रयास करके, प्रयोजन हो या न हो, संलऊूम हो या असंलझ हो, 
लोग अपारोचित और सर्वसाधारणके न जाने हुए डदाहरणोंके द्वारा सरल 
बातको भी जटिल बना देते हैं । 


३ पुस्तकका विषय । जैसे ज्ञानकी सीमाका अन्त नहीं हे, वेसे ही 
विषयोंकी भी संख्या नहीं है । परन्तु उपास्थित आलोचनाके लिए पुस्तकोंको 
दो भागोंमें बॉट सकते हैं | पुस्तकें विज्ञानविषयक ओर साहित्य-विषयक हैं ! 


विज्ञान-विषयक पुस्तकोंके दोष-गुणके सम्बन्धर्से यहोपर अधिक कुछ कह- 
नेका प्रयोजन नहीं है। इस अ्रेणीकी पुस्तकें सर्वसाधारण पाठकोंके लिए नहीं, 
खास खास पाठकोंके लिए होती हैं । उनके दोष-गुणोंका विचार करनेसें उनके 
पाठक ही समर्थ हैं। ओर, उन दोषगुर्णोका फलाफल, कससे कम साक्षात्‌ 
सम्बन्धमे , सवंसाघारणकों नहीं सोगना पड़ता किन्तु साहित्यिक पुस्तकें बसी 
नहीं होतीं । वे सर्वसाधारण पाठकोंके लिए हैं । अनेक स्थछोंसें पाठकगण 
उनके दोष-गुणोंका विचार करनेमें असमर्थ होते हैं । मगर इस श्रेणीके ग्रन्थोंस 
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लक लक की न 


जो दोष-गुण होते हैं उनका फल साक्षात्‌ सम्बन्धर्मे सवेसाधारणकों ही भोगना 
पड़ता है। एक साधारण उपसा देकर यह वात स्पष्ट की जाती है। वैज्ञानिक ग्न्‍्थकी 
रचना करनेवालेकी तुलना यन्त्र आदि बेचनेवालेके साथ होनी चाहिए, और 
साहित्यिक अन्थकी रचना करनेवालेकी तुलना खाद्यपदाथे बेचनेवालेके साथ 
करनी चाहिए। यन्त्र विक्रेताकी चीजको व्यवसायी खरीदार दोष गुणोंका विचार 
करके खरीद॒ता है, ओर ठगे जाने पर भी प्रायः आर्थिक हानिके सिवा उसकी 
ओर किसी तरहकी क्षति नहीं होती । किन्तु खाद्यविक्रेतकी चीजको रोजगार 


का. की 


करनेवाला और न रोजगार करनेवाला, बुद्धिमान्‌ और निर्बोध, सभी खरीदते 
हैं। उनमेंसे अनेक छोग ऐसे होते हैं जो उसके दोष-गुणका विचार करनेकी 
सामथ्य अथवा योग्यता नहीं रखते, और ठगें जाने पर उन्हें केवल आर्थिक 
क्षति ही नहीं, बल्कि शारीरिक आनिष्ट भी सहना पड़ता है। और विज्ञान-वि- 
पयक ग्रन्थकों एक आदसी समझकर पढ़ता है, तो साहित्यविषयक अन्थको सो 
आदमी बिना सोचे-समझे पढ़ते हैं, और उस ग्रन्थपाठके द्वारा उनकी रुचि, 
प्रवत्ति ओर कार्य परिचालित होते हैं। अतएव वेज्ञानिक अन्थ रचनेवालेकी 
अपेक्षा स्ाहित्यसम्बन्धी ग्रन्थ रचनेवालेकी जिम्मेदारी सोगुनी अधिक गुरुतर 
है। अच्छे साहित्यिक अन्थ सुरुचि और अच्छी प्रवृत्तिको उत्तजना देकर जितना 
स्वेसाधारणका हितकर सकते हैं, बुरे साहित्यिक अन्थ कुराधि और कुप्रवृत्तिको 
उत्साहित करके, उतना ही नहीं बल्कि उससे कहीं अधिक सर्वसाधारणका 
अनिष्ट कर सकते हैं। इसका कारण यही है कि दुर्भाग्यवश उन्नतिके मार्गकी 
अपेक्षा अवनतिके मार्गर्मे मनुष्योंकी गति अति सहज होती है। इन सब 
बातोंको सोचनेसे जान पड़ता है, पृथ्वी परके अनेक साहित्यिक अन्थोंकी 
रचना अगर न होती तो कोई नुकसान न था, बढिक लाभ ही होता। 

साहित्यविषयक ग्रन्थ अगर सुरुचिसंपन्न, सुश्नवृत्तिक उत्तेनक और सत्‌ 
उपदेश देनेवाऊे नहीं हैं तो उनके लिखे जानेका कोई प्रयोजन नहीं है। आ्रयः 
सभी सम्यजातियोंकी भाषाओंमें ही इतने उत्कृष्ट काव्यप्रन्थ हैं कि लोग 
उन्हीं सबको जिंदगी भरमें पढ़ नहीं पाते । ऐसी अवस्थामें नवीन निक्ृष्ट 
ग्रेथोंके रचे जानेकी जरूरत क्या है 











इस प्रइनके उत्तरमें साहित्यले अनुराग रखनेवाले लोग अवश्य ही कह 
सकते हैं कि “ समाज स्थितिशील नहीं है, सवंदा गतिशील है, सामा- 
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धुलरे माता किलर के. 


'जिक रीतिनीतिया निरन्तर परिवर्तित होकर क्रमशः उन्नतिकी ओर बढ़ 
रही हैं । मानवकी विचार शक्तिने जतीतकालमें जो सब उच्च आदशें 
दिखाये हैं उनसे भी आधिक उच्च आदशकों वह अभविधष्यसें दिखा 
सकती हैं । अतणएव विचार-प्रवाहको रोकना ओर नवीन कावब्योंकी 
रचनाको बंद करना कभी युक्तिसिद्ध नहीं है । काव्य-रचना होनेसे ऐसी 
आशा नहीं की जासकती कि सभी काव्य उत्कृष्ट होंगे। कोई अच्छा, कोई 
बुरा, और उनमेसे अधिकांश न भले ओर न बुरे बनेंगे । यही आकृतिक 
नियम है। दस गअन्थोंमें एक भी अच्छा होनेसे उसे यथेष्ट समझना चाहिए ॥?? 
ये सब बातें सत्य हैं, ओर उत्कृष्ट ग्रन्थके सिवा अन्य अन्थोंकी रचना करना 
एकदम अनुचित नहीं कहा जासकता | नवीन बालुकामय भूमिसें जसे पहले 
घास-फूस निकलता है ओर वह सड़कर उस भूमिमें खादका काम करता 
है, जिससे वह भूमि उपजाऊ होकर अन्न और जच्छे वृक्ष पेदा करनेके योग्य 
होती है, वेसे ही नईं भाषासें नये विषयकी निकृष्ट पुस्तकें ही पहले रचित 
होकर एक प्रकारसे अच्छी भूमि बनाती हैं, जिससे बुद्धिसान्‌ लेखकगण उस 
भाषाम या उस विषयमें उत्कृष्ट ग्रन्थोंकी रचना करनेके लिए ओरित होते हैं। 
निकृष्ट पुस्तकोंके द्वारा इस तरहका उद्देश्य साधित हो तो उनका रचा जाना 
एकदम अनुचित नहीं कहा जासकता । ओर, इस समय जिन सत्र बातोंकी 
आलोचना हो रही है उनके अनुसार जिस पुस्तकके द्वारा उक्त उद्देश्यके सिद्ध 
होनेमे सहायता हो उसकी रचनाको में निष्फल नहीं समझँगा। किन्तु जो 
पुस्तकें केवल निक्ृष्ट नहीं, स्पष्ट रूपसे अनिष्ट करनेवाली हैं, ओर सर्वे साधा- 
रणकी कुरुचि ओर कुप्रवृत्तिको उत्तेजित करके लोगोंको कुपधगामी बनाती 
हैं, समाजको कुशिक्षा देती हैं, वे उत्कृष्ट पुस्तकोंकी रचनाके लिए क्षेत्र तेयार- 
करें या न करें, अपनी दुर्गन्धसे चारोंओरकी हवाकों दूषित करके समाजमें 
संपूण मानसिक ओर अध्यात्मिक व्याधियाँ अवश्य उत्पन्न करती हैं, इसमें 
'सन्देह नहीं । इसीलिए उस तरहके अन्धोंकी रचना अत्यन्त अनुचित ह । 


(७ ) पुरुतकालय भी शिक्षाके लिए प्रयोजनीय है। एक ओर जेसे 
'कहा गंया: है--- 
पुस्तकस्था तु या विद्या परहस्तगतं धनम। 
९ ० प किक 4. 
कायकाले समुत्पन्ने न सा विद्या न तद्धनम ॥ 
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अर्थात्‌ अस्तककी विद्या और पराये हाथमें दिया हुआ धन, दोनों ही चीजें 
समय पड़ने पर काम नहीं आती । 

वैसे ही दूसरी ओर यह भी कहा है कि--अन्धथी भवाति पण्डितः । 

अर्थात्‌ अन्थसंचय करनेवाल्य पण्डित होता है। 

वास्तवमें दोनों ही बातें कुछ कुछ सत्य हैं । कुछ ऐसे आवश्यक विषय हैं 
जिनके पुस्तकगत होनेसे काम नहीं चलता, वे कण्ठस्थ या हृद्गत होने चाहिए। 
किन्तु बहुतसे विषय ऐसे भी हैं जिन्हें संपूर्ण रूपसे सबवंदा याद रखना आ- 
साध्य ओर अनावश्यक भी है। मगर समय समय पर उनमेंसे कोई कोई 
विषय जानना आवश्यक है, ओर इसके लिए यह जाने रहना उचित है कि 
उनमेंसे कोन विषय किस पुस्तकमें कहाँ पर है। उन सब पुस्तकोंको अपने 
पास जमा कर रखनेकी भी इसी लिए जरूरत है। इसी लिए पुस्तकालय 
भी शिक्षाका एक प्रधान उपकरण है । परन्तु ऐसी आशा भी नहीं की जा 
सकती कि सब पुस्तकालयोंमें सभी पुस्तक रहें । जहाँ जिन विषयोंकी शिक्षा 
दी जाती है वहाँ उन सब विषयोंसे सम्बन्ध रखनेवाले प्रधान प्रधान ग्रन्थ 
रहनेसे काम चल सकता है । 


(६ ) यन्ञ आर यन्त्राछय भी शिक्षाके लिए आवश्यक हैं। ऐसे 
अनेक जटिर ओर कठिन विषय हैं, जिन्हें समझानेके लिए वस्तुके शब्दमय 
विवरण अथवा पुस्तकमें छपेहुए चित्र यथेष्ट नहीं होते । डनकी अन्य प्रकार- 
की पतिकृति, जो यंत्रादिके द्वारा दिखलाई जासकती हैं, विद्यार्थीके सामने 
उपस्थित रहनेकी आवश्यकता होती ह। विज्ञान ओर शिव्पकी शिक्षाके लिए 
यन्त्र जादि सामग्री अत्यन्त प्रयोजनीय है। लेकिन इस बारेमें एक बात 
याद रखना उचित है। सम्पूर्ण रूपसे सुसज्जित यन्त्राठय यद्यपि वाब्छनीय 
है, पर उसके लिए अधिक खर्चकी जरूरत होती है। कम खर्चमं और सह- 
जमें बने हुए यन्त्र आदिके द्वारा ही जितना शिक्षाका काम चले उतना हीं 
शिक्षक ओर छात्र दोनोंका गौरव है। 

( ७ ) परीक्षा | अथात्‌ वध परीक्षा शिक्षाका एक प्रयोजनीय उपकरण 
है। किन्तु अवैध परीक्षाको शिक्षाके लिए वाधा भी कहें तो कह सकते हैं। 
जिस परीक्षाका उद्देश्य यह देखना है कि शिक्षाका काम किस तरह चल रहा 
है और विद्यार्थी छोग कहाँतक क्या सीख रहे हैं, वह परीक्षा शिक्षाका उप- 
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कार करती है। किन्तु जिस परीक्षाका उद्देश्य यह नहीं है, बल्कि अरनोंकी 
विचित्रताके द्वारा विद्यार्थियोंकी अज्ञता दिखाना ओर उनको अग्रतिम करना 
है, वह परीक्षा शिक्षाका उपकार न करके अपकार ही करती है। कारण उस 
तरहकी परीक्षाके लिए तेयार होनेमें विद्यार्थी लोग ज्ञानके उपाजन और 
मानसिक उत्कर्ष-साधन पर छक्ष्य नहीं रखते; इसी चिन्तामें डूबे रहते हैं 
कि किस उपायसे विचित्र विचित्र अ्इ्नोंका उत्तर दे सकेंगे। 

परीक्षाके सम्बन्धमें निम्नलिखित बातें याद रखना उचित है--- 

१--परीक्षा जो है वह शिक्षाका फछ निरूपण करनेके लिए हो, ओर 
शिक्षाकी अनुगामिनी हो । शिक्षा जो है उसका प्रयोजन परीक्षाका फललाभ. 
नहीं है ओर वह परीक्षाकी अनुगामिनी न होनी चाहिए । 

२--मासिक, वार्षिक या अन्यप्रकारकी सामयिक परीक्षाके सिवा नित्य 
परीक्षा, अर्थात्‌ शिक्षा-छब्ध विषयकी नित्य आलोचना, आवश्यक है । 

३--अति दुरूह अथवा संख्यामें अत्यन्त अधिक प्रश्न पूछना अनुचित है। 
किन्तु प्रतिभाका परिचय ग्राप्त करनेके लिए बीच बीचमें दो-एक कठिन प्रश्न 
भी रहने चाहिए। 

अनुशीकछन । 

पहले कहा जा चुका है कि ज्ञान-लाभके लिए अपना यत्न ओर जअन्‍्यकी 
सहायता, दोनोंका प्रयोजन है, ओर अन्यकी सहायताकों शिक्षा कहते हैं, 
तथा अपने यत्नको अनुशीलन कहेंगे। शिक्षाके सम्बन्धमें कुछ आलोचना की 
जा चुकी है। अब जनुशीलनके सम्बन्धमें दो-एक बातें कह कर यह अध्याय 
समाप्त किया जायगा । 

ज्ञानके विषयोंके भेदसे अनुशीलूनकी प्रणाली भी कईं तरहकी है । बहि- 
ज॑ंगतके विषयोंके सम्बन्धर्मं पर्यवेक्षण ओर परीक्षाके द्वारा अनुझ्ी उनका काम 
चलता हैं । अन्तर्जंगतके विषयोंके सम्बन्ध अन्त्ंडिके द्वारा अपने आत्मासे 
जिज्ञासा ओर अन्यकी आत्माके बाहरी का्मोका पर्यवेक्षण ही अनुशीलनका 
उपाय है । बहिजर्गंत्से सम्बन्ध रखनेवाले अनुशीलनमें अनेक जगह पर्यवेक्षण 
ओर परीक्षा दोनों ही बातें साथ्य होती हैं। जेसे जीवदेहके तत्त्वानुशीलनमें 
देहके कार्योका पर्यवेक्षण किया जा सकता है, ओर जीवकी इच्छानुसार 
अवस्था बदलकर उस बदली हुईं अवस्थाके फलकी परीक्षा भी की जा 


श्षद् ज्ञान और कमे । [ प्रथम भाग 
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सकती है । किन्तु किसी किसी जगह पयवेक्षण ही एकमात्र उपाय हे 
परीक्षा असाध्य है। जैसे, सूयंके भीतरके काले धब्बे क्या हैं, यह जाननेके 
लिए सूृधमण्डलको नित्य अच्छी तरह देखने ओर स्वग्रास-ग्रहणके समय 
उसकी अवस्थाको दरबीन आदिके द्वारा देखनेके सिवा यह साध्य नहीं हे कि 
हम अवस्था-परिवतनन्पूवक सूयसण्डलकी परीक्षा कर सके । 

अनुशीलनके उद्देश्य अनेकविध हैं । जेसे, कभी नवींन तत्त्वका आविष्कार 
कभी पहले जिनका आविष्कार हो चुका है उन तत्त्वोंके परस्पर-सबन्धका 
निणय, कभी अनुशीलनकताका ओर साथ साथ सर्वेसाधारणका ज्ञानलास, 
कभी जनसाधारणके लिए सुखदायक वस्तु पेदा करना अथवा सर्वसाधारणके 
लिए हितकर कार्यका अनुष्ठान, इत्यादि । कोई यश पानेके लिए साहित्यका 
अनुशीलन ओर काव्यकी रचना करता है, कोई यश ओर धनकी प्राप्तिके 
लिए वैज्ञानिक तत््वोंका अनुशीलन करता है, कोई जीवोंको रोगमुक्त करनेके 
उद्देश्यसे जीव-तत्त्वके अनुशीलनमें लगा हुआ है, कोई इन सब पार्थिव विष- 
योंकोी छोड़कर मुक्तिछाभके लिए ब्रह्मझानका अनुशीलन करता है। ये सब 
बातें अनेक हैं, ओर यहाँपर इनकी आलोचना भी अनावश्यक है। जिन कई 
एक विपयोंका अनुशीलन अत्यन्त आवश्यक जान पड़ता है, केवल उन्हींका 
उल्लेख यहॉपर किया जाता है। 

( १ ) ज्ञानोपाजनके लिए स्थृतिशक्तिका अत्यन्त श्रयोजन है। उस 
शक्तिको बढानेके लिए कोई यथार्थ उपाय है कि नहीं, शरीर-विज्ञान और 
मनोविज्ञानके ज्ञाता पण्डितोंके द्वारा इस विषयका अनुशीलन अत्यन्त आव- 
इ्यक है। क्योंकि उसका फल शिक्षार्थी लोगोंके लिए अत्यन्त उपकारक हो 
सकता है। इसीके साथ ओर एक विषयका अनुशीलन वाज्छनीय है। वह 
विषय यह है कि स्घ्तिशक्ति और विवेकशक्ति परस्पर विरोधी हैं कि नहीं ? 
कोई कहते हैं--.. जहाँ स्छति अबल है वहाँ बुद्धि क्षीण है, और जहाँ बुद्धि 
उज्ज्वल है वहाँ स्पतिशक्ति मालकिन है। £«” फिर कोई कोई इस बातको संपू- 
णरूपसे अस्वीकार करते हैं, और यह दिखाते हैं कि अनेक असाधारण बुद्धि- 
सान्‌ पुरुष प्रबल स्वतिशक्तिन्सम्पन्न थे । 








(१ ) 7०९४ प&#7 ,०० 0४४5० कविताकी चार पंक्तियोंका यह 
अनुवाद 
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( २ ) भाषा-शिक्षाके सम्बन्धर्मे कान अणाली प्रशस्त है, अथात्‌ बातची- 
तके साथ साथ काव्य आदिकी पुस्तक ओर व्याकरण पढठना भाषा सीखनेकी 
श्रेष्ठ ओर सहज अणाली है, अथवा बातचीतके ही द्वारा सहजसें भाषा सीखी 
जा सकती है, इस विषयका अनुशीलन भी शिक्षा-तत्त्वज्ञ पण्डितोंके द्वारा 
निरपेक्ष भावसे होनेका अत्यन्त प्रयोजन है। क्योंकि उस अनुशीलनका 
फल बहुद्रव्यापी है। ऐसे लोगोंकी एक बहुत बड़ी संख्या ह, जिन्हें अनेक 
कारणोंस मातभाषाके सिवा अन्य दो-एक भाषाएँ भी सीखनी पड़ती हें, 
और उसमें उनका बहुत समय खर्च होता है, श्रम भी बहुत करना पडता 
हु। यदि इतने लोगोंका वह समयका व्यय ओर श्रम शिक्षाकी अच्छी ओर 
सहज अणालीके आविष्कारसे कुछ भी बचाया जा सके तो कुछ कम छाभ न 
हो । इस बारेमें जेसा मतभेद है, उसका उछेख पहले ही किया जा चुका है। 
युक्ति, तक और थोड़ी बहुत परीक्षाके ऊपर निर्भर करके वे सब मत अकट किये 
जाते हैं, और यह भी नहीं कहा जा सकता कि वे युक्ति, तक, परीक्षा आदि 
हमारे आत्माभिमान दोषसे दूषित नहीं हैं। थोड़ा देख-सुनकर पहले जिस 
आनुमानिक सिद्धान्त पर हम पहुँचते हैं, वह तत्त्वाचुसन्धानके लिए पथप्रद- 
शंक हो सकता है, ओर स्थिर सिद्धान्त मानकर उसे ग्रहण करनेसे वह 
तत्वानुसन्धानकी राहको बन्द कर देता है। किन्तु आत्माभिसानवश अपने 
अनुमानके ऊपर हमारे हृदयमें ऐसा अनुराग उत्पन्न होता है कि उसकी 
यथार्थताके ऊपर सन्देह नहीं होता, ओर परीक्षाका फल उसके विपरीत 
होनेपर उस परीक्षाकों दूषित कहकर उड़ा देनेकी इच्छा होती है। इसी 
लिए भाषाशिक्षा-प्रणालीकी उत्कृष्टताका निर्णय करनेके लिए जो जनुशी- 
लन हो वह निरपेक्ष भावसे होना चाहिए, यह बात ऊपर कही गई है। 
यह न होगा तो जिन्होंने पहले ही यह राय जाहिर कर दी है कि जिस 
ग्रणालीसे मातृभाषा सीखी जाती हैं वही प्रणाली सभी भाषाएं सीखनेस 
काम आ सकती है, उनका वह मत बदलना अत्यन्त कठिन है | 








0 


( ३ ) गणितशाखके, और अन्य शास्त्रोंके भी, सब तत्त्वोंकी जटिल तके . 
और प्रमाणके द्वारा सिद्ध न करके, पहले दि्खलाये जा चुके मिश्रण-सम्बन्धी 
दृष्टान्तकी तरह सरल ओर सब आदमियोंकी समझसें छःनेवाले प्रस.एकके दर र: 
जिससे उसका निर्णय हो सके उस विषयका अनुशीरून बहुत ही उपकारक . 


१५८ ज्ञान और कमे । [ प्रथम भाग 
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है। वह अनुशीरन जितना सफल होगा, उतना हरी विद्यार्थियोंके लिए ज्ञानका 
उपाजन सहज होगा, और साधारण समाजके भी ज्ञानका घेरा फेलता रहेगा। 
कारण, शाख्रका तत्त्व सहजमें बोधगम्य होनेसे ही वह फिर केवल शिक्षितोंकी 
खास सम्पाति नहीं रहेगा, उस पर सर्वलाधारणका भी अधिकार होगा। 

( ४ ) वेद्यों और हकीसमोंकी अनेक द॒वाएँ इस देशमें इस्तेमाल की जाती 
हैं। उनकी यथार्थ कार्यकारिता और दोष-गुणके सम्बन्ध अनुशीलनके 
होनेकी बडी ही जरूरत है । 

चैदों ओर हकीमोंका चिकिसाशाख चाहे आन्तिरहित हो ओर चाहे आंत 
हो, उनकी दवाएँ जब अनेक जगह फलदायक होती हैं, तब पाश्चात्य प्रणा- 
लीसे सुशिक्षित चिकित्सकों ( डाक्टरों ) के द्वारा कमसे कम उनकी उपयुक्त 
परीक्षा होना उचित है । अगर वे दवाएँ इस देशके लिए विशेष उपयोगी 
और उपकारक सिद्ध हों, तो छोगोंका उस उपकारके लाभसे वशद्चित रहना 
युक्तिसंगत नहीं है। पाश्चात्य अदेशोंमें नित्य नई दवाओंका आविष्कार होता 
है, तो भी आश्चर्य और दुःखका विषय यह है कि इस देशमें पुरातन और 
बहुत दिनोंकी जाँची हुई दवाओंकी पुनःपरीक्षा पाश्चात्य प्रणालीस शिक्षित 
चिकित्सकोंके द्वारा नहीं होती। 

( ५ ) दुष्कर्मके कारण दण्ड पाये हुए लोगोंका संशोधन किसी तरहकी 
शिक्षा अथवा चिकित्साके द्वारा हो सकता है या नहीं, इस विषयका अनुशी- 
'लन भी लोकहितके लिए अत्यन्त अयोजनीय है । 

समाज और सम्यताकी आदिम अवस्थामें जिसकी हिंसा की जाती थी 
उसकी प्रतिहिंसा-प्रवृत्तिको चरितार्थ करनेके लिए हिंसकको दण्ड दिया जाता 
था ( १ )। बादको यह निक्ृष्ट इच्छा कम होने लगी ओर दण्डविधानके उच्च- 
तर उद्देश्यपर दृष्टि पड़ी । वह उद्देश्य--हिंसक और उसके सार्गपर उसके 
पीछे चलनेवाले अन्य व्यक्तियोंको दण्डका भय दिखाकर दुष्कमसे निवृत्त 
करना, स्थलविशेषमें हिंसित व्यक्तिकी क्षतिको यथासंभव पूर्ण करना और 
यथासाध्य हिंसकका संशोधन था। यह अंतिम उद्देश्य अगर संपूर्णरूपसे पूरा 





(१) छ४ण0०्रपी8ड रेपलडइएणएशपेशाएश +, 82; धशर०ए[णढ8ा (ए0०चशा0तता 
स्‍#ज, 4,९९६प०४ 7;: 3७आऑ्रध्यांड.. 76०७३ ० 76४8 909, रिकक हो 
“0४. 46; 06७ए0७ए०००४०४५ _ाड 27 देखो । 
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हो सके, तो हिंसक और उसके समान ग्रकृतिवाले व्यक्ति आप ही दुष्कर्मसे 
'निवृत्त होंगे; दण्डका भय दिखानेकी जरूरत फिर नहीं रहेगी। अतएव 
दण्डनीय व्यक्तिके संशोधनमें एक साथ उसका हित करना और समाजके 
अनिष्टका निराकारण, दोनों ही फल पाये जाते हैं । इसी कारण कहा जाता है 
कि अगर किसी तरहकी शिक्षा या चिकित्साके द्वारा दण्डनीय व्यक्तिका संशो- 
धन संभव हो, तो वह शिक्षा या चिकित्सा केसी है, इसके निर्णयके लिए 
विशेष यत्न करना शरीरविज्ञान ओर मनोविज्ञानके ज्ञाता पण्डितोंका परम 


कर्तव्य है ( $ )। 


सातवाँ अध्याय । 
ज्ञान-लाभका उद्देश्य । 





कोई कहते हैं, ज्ञान-लाभका उद्देश्य ज्ञानलाभसे उत्पन्न होनेवाला विश्युद्ध 
आनन्दका अनुभव है; ओर कोई कहते हैं, उसका उद्देश्य हमारी अवस्थाकी 
उन्नति करना है। जान पड़ता है, वास्तवमें इन दोनोंको ही ज्ञानलाभका 
डह्देश्य कहा जा सकता है | ज्ञानहाभकी, अर्थात्‌ सब विषयोंका निगूढ तत्त्व 
जाननेकी श्रवृत्ति मनुष्यके लिए स्वभावसिद्ध है । और, अवृत्तिसात्रका चरि- 
तार्थ होना आनन्दका कारण है, और वह आनन्द प्राप्त करनेहीके लिए 
प्रवृत्तिको चरितार्थ करनेकी चेष्टा होती है । अतएवं इसमें संदेह नहीं कि 
ज्ञानलाभका एक उद्देय उससे उत्पन्न आनन्दका लाभ है । फिर हमारा 
अभाव ओर अपूर्णता इतनी अधिक है कि उसे पूर्ण करनेके लिए. हम सदा 
चेष्टा करने रहते हैं | ज्ञानहामके साथ साथ उस अभाव और अपूर्णताकी 
अधिकतर उपलब्धि होती है, और उसे पूण करनेका उपाय भी अधिकतर 
अपने वशमें जान पड़ता है । अतएवं यह कहना भी सुर्संगत हैं कि अपनी 
अवस्थाकी उन्नति करना भी ज्ञानलाभका और एक उद्देश्य है । 

संक्षेपमें कहा जा सकता है कि सब प्रकारके दुःखकी निद्वात्ति ओर सब 
प्रकारके सुखकी वृद्धि ही ज्ञानखाभका उद्देश्य है । ओर, दुःख और सुख 
क्या है, इस ग्रश्नके उत्तरमें संक्षेपमें कहा जा सकता है कि अभाव और अपू- 
णता ही दुःख है ओर उसकी पूर्ति ही सुख है। यह बात इस मनुवाक्यके 
भी विरुद्ध नहीं है कि “ परवश सभी विषय दुःख हैं, और जात्मवश सभी 
विषय सुख हैं ।”” ( सब परवशं दुःख सर्वेसात्समवर्श सुखस्‌ | सु 8१६० ) । 


ज्ञानलाभके द्वारा जो दुःखकी निद्वाति और सुखकी द्द्धि होती है वह 
इसी तरह होती है । पहले तो ज्ञानडाभके साथ साथ, जो हम नहीं जानते 
थे वह जान लिया, यह समझकर जो अपूर्व आनन्द होता है, वह थोड़े 
सुखका कारण नहीं है। यह सुख ही विश्वनियन्ता ईश्वरके झुभकर नियमके 
अनुसार विद्यार्थीके ज्ञानोपाजनके लिए होनेवाले श्रमकों कम करता है। दूसरे 
ज्ञानके द्वारा हमारे दश्खका कारण जो सब तरहका अभाव ओर अपूणता है 
उसे हम जान सकते हैं आर उसको दूर करनेंका उपाय निकाल संकते है । 
अभाव आओर अपूर्णतासे उत्पन्न हःखका अनुभव ज्ञानी ओर अज्ञानी सभी 
करते हैं; किन्तु उस दुःखके कारणका निर्देश ओर उसे दूर करनेका उपाय 
खोज निकालनेके लिए उपयुक्त ज्ञान-छाभका श्रयोजन है । तीसरे, जहाँ दुश्ख 
अनिवाय है वहाँ पर भी ज्ञानके द्वारा उस दुःखके अनिवाय होनकी उप- 
ब्धि होनेस उस दुःखकी सम्पूर्ण निवत्ति भले ही न हो, उससें बहुत कुछ 
कमी हो जाती है । जो दुःख अनिवाय॑ जाना जाता है उसे दूर करनेके 
लिए पहले वृथा चेष्टा, या दूर करनेकी चेष्टा नहीं हुई---यह सोचकर वृथा 
पश्चाचाप करके छेश पाना नहीं होता । चोथे, यथार्थ ज्ञान प्राप्त होनेपर ये 
दो बातें हृदयंगम हो जाती हैं कि संसार ओर सांसारिक सुखदुःख अनित्य 
हैँ ओर आत्माकी उन्नति करना ही नित्य सुखका एकमात्र कारण है। इसीसे 
क्रमशः सब हुःखोंका विनाश होता है, ओर सभी जवस्थाओंमें परम आन- 
न्दका अनुभव करनेका अधिकार उत्पन्न होता है । 


ज्ञानलाभके हारा ऊपर कहे गये चार तरहके फलोंकी आरापिमें अनेक 

९८ बह कक गीके के थलों के डॉर्क «५ होने 

बाधाएँ हैं, आर उसीके लिए अनेक स्थलोंमें उक्त फलोंकी आपघ्ति नहीं होने 

पाती । अब उन सब बाधाओंके ओर उनके कारण यथार्थ फल-लामकी 
रुकावटके बारेमें कुछ बातें कही जायँगी । 


ज्ञानलाभके साथ साथ जो आनन्द्लाभ होना चाहिए, उसके सम्बन्धर्स 
तीन प्रधान बाधाएँ हैं । जैसे १--शिक्षा-विश्रादू, २--परीक्षा-विश्राट्‌ और 
३---उद्देश्यविपयय । 
ज्ञान ०-११ 
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शिक्षाविश्राद्‌ अनेक प्रकारका है । जैसे शिक्षार्थीकी सीखनेकी शाक्ति और 
आधकारसे अधिक शिक्षा, शेक्षककी सिखानकी शक्तिसे अधिक शिक्षा, शिक्षा- 
थींके लिए जो विषय अनावश्यक हैं उनकी शिक्षा, अकारण कडढोर प्रणालीके 
द्वारा शिक्षा, इत्यादि । इस विषयमें पहले अनेक बाते कही जा चुकी हैं; 
इस समय यदौपर फिर अधिक कहनेका अयोजन नहीं । 

परीक्षा-विश्ाद्‌ प्रधानरूपसे यह है कि परीक्षार्थनि पढ़े हुए विषयको कहाँ- 
शक जान पाया हे--इसकी परीक्षा न छेकर इस बातका परिचय लेनेकी 
चेष्टा कि वह कईातक नहीं जान सका, ओर परीक्षक तथा परीक्षा देनेवालेके 
बीचमें एक प्रकार परस्पर-विरुद्ध सम्बन्धकी स॒ष्टि करना । परीक्षार्थी जेसे पग 
पग पर परीक्षकको धोखा देनेके लिए तेयार है, इस तरह समझकर, सरल 
प्रश्न छोड़कर कूटप्रइन करनेसे, परीक्षार्थी भी सरऊभावसे ज्ञान ग्राप्त करनेसे 
अवृत्त न होकर, जिसमें वह कूटपरइनका उत्तर देनेको समर्थ हो उसी राहसें 
फिर पड़ता है । 

इन दोनों विश्वाटों ( गोलमाल ) का फल यह होता है कि ज्ञानलाम 
आनन्ददायक नहीं होता, बल्कि कष्टकर हो उठता है | 

उद्देश्य-विपयय जो है वह ज्ञानहामजनित आनन्दके अनुभवकी एक 
अधान बाधा है| शेक्षार्थी मनुष्य अगर निष्पाप चित्तले-निदोष भावसे ज्ञानके 
डपाजेनमें प्रवृत्त हो, तभी उसे ज्ञान-लाभमें आनन्द होगा। ऐसा न होकर 
अगर वढ किसी कु-अभिसन्धिको सिद्ध करनेके लिए किसी विषयका ज्ञान 
आप करनेकी चेष्टा करता है, तो उसे शंकित भावसे ज्ञानोपार्जन करना होता 
है, ओर उस ज्ञानलाभके साथ ज्ञानका कुछ भी संसर्ग नहीं रह सकता। ऐसी 
जगह पर केवल यड्ढी बात नहीं होती कि ज्ञानका उपाजन ज्ञान-प्रार्थीके लिए 
आनन्ददायक न हो, बल्कि वह स्व साधारणके गुरुतर अनिष्टका कारण भी 
हो सकता है। उस भावी अनिष्टको रोकनेके लिए पूर्वकालमें शिक्षक लोग 
वह विद्या सत्पात्न विद्याथाके सिवा ओर किसीको नहीं देते थे, जिसका प्रयोग 
अन्यका अनिष्ट करनेस हो सकता है। वर्तमान समयमें यह' बात संभव नहीं 
हैं। इस समय शिक्षाका अचार बढ़ गया है। इस समय केवल गुरुझुखसे 
पढ़कर ही विद्या नहीं ग्राप्त की जा सकती, पुस्तक पढ़कर भी सीखी जा 
सकती है । इस समय जनिश्साधनसें जिनका अयोग क्रिया जा सकता है 


श् 


सातवाँ अध्याय ] ज्ञान-लासका उद्देश्य । 


हे है 


दर हल 


उन वस्तुआका क्रय-विक्रय आइईंन जोर राजशासनके द्वारा शासित करनेके 
सिवा उक्त अका के आनेष्टको रोकेनेका आर उपाय नहीं हे 

ज्ञानोपाजेनके साथ आनन्दलाभकी जिन तीन बाधाओंका उल्लेख किया 
गया है, उनमेंसे अन्दिस वाधा ज्ञानक्ृत पापसे उत्पन्न ढे, ओर इस तरहकी 
बाधा साधारणत:ः सब्च तरहके शुभ फछोको नष्ट कर देती हैं। अतरवब उसके 
बारंस विशेष कुछ कहनेका नहाँ ह। वह सब धमाके विरुद्ध आर सव्वश्र 
घाणेत है | अन्य जिन दो बाधाओंँका उल्झेख हुआ हे वे वेसी नहीं हैं । 
उनका सूछ आन्ति है, ज्ञानकृत पाप नहीं । शिक्षाका जो फल होनेका नहीं 
उसे जटिझछ झार कृठिन नियमोंक द्वारा संघटित करनेकी दराकांक्षा ही उस 
अमकी जड़ एक भ्रकारका द्था अभिमान है। आर जेंसे अन्यत्र 
चसे ही इस जगह भी वृधा-अभिमान अनेक आनेष्टोंकी जड़ है | 


जो अभाव जार अपूणताएं हमारे दःखकी जड़ हैं उन्हें ज्ञानलाभके द्वारा 
जान सकनेपर भी जो अनेक जगह उनकी पूर्तिके उपयुक्त उपाय काममें नहीं 
लाये जाते, उसका कारण खोज कर देखनेसे जान पड़ता है कि वह कारण कमी 
अस, कभी अभिमान, कभी छोस और कभी किसी अन्य असाधु अनृत्तिकी 
उत्तेजना हुआ, करती है। इस विषयके दो-एक डदाहरण दिये जा सकते हैं । 

मादक-द्रत्य-सेवन ! 

आय; सभी जानते हैं ओर स्वीकार करते हैं कि केवल दवाके लिए छोड- 
कर अन्य किसी कारणसे नशीली चीजोंका सेवन, कमससे कम ग्रीष्म-प्रधान 
देश ( जेसे भारत ) से अत्यन्त अनिष्टकर होता है। अर्थनाश, स्वास्थ्यनाश, 
दुष्कर्म प्रवृत्ति आदि अनेक प्रकारके घोर अनिष्ट नशीली चीजोंके सेवनसे 
होते हैं । किन्तु उन सब अन्ष्टोंको रोकनेके लिए हम किन उपायोंको कामसें 
लाते हैं ? यह सच है कि जगह जगह मद्यपाननिवारिणी सभाएँ हैं और 
उन सब सभाओंके मेंबर लोग बीच बीचमे सदिरापतनके विरुद्ध तर्क-वितकक 
करते हैँ आर राजकर्मचारियोंके निकट मद्ययाव रोकनेके लिए अनेक उपायोंका 
अयोग करनेकी ग्राथना करते हैं। किन्तु प्रायः किसी भी सुसभ्य राज्यमें 
सुरापाननिवारणके लिए कार्य करनेवाली नियमग्रणाली नहीं देख पड़ती । 

बहुत छोगोंका खयाल है कि मद्यपाननिवारणके लिए कठोर राजशासन 


विधिविरुद्ध और निष्फल है । वे समझते हैं, सुरापान इतने दोषकी आदत 


भा 


१६७ ज्ञान और कमे । ” प्रथम भाग 
नहीं है कि राजशासनके द्वारा उसे रोकना उचित समझा जाय । वे कहते हैं, 
खाने--पीनेके बारेमें लोगोंकी स्वाधीनताके ऊपर हस्तक्षेप करना अन्याय है | 
वे यह भी कहते हैं कि छोगोंकी मादक-सेवनग्रवृति इतनी प्रबल है कि 
उसे राजशासनके द्वारा बंद करनेकी चेष्टा किसी तरह भी सफल नहीं हो 
सकती । इसलिए उनके मतसें मादक पदार्थ तेयार करनेपर और उसकी 

खरीद फरोख्त ” के ऊपर * कर ? बॉँधकर उसका मूल्य बढ़ा दो । बस 
इस तरह उसके बननेको ओर इस्तेमालको अनुशासित करके जहाँतक उसका 
चलन रोका जा सकता है रोको । इससे अधिक चेष्टा करना बूथा है । किन्तु 
सुझे ये सब बाते संपूर्णरपसे अकाव्य नहीं जान पड़तीं । 








अगर मादकपदार्थका सेवन गुरुतर दोषका कारण न हो तो राजशासनके 
द्वारा उसका श्रचार रोकनेकी चेष्टा वाब्छनीय नहीं हो सकती । किन्तु मादक 
पदार्थक सेवनसे जो सब घोरतर अनिष्ट होते हैं उनपर दृष्टि डालनेस यह 
बात किसी तरह नहीं कही जा सकती कि वह गुरुतर दोषका:कारण नहीं हैं। 


खाने-पीने ओर अन्य अनेक विषयोंके सम्बन्धमें छोगोंकी स्वाधीनतामें 
हस्तक्षेप करना अन्याय है, इसमें कोई सन्देह नहीं। मगर किसी तरहके बल- 
प्रयोग द्वारा सादक पदार्थ सेवन करनेवालोंकी स्वाधीनताके ऊपर हस्तक्षेप 
करना, अत्यन्त प्रयोजनीय स्थलके सिवा अन्यत्र, कोई नहीं चाहता और न 
कोई उसका अनुमोदन ही करता है । तो भी मादक पदाथकों पैदा करना या 
बनाना और उसका क्रय-विक्रय, केवल कर लगाने ओर बढ़नेके द्वारा अनु- 
शासित न होना चाहिए, वह विष तयार करने ओर बेचने-खरीदनेकी तरह, 
अधिकतर कठिन राजनियमके द्वारा रोका जाना चाहिए | कमसे कम ऐसां 
करना अत्यन्त वाब्छनीय जान पड़ता है । केवल कर लादने या बढानेस एक 
तरफ दाम बढ़ जानेके कारण मादक द्रव्य गरीबोंके लिए कुछ दुर्लभ अवश्य हों 
जाते हैं, लोकेन धनीके लिए इसका कुछ फल नहीं होता । और दूसरी तरफ 
सरकारी खजाना भरनेके लिए अनेक राजकर्मचारी मादक पदार्थकों स्वंधा- 
» रणके लिए सुलभ करनेका यत्न कर सकते हैं। 


स्वाधीनताके ऊपर हस्तक्षेपके बारेमें ओर एक बात है। एककी स्वाधीं- 
नता जब दूसरेके लिए अनिष्टकर होती है तब उस स्वाधीनताके ऊपर हस्त- 


सातवाँ अध्याय ] ज्ञान-लाभका उद्देहय । श्द्दज 
क्षेप करना समाज और राजाके लिए अ्रयोजनीय हो डठता है । अगर कहा 
जाय कि मादक पदार्थ सेवन करनेवारा अन्यका अनिष्ट नहीं करता, केवल 
अपना ही अनिष्ट करता है, तो उसका उत्तर यह है कि पहले तो यही बात 
. दीक नहीं कि मादक पदार्थ सेवन करनेवाला मजुष्य केवछ अपना ही अनिष्ट 
करता है। वह कमसे कम अपने परिवार और परोलीके लिए अनिष्ट आर 
अज्यान्तिका कारण तो अवश्य ही बन जाता है। इसमें रत्ती सर सल्देह 
नहीं । इसके सिवा अगर यह स्वीकार कर छें कि वह केवल जपना ही अनिष्ट 
करता है तो भी यह नहीं कहा जासकता कि उसके कायेमें हस्तक्षेपका अधि- 
कार दूसरेको नहीं है । अगर आत्महत्या करनेवालेकी स्वाधीनताको 
रोकना अस्याय नहीं है तो जो नशेबाज अपने स्वास्थ्य और ज्ञानको नष्ट 
करनेमे छगा हुआ है उसे उस कार्येसे निदृत्त करनेमें जो कुछ उसकी स्वाधी- 
नतामें हस्तक्षेप हो उसे अन्याय नहीं कह सकते । 

मादक पदार्थ सेवन करनेकी पअद्भत्ति जतीव अबल हुआ करती है; अतएव 
उसको रोकनेके कठिन नियम निष्फल हो जानेकी संभावना हें, यह आपत्ति 
अवश्य ही विचार करनेकी बात है | जो नियम निश्चय ही तोड़ा जायगा, 
उसे चलाना केवल निष्फछ नहीं, अनिष्टजनक भी हैं । कारण, दोषको रोकना 
जो उसका उद्देश्य था वह तो रह ही गया, उसके ऊपर नियमर्लंघनके कारण 
और एक दोषकी उत्पत्ति हुईं । इतना ही नहीं, नियमलंघनापराधके दण्डसे 
बचनेके लिए झूठ-फरेब आदि और भी अनेक पकारके दोष बढ गये। 


अतएव छोगोंकी असाघु-प्रबृत्तिको पहले उपदेशके द्वारा कुछ-कुछ संशो- 
घित करके उसके बाद कठिन नियमकी स्थापनाके द्वारा उसके निवारणकी 
चेष्टा युक्ति-सिद्ध है । किन्तु दूसरी ओर यह भी स्मरण रखना होगा कि जह। 
प्रद्त्ति अत्यन्त प्रबल है वहाँ केवल उपदेश-वाक्यके अधिक फलम्रद दोनेकी 
संभावना नहीं रहती । ऐसे स्थल पर उस ग्रवृत्तिको चरिताथे करनेमें जिससे 
बाधा हो, ऐसे नियमकी सहायता आवश्यक है। उस नियसके एकदम 
निष्फल होनेकी कुछ भी आशंका नहीं है । कारण, प्रबल अद्भृत्ति जेसे अप- 
नेको चरिता् करनेके लिए लछोगोंको उत्तेजित करती है, वेसे ही उपयुक्त 
पदार्थके अमावमें चरितार्थ न हो सकने पर धीरे धीरे क्षीण भी हो जाती 
है। मगर हाँ, ऊपर कहे गये नियमको अत्यन्त सावधान और सतक हो कर 
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ठीक करना आवश्यक है। जिससे सहजमें उसका रूंघन न किया जाय, और 
लंघन करने पर वह सहज ही पकड़ लिया जाय, ऐसे नियमका पयोजन है। 
अभाव ओर सुख | 

ज्ञान-लाभके द्वारा हमारी आवश्यकताओंकी और अपूर्णताओंकी पूर्ति होकर 
जिससे सच्चा सुख बढ़े, वही वांछनीय है। किन्तु दुःखका विषय यह है कि ऐसा 
न होकर अनेक जगह ज्ञानलासके द्वारा नवीन अभावोंकी सृष्टि होती है। एक 
साधारण दृष्टान्तके द्वारा यह बात न्पष्ट ससमझम आ जायगी। पचीस-तीस 
वर्ष पहले, जब चायकी खंतीको इस देशके लोग अच्छी तरह नहीं समझते 
थे, तव चायका चरून भारतवासियोंमें बहुत ही कम था। लेकिन इस 
समय इस देशमें चाय पीना इतना ग्रचलित हो गया है कि क्‍या अमीर 
ओर क्या गरीब, सबसें अधिकांश छोग ऐसे हैं कि वे चाय पिये बिना नहीं 
रह सकते; यद्यपि चाय अनेकोंके लिए पुष्टिकारक न होकर अपकार करने- 
वाली ही हे ( १ )। ओर, जनेक लोगोंकी अवस्था ऐसी है कि चाय 
पीनेमें जो खर्च होता है वह प्रयोजनीय आहारकी चीजोंका खर्च कम 
करके उससे करना पडता हैं। जब चायकी खेतीको हम नहीं जानते थे 
तब चायका अभाव ही नहीं जान पड़ता था। इस समय चायकी खेती 
जानकर हमने चाय पीनेकी स्प्रहासे उत्पन्न एक नये अभावकी सटष्टि कर ली 
हैं, आर चाय पीनेके द्वारा उत्पन्न असुस्थता हसारे अपूर्ण शरीरकी अपूर्ण- 
ताको और भी बढ़ा रही है । फिर आश्चयंका विषय यह हे कि शिक्षित 
समाजस चाय पीनेका अभ्यास भी सभ्यताका एक लक्षण गिना जाता है। 
बहुत छोग समझते हैं कि अभावका कम होना सम्यताका लक्षण या सुखका 
कारण नहीं है। मनुष्यकी उनल्नतिके साथ साथ अभावोंकी ओर उसकी 
पूतिस सुखकी वृद्धि होंती हे। एक पाश्चात्य कविने कहा है--'' जिसके 
अभाव कम हैं उसको सुख भी थोड़ा मिलता है। अभावसे आकांक्षा बढती 
है, ओर अभावकी पूर्तिसे सुख होता है। ? (२ ) 

यह बात सच हैं कि ज्ञानवृद्धि तथा शारीरिक, मानसिक ओर आध्या- 
त्मिक उन्नतिके साथ साथ हमारा अभावबोध और उसे पूर्ण करनेकी 
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क्षमता बढ़ती है। मनुष्य आदिसें असमभ्य अवस्थार्म सुसज्नित निवास- 
स्थान, स्वादयुक्त आहार ओर सुन्दर,पोशाकके असावका अनुभव नहीं करता, 
ओर अनुभव करने पर भी उसकी पूति करनेस असमर्थ रहता है । क्‍या 
बच्चा ओर क्या असम्य मनुष्य, सभी अनुभव करनेकी शक्तिके अनुसार 
जो सुखदायक है उसे पानेकी इच्छा करते हैं, ओर उसे न पाने पर उसके 


हि 


अभावका अजुमव करते हैं। किन्तु कोन पदार्थ सुखदायक हैं, इस विषयकी 
अनुभवशक्ति ज्ञान बढनेके साथ साथ परिवर्तित और परिवर७्धित होती रहती 
है, और खुख तथा सुखदायक पदा्थोका आदश सी ऋमशः डच्चसे उच्चतर 
होता जाता है। किन्तु केवल इसी लिए यह बात नहीं स्वीकार की जा सकती 
कि भोगकी लालसा बढ़ाना और बहुत संख्यामें भोग्य वस्तुएँ तेयार करना, 
या उन्हें भोग करना सम्यताका लक्षण अथवा सुखका करण है। पइले तो 
यह याद रखना चाहिए कि भोगजनित सुख क्षणिक्र होता हैं, ओर उसके 
द्वारा जो. भमोगकी छाछसा बढ़ती है वही फिर सुखके विनाशका कारण हो 
उठती है। मनु भगवानने सत्य ही कहा है-- 
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न जातु कामः कामानासुपोगेन शाम्यति । 
हविषा कृष्णवर्त्मंव भूय एवामिवद्धेते ॥ 
(-मंचु २९४ ) 
अथांत भोगकी वासना भोग करनेसे कभी शान्त नहीं होती। घीकी 


आहुति पड़नेसे अम्विकी तरह वह उससे और भी अधिक अज्वलित हो 
उठ्ती है । 


दूसरे, अनेक प्रकारके अभाव अनुभव करनेकी, उत्तम उत्तम पदार्थोका 
उपभोग करनेकी, आर वे सब वस्तुएँ तयार करनेकी शक्तिका रहना वाब्छ- 
नीय है सही, लेकिन उस शक्तिका निरन्तर व्यवहार कमी वाज्छनीय नहीं 
है। अच्छे खाद्यक्रा अभाव अनुभव करनेकी, और चखकर बुरे खाद्यको त्याग 
करनेकी, ओर खाद्य पदार्थंके रसका सामान्य प्रभेद जौ चनेकी शक्ति रहना चाब्छ- 
नीय है, किन्तु केवल इसी लिए दिनरात अच्छे खाने-पीनेके पदार्थोंके खाने-पीनेमें 
ही लगे रहना वांछनीय नहीं है । यहाँ प्रश्न उठ सकता है कि अच्छे खाद्य पदार्थ 
तैयार करनेकी शक्तिके निरन्तर व्यवहारसें दोष क्या है? इसका उत्तर यह है कि 
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रसनाको तप देनेवाले खाद्य पदार्थभो आवश्यकतासे अधिक माज्नामें तैयार कर- 
नेसे एक प्रकारसे लोगोंका लोभ बढाया जाता है, घनीको अति भोजनका प्रश्रय 
दिया जाता है, मिर्धनके लिए प्रयोजनीय आहारका अभाव खड़ा किया जाता 
हैं। अगर कोई कहे कि सुखदायक पदार्थ उपभोगकी वासना समाजमें न . 
रहनेसे अच्छे पदार्थ तेयार करनेके लिए कोई यत्व नहीं करेगा, ओर शिव्प 
आदि कलाविद्याओंकी उन्नति न होगी, तो इसका उत्तर यह है कि कोई 
वासनाओंको एकदस त्याग करनेके लिए नहीं कहता; कहनेसे भी यह बात हो 
नहीं सकती । तो भी वासनाका संयत होना उचित है, ओर वह संयतभाव 
घारण करनेसे जितनी मात्रामें भोगकी वासना रहेगी वही शिव्प आदि कला- . 
विद्याओंकी उन्नति करनेमें यथेष्ट उत्साह देगी। ओर एक बात है । छोग 
अपने भोग करनेके लिए व्याकुल न होकर भक्तिभाजन औरे ग्रीतिपान्र लोगोंके 

भोगके लिए अगर उत्तम पदाथोंकी खोज करें, तो उत्तम वस्तुके प्रति अजु- 
राग दिखाना ओर उसे तेयार करनेके लिए उत्साह देना, दोनों काम यशथेष्ट- 

रूपसे हों, ओर साथ ही छोग विलछासी न होकर स्वाथ्थत्यागका पाठ भी पढें। 
पूवंसमयस हिन्दू समाज ओर अन्य अनेक शिक्षित समाजोंमें यही भाव प्रबल 
था। उस समय छोग सुशोभित ओर सुसजित घर बनवानेकी इच्छको देव- 

मन्दिर आर सर्वसाधारणके कामोंके लिए सर्मापत भवन बनवा कर पूर्ण करते 

थे, ओर अपने रहनेके लिए साधारण लेकिन साफ-सुथरा हवादार घर बनवा- 

कर सन्‍्तोष आप्त करते थे ओर उसीको यथेष्ट समझते थे । वे लड़के-लड़कि- 
योंको सुन्दर पोशाक पहना कर जाप साधारण लेकिन सुरुचिसंगत शुद्ध 
वख्र पहनते ओर उसीमें सन्तुष्ट होते थे । और, इस तरह जो घन बचाया 
जा सकता था वह जलाशय खुदवानेसें, अतिथिशाला ( धर्मशाला ) स्थापित 
करनेसे, अथांत्‌ इसी तरहके सर्वसाधारणके लिए हितकर कार्मोंम) ख्चे किया 
जाता था । सभीको बड़े और सुसज्जित महरूमें रहना चाहिए, चटोरी जीभको 
तृप्त करनेवाला भोजन करना चाहिए, शोकीनीकी बढ़िया पोशाक पहननी 
चाहिए, ऐसा न हुआ तो हसमें सभ्यता ही क्‍या आई, ये ही तो सभ्यताके 
लक्षण हैं; ये बातें उन लोगोंकी नहीं है जो समाजका हित चाहते हैं और 

यथाथ ज्ञानी हैं । स्वाथसाधनमें तत्पर ओर पेशेदार लोग ही ऐसी बातें 

कहते हैं । 
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तीसरे, ज्ञानवृद्धिके साथ साथ सुखका और सुखदायक वस्तुका जआादर्श 
क्रमश: उच्च होता रहता है, कमसे कम यह कहा जा सकता हु कि उच्च 
होना चाहिए किन्तु भोग ओर सोग्य वस्तुकी अधिकता ही उस आदशंकी 
जच्चताका लक्षण नहीं है । उच्च आइशका सुख वही कहा जा सकता हैं, जो 
क्षणिक या अन्यका अनिष्ट करनेवाला न हो, ओर उच्च आदुशक्ी भोग्य दस्तु 
वही कही जा सकती है जो उस उच्च आदर्शके सुखका कारण हो, और जिसे 
आप करनेसे पराई अत्याशा या जन्यका अनिष्ट न करना पढ़े। इन्द्रथ-सुख 
जितने हैं सभी क्षणिक हैं। जब तक. इन्द्रिय-प्राह्म वस्तुका भोग किया जाता 
है तभी तक उस सुखका अनुभव होता है, उसके बाद फिर वह खुख नहीं 
रहता, ओर उस बीते हुए सुखकी स्टूति सुखदायिनी न हो कर दुः्ख ही 
देती है । किन्तु सत्कर्म करमेसे उत्पन्न सुख उल तरहका क्षणिक्त बढ़ीं होता 
और उसकी स्छुति भी सुख देनेवाली होती हे। इसके सिवा इन्द्रियोंकी 
भोगशक्ति भी सीमाबद्ध है। इन्हीं कारणोंसे इन्द्रिय-सुख कभी उच्च आदशे- 
का सुख नहीं हो सकता | इन्द्रिय-सु खके उपयोगमें आनेवाली वस्तु भी 
कभी उच्च आदशंकी मसोग्यवस्तु नहीं है । उसे प्राप्त करनेके लिए दसरेकी 
अत्याशा करनी पड़ती ह--ओरका मुंह ताकना पड़ता है। इसके सिवा 
पृथ्वीका परिमाण बहु विस्तृत होने पर भी अच्छे दर्जंकी सोग्य वस्तुका 
परिमाण असीम नहीं है । अतएव एक आदमी अगर अधिक परिमसाणमें 
अच्छी वस्तुका भोग करेगा तो साक्षात्‌ सम्बन्धले अथवा पग्रकारान्तरसे 
अन्यकी भोग्य वस्तुका परिसाण संकीर्ण करना होता है, ओर इसी कारण 
अन्यका अनिष्ट भी उसके द्वारा होता है। इस तरहकी भोग्यवस्तु उच्च 
आदश्शकी भोग्य वस्तु कभी नहीं हो सकती । 


कुग्रन्थ-प्रचार । 


कभी कभी ज्ञानकी वृद्धिके साथ साथ अजह्ठुसका निवारण न होकर उसके 
विपरीत फछ होता है। इसका एक सामान्य दृष्टान्त हे कुरुचिले ग्रेरित होकर 
लिखे गये उन साहित्य-ग्रन्थोंका अपरिमित अचार जिनसे कुप्रवृत्तियोंकों 
' डत्तेजना सिलती है। जिस समय सृष्टि नहीं हुईं थी ओर शिक्षित छोगोंकी 
संख्या अल्प थी, उस समय अन्धोंका प्रचार भी थोड़ा था। इसी कारण 
री पुस्तकें पढनेके द्वारा लोगोंका अनिष्ट होनेकी सम्भावना भी कम थी। 
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है चहल 3.३ कटी कै कै. मी फन्‍ी 





इस समय ग्रेसोंके द्वारा अन्थोंके अचारमें सुभीता हो गया है, ओर हलिखे. 
पढे लोगोंकी संख्या भी बढ गईं है । इस कारण जो ग्रन्थ अकाशित होते हैं 
उन्हें अनेक लोग पढते हैं, ओर यह सुखका विषय है, इसमें सम्देड नहीं। 
किन्तु यह रूगातार सुखहीका विषय नंहीं है, इसमें दुःख सी शामिल है। 
कारण, अनेक ऐसे अन्थ लिखे जाते हैं जिनको लिखे ज्ञानेका कारण केवल 
कुरुचिकी प्ररणा है, ओर जिनसे कुप्रवृत्तियोंकी उत्तेजना मिलती हे ओर सहज 
ही समझसें आनेवाली तथा शुरूसम आनन्द देनेवाली होनेके कारण ऐसी ही 
पुस्तकें अधिक पढी जाती हैं । जिनमें स्पष्टटपसे अइलीलूता भरी है वे 
पुस्तकें राजशासनके अधीन हैं, ओर सभ्य समाज प्रकाश्यरूपसे उन्हें पढ़ 
नहीं सकता । स्पष्ट कृष्टरोगग्नस्त आदसीकी तरह लोगोंके द्वारा वे परित्यक्त 
होती हैं । लेकिन जिन पुस्तकोंसे अश्लीलता प्च्छज्ष भावसे रहती है, वे 
अलछक्षित कुष्रोगीकी तरह परित्यक्त न होकर, सबके पाप्त आ-जासकती हैं, 
और अस्तको उनकी संक्रामक व्याधि सर्वत्र फेलकर तरह तरहके अनिष्ट 
करती है । 





सामाजिक और राजनीतिक विप्लव । 

ज्ञानव्राद्के साथ साथ अज्ञुभकी वाद्धका ओर एक उदाहरण उद्धत उच्छे- 

खलता ओर सामाजिक व राजनीतिक विछुच है । 
जन-समाजमें जितने दिन ज्ञानकी चर्चा थोड़ी रहती है उतने दिन सामाजिक 
आर राजनीतिक आन्दोलन सी कम ही रहता है, ओर विशेष ग्रुरुतर कारण 
उपस्थित हुए बिना सामाजिक तथा राजनीतिक विछ्ुव घटित नहीं होता । 
ज्ञानदृद्धिके साथ साथ छोग अपने अपने स्वार्थ, अपने अपने अधिकार ओर 
देशके लिए क्‍या शुभ है ओर क्‍या अश्ञुम हे--इन सब विषयोंके आन्दो- 
लगे ग्रृत्त होते हैं, साथ ही अपना ओर देशका मंगल करने तथा अमंगल 
मिटानक उपाय सोचते हैं । इसमें सन्देह नहीं कि ये सब ज्ञानछासके सुफल 
किन्तु इनके साथ ही अति अनिष्ट करनेवाले कुफल भी मिले हुए हैं । 
कुछ अल्पबुद्धि, अस्थिरचित्त, उद्धत, अधिवेचक लोग समझते हैं कि वर्तमान 
अवस्थामें जो कुछ असुखकर है उसे एकदम समाज या राजतन्त्रसे छलबल-- 
कोशलसे, चाहे जिस तरह हो, दूर करके, उसके बदलेसें, उनकी कच्ची 
समझमसें जो कुछ सुखकर है उसके स्थापनाकी चेष्टा ही समाजसंस्कारक और 


की 


हाँ 
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स्वदेद्याउराग का अ्रष्ठ चर्म हैं | समझते कि पुरानेके संस्कार ओर 
नयेकी सट्टिस कितना चड़ा अन्तर है । नह भूमिमें नहे इमारत बनाना सहज 
पुरानी इमारतकों तोड़कर गिराकर उस सूमिकों साफ करके उसके 
ऊपर नई इसारतकों खड़ा करना, कुछ अधिक अ्रम और घनव्ययसे साध्य होने 
पर भी, कठिन नहीं है | लेकिन पुरानी इसारतकों बिदकुछ न गिराकर केवल 
उसके हूटे और जीण भागकी सरम्मत करना और उस समय उसी घरसे रह- 
कर वह मरम्मत करना अत्यन्त कठिन काय है ओर यद्द काम करनेके लिए 
अत्यन्त सावधानीकी जरूरत है। पुराने समाज ओर मचलित राजतन्धका 
संस्कार भी वेसा ही कठिन कार्य है, ओर उसमें भी वसी ही सावधानताकी 
जरूरत है। समाज ओर राजतककों अच्छा वनानेके लिए उसे बलग्रयोगके 
द्वारा अगर बिल्कुल गिरा देनेकी चेष्टा की जाती ह तो उसका फछ यह होता ह 
कि जितने दिनतक नर्वःन ससाज या नया राजतन्त्र संगठित नहीं होता, उतने 
दिनतक उस नवीन संगठनकी अनिश्चित आश्ार्से स्वेच्डाचार आर अराजकता 
आदि निश्चित अछुभ फल भोगने पड़ते हैं। यह ओर भी दुःखका विषय है कि 
इस श्रणीके राजनीतिक संस्कार करनेवाले लोग अपने उद्देश्यको अच्छा बताकर 
उसे सिद्ध करनेके लिए बुरे उपायोंको भी काममें छाते नहीं हिचकते । सुना 
जाता है, अनेक सुशिक्षित लोग यूरोपमे गुप्त विल्पवकारियों ( 3ज8ए८पपं- 
४8 ) के दरूम शामिल हैं, और वे बिना किसी संकोचके भयानक हत्या- 
काण्डॉस ग्रवत्त होते हैं । ओर, व्यथित चित्तस देखना पडता है कि धर्मसीरु 
आर स्वभावहीसे करुण-हृदय भद्गर हिन्दुओंकी सन्तानोंमें भी कोई कोई ऐसे 
अत्यन्त निन्दित नीच कार्यमें लिप्त हो रहे हैं। वे कहते हैं, “* असंगलूको 
बिल्कुल त्याग कर देनेले मंगलकी आशा भी छोड देनी पड़ती हैं। अश्ुभसे 
शुभकी उत्पत्ति होना ही प्रकृत्तिका नियस है। जो अचण्ड आँधी बड़े-बड़े 
दास्तु-वृक्षोंकी गिरा देती है, उसीसे वायुमण्डल साफ' होता है। जो भीषण 
बहिया (बाद) निवासस्थानसहित जीवजन्तुओंको बहा छे जाती है, उसीके द्वारा 
वृथ्वीक ऊपरकी मलिनता ( गंदगी ) घुल जाती है ओर उपजाऊ शक्ति 
बढ़ती है। ” ये सब बातें सच हैं। ओर, यह भी सच है कि कोई भी 
विज्भञव अकारण नहीं होता । देशकी अवस्था ओर देशकी शिक्षा-प्रणालीमें 
अवश्य ही ऐसा कोई दोष होगा, जिसके कारण विज्ञवकारी लोग विछ्ुव कर- 
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नेके लिए उत्तेजित होते हैं । किन्तु केवल इसी लिए यह कभी नहीं कहा 
जासकता कि विज्ठव अच्छी चीज है। अन्धप्रकृति ( [४८५०८ ) के कार्यसे 
भोंधी ओर बहिया आदि आती हैं । अज्ञ जनसाधारणकी उत्तेजित और 
असंशय ग्रबृत्तिकी अरोचनाले विज्व होता है | ओर, उन सब अज्ञु- 
भोंसे शुभ भी होता है । लेकिन उसी तरह अशुमसे झुभसंघटनकी ज्ञानक्ृत 
चेष्टा कभी अजुमोदनके योग्य नहीं है। ज्ञानका कार्य है अन्धशक्तिको सुमार्ग- 
में चछाना । अज्ञ जीव केवल प्रवृत्तिकी प्ररोचनास कार्य करता है, ज्ञानी 
जीव ह्लानके हारा प्रवृत्तिको संयत और शासित करके काम करता है। जो अप- 
नेको ज्ञानी समझकर अभिसान करते हैं, समाज ओर शासनग्रणालीके संस्का- 
रक होना चाहते हैं, वे कभी अन्ध प्रकृतिकी दोहाई देकर, अश्जुभके द्वारा 
शुभको लावेंग-यह कहकर, उनका उद्देश्य चाहे जितना अच्छा क्‍यों न हो, 
बुरे उपायके अवरुंबनको डचित नहीं कहा जा सकता | अगर कोई कहे कि जन्ध 
प्रकृतिके परिचालक वही अनन्त ज्ञानमय चेतन्य हैं, किन्तु तो भी ग्रकृतिके 
कार्य अशुभके द्वारा शुभ होता है, तो इसके उत्तरमें यह कहा जा सकता 
है कि अनन्त ज्ञान अश्नान्त है, उसके द्वारा संचालित प्रकृतिके अशुभ कार्यसे 
ऐसा कोई झुभ फल निश्चय ही होगा जो हमारी अव्पबाद्दि नहीं जान सकती। 
किन्तु यही कहकर आन्त अदूरदर्शी मनुष्यके लिए अनिश्चित झुम फलकी 
आश्ासे निश्चित अशुसकर कार्य प्रवृत होना कभी उचित नहीं हो सकता। 
हस सब अपने कामके लिए जिम्मेदार हैं, कमंका फल हमारे वशमें नहीं है। 
अच्छे उपायके द्वारा झुम फल घटित करनेसे असमर्थ होने पर बुरे उपायके 
द्वारा उसे पानेकी चेष्टा छोड़कर चुप रहना ही हसारा एक मात्र कतंव्य है। 
जातीय विवाद--यसुद्ध । 

ज्ञानकी वृद्धि होने पर सी सब स्थलों प्रथ्वीका दुःख दूर नहीं किया जा 
सकता । इस बातका एक ओर दृष्टान्त देंगे । यह बात बहुत बड़ी है, इस 
लिए वह कुछ संक्षेपम संकोचके साथ ही कही जायगी । 

व्यक्तिगत नीतिके अनुसार पराया धन छीनना और दूसरेकों सताना, 
दोनों ही दोषकी बातें हैं । यह सिद्धान्त सर्ववादिसम्मत है। जातीय 
 नीतिसें भी इस बातकी सचाईको सब लोग स्वीकार करते हैं । किन्तु दो 
जातियोंस परस्पर विवाद होने पर; युद्ध अथोत्‌ परस्पर सताना और या पर- 
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धन छीनना इस समय भी सर्वत्र अनुमोदित हैं। युद्धछे अजुझूल पक्षों 
अवश्य ही यह कहा जा सकता है कि व्यक्ति व्यन्दिस दिदाद उपास्थिद होले 
पर राजा या राज्मतिनिधि उसका फेसला कर देते है, क्िल्‍्द आाति कातियें 

फेसशा करतनेबाला जहर डे 


विवाद उपस्थित होने पर कोड भी राजा उसका फ 
ह्ृ 


न 
तक 


असभ्य जातिमे परस्पर विवाद होने पर, लान पडता हे, 


भला हो या बुरा, समय ससय पर वह अनिवार्य होतः ड॒ । सन्य जाने जार 
मानना पड़ेगा । तो भी उस अवसर पर अगर सभ्य जाने कुछ विवेचनासे 
[ 


च् 


काम ले, तो युद्धकी भयानकता बहुत कुछ कस हो सकती ह! कारण, 
मान सभ्य ओर असभ्य जावियोंकी अवस्थाको विवेचनापूर्वक देखने दे समझ 
पड़ता है, सभ्य और असभ्यका युद्ध, सबछ ओर दुबलका संग्राम, सबल और 
सभ्यके कुछ सदय-भाव धारण करने पर, शीघ्र ही समाप्त होना संभवपर है । 
किन्तु दो सभ्य जातियोंमें परस्पर विवाद होने पर उस जगह युद्धके सिवा 
और दूसरा उपाय नहीं है---यह बात स्वीकर करते चित्तको व्यथा होती 
है । कारण, यद बात स्वीकार करनेके साथ ही यह भी स्वीकार करना पड़ता 
है कि जो छोग सभ्य और सुशिक्षित हैं वे भी अपने विवादकी जगह स्वार्थ 
या अभिमानके मोहमें अंधे होकर न्यायके मार्यको नहीं देख पाते। ऐसी 
जगह पर कमसे कम एक पक्ष मोहसे अंधा न हो, तो विना युद्धके झगड़ा 
मिटनेसें किसी वाधाका रहना संभव नहीं । दो सभ्य जातियोंके शीषेस्थानीय 
पुरुषोंमें न्‍्यायमार्ग निश्चित करनेके छायक विद्या, बुद्धि ओर सत्‌-विवेचचनाका 
अभाव नहीं रह सकता। अतएव जो वे निःस्वार्थ भावसे झगड़ेका फेसला 
करनेके लिए यत्न करें ओर अपनी हुराकांक्षाको छोड़ दें, तो युद्धका अयोजन 
नहीं रह सकता। समय समय पर अवश्य ऐसा हो सकता है कि अत्यन्त सूक्ष्म 
भावसे देखने पर दोनों प्रतिद्न्द्रियोंमेसे किसका कथन कहाँतक, न्‍्यायसंगत 
है, यह ठीक करना कठिन होता है । किन्तु वेले अवसरों पर युद्धसे होनेवाले 
भयानक अनिष्टको रोकनेके लिए दोनों पक्षोंका, कुछ हानि स्वीकार करते हुए 
जरा स्थूल सिद्धान्त मान लेना ही क्या बुद्धिमत्ताका काम नहीं है ? 

यह बात नहीं है कि युद्धमें अनास्था ओर युद्ध-निवारणके छिए व्यप्रता, 
केवल इस समय युद्धका अभ्यास न रखनेवाले कोमल-प्रकृति भारतीयोंका ही 


रण, दत- 


है 
ैँ 


3४ ज्ञान ऑर कम । ( प्रथम भाग 


कि हे 
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गुण या दोष है। युद्धका अभ्यास रखनेवाले दइृढु-प्रकृति यूरोपियनोंसे भी यह 
बात देखी जाती है, ओर इसीस कुछ कुछ आशाका संचार होता है कि 
अंतको एक दिन पृथ्वी परसे यह भयंकर अमंगछ ( युद्ध ) एकदस उठ 
वायगा। सुप्रसिद्ध काउंट दाब्सटाय ओर महात्मा स्टेड साहबने युद्ध-निवारणके 
लिए अनेक युक्तिस्ंगत बातें लिखी जार कही हैं। उन्हें एकदेशदर्शी अर्स- 
यतचित्त आन्दोलनकारी कहकर अगर कोई उनकी बातोंकी उच्ा देना चा 
तो सुप्रसिद्ध अनेकशाख्ज्ञ धीरमति अध्यापक ह्ावेऊकी बातें उस तरह 
अग्राह् नहीं की जा सकतीं । उन्‍होंने किसी विवादके अवसर पर या किसी 
पक्षका समर्थन करनेके लिए बसी बातें नहीं कही हैं। अपने विकू ( वसी- 
यतनामे ) में वे उन बातोंको लिख गये हैं, ओर केवछ लिख ही नहीं गये, 
बल्कि अपने कहनेके अनुसार उन्होंने काम भी किया । उन्होंने अपने विलमे 
लिखा है कि उनकी दी हुईं जायदादकी आसदनीसे साकाना ७०० पाउंड 
( ७७०० रुपए ) वेतन देकर केब्रिज विश्वविद्यालय एक जातीय विधानका 
अध्यापक नियुक्त करे ओर वह अध्यापक जातीय व्यवहारशाखके अनुशीलनमें 
निपुक्त र ऐसे नियसके निद्धारणका यत्न करे, जिसके द्वारा युद्धके 
अमंगलूका प्हास हो ओर अन्तको जातियोंमें परस्पर होनेवाला युद्ध एकदम 
बंद हो जाय । ” ( $ ) 
युद्धके सम्बन्ध एक और दुःखकी बात यह है कि प्राचीनकालूमें शत्रुके प्रति 
धर्मयुद्वम जिस वीरोचित व्यवहारकी विधि थी, उसका ज्ञानकी उन्नतिके साथ 
साथ उत्कषे नहीं हुआ, बल्कि जान पड़ता है कुछ अवनते ही हुई है (२)। 
इस समय किसी किसीके मतसे युद्धमें कपट-व्यवहार करना निषिद्ध नहीं है 
( ३ )। विज्ञानकी चर्चा ओर जनुशीलनके द्वारा जो सब भयानक शख-अख 
तयार करनेके उपाय निकाले जा रहे हैं उनका जहाँ तहाँ प्रयोग होता है। - 
इतने दिन तक पृथ्वी ओर सागर डी युद्धस्थल थे। इस ससय आकाशको 





(१) एकजॉआ68989 एफऑंपणणआ0ए 00 9808740% ]908-+ 7298 5856 
देखो । 

( २ » महासारतके ज्ान्तिपवेंका ९५ अध्याय देखो । 

( हे ) ४ह्व्वांगयड पाशिमधत्यवं 78७, 3०0 770, 70६, 4, 07, १], 
आर 9709 फा०८५४ 7009505, », 255 देखो । 


सातवाँ अध्याय |] न-लासमका उद्ददश्य । १७ 
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भी युद्धभूसे बनाने कर उद्योग हो रहा है। चह उद्योग सफछ होगे पर 
उसका पारिणास जेसा भयानक होगा, उसकी कल्पना भी नहीं की जा सकती । 


युद्धके अनुकूल पक्षमें कोई कोई यह वात कहते हैं कि यद्धहीके द्वारा 
अधिकांश पृथ्वी क्षमताशाकी ओर सभ्य जातियोंके हाथ आई है, अपस्य 
जातियाने सभ्य जातयोंक अधीन होकर अपनी उन्नति की है, ओर जहाँ 
किसी असमभ्य जातिकों वशीभूृत करना असाध्य या अतिकाठेन ज्ञान पड़ा हे 
वहाँ खूनी जानवरोंकी तरह उनको विनष्ट करके पृथ्वी पर सभ्य जातिकी 
निवासभूमिका परिसाण बढ़ाया गया है। यह बात कुछ कुछ सत्य है सही 
लेकिन संपूर्ण सत्य नहीं है | प्राचीन इतिडाल इप्की पूर्ण सत्यताकों नह 
अस्माणित करता । अनेक स्थलोंस सम्य ओर अप्रभ्यम मंडी, सचछ और हुर्व- 
लमे युद्ध हुआ है | उससे दुर्बंछ सभ्य जातिने परास्त होकर तरह्दतरड़के कष्ट 
सह है। पाश्चात्य पाण्डतोस जो मत ग्रचारूत है उसके अनुसार “ जगतमे 
संग्राम योग्यतमकी जय होना ही प्राकृतिक नियस है और इसी नियमक्े 
फलसे योग्यतम जीवोंकी संख्या बढु कर अज्लुसकर जीवन-संग्रामसे जीवजग- 
तकी उन्नति होनेका जो छुभ फल है वह उत्पन्न हो रहा है |” यह बात भी 
संपूर्ण सत्य कहकर स्वीकार नहीं की जा सकती । 


अज्ञान जीवजगव्में यह अवश्य सत्य हे, किन्तु सज्ञान जीवजगत्में संग्राम 
ओर मैत्री, विद्वेष और औीति, इन दोनोंकी क्रिया एकत्र चलरूती है | जीवकी 
प्रथम अवस्थासे , ज्ञानोदयके प्रारंभमें, छ्ुद्ध स्वार्थडी अरोचनासे आत्मरक्षाके छिए 
सब जीव परस्पर जिद्वेषभावले संशामसे लगे रहते हैं और योग्यतसकी ही विजय 
होती ६,किस्तु ऋमश: मनुष्यजातिकी परिणतअवस्थामें ज्ञानव्रूडिके साथसाथ एक 
ओर जैसे हम समझ पाते हैं कि केवछ अपने स्वार्थका मुँह देखनेसे परस्परके वि- 
रोधमें किस्लीका भी स्वार्थ साथित नहीं होता, ज्जेर असंयत स्वार्थकी उत्तेजना 
घटनेसे संग्रामकी ग्रव्वात्ति शान्त होती है, दूसरी ओर वेसे ही देख पाते हें कि 
अन्यके स्वार्थ पर कुछ लक्ष्य रखनेले परस्परकी सहायताके द्वारा अपना अपना 
स्वार्थ भरी बहुत कुछ सिद्ध होता है, ओर मित्र भावका उदय भी होता है । 
एक ओर जैसे अत्यन्त स्वार्थपरताका अपकार समझा जा सकता है, दूसरी 
ओर बेले ही वह बात समझ सकनेके फलसे हस लोगोंका परस्पर व्यवहार 
ऐसा होने रूगता है कि अत्यन्त स्वार्थपरताका अयोजन कम रह जाता हे । 


श्ज्द्‌ ज्ञान ओर कमे | [ प्रथम भाग 
यही बात और एक भावसे देखी जा सकती है। हम जेसे स्वार्थपररताकी 
प्रवृत्तिके द्वारा अपने हितसाधनके लिए उत्तेजित होते हैं वेसे ही उधर दया- 
दाक्षिण्य-उपकार करनंकी इच्छा आदि पवृत्तियोंके द्वारा पराया हित करनेके 
लिए भी उत्साहित देखे जाते हैं । जो मनुष्य जितना परहितमे निरत है, वह 
उतनी ही पराईं सहायता पाता है, ओर अपने स्वाथसाधनसे निर्विध्न रूपसे 
निदवृत्त रह सकता है। 
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एक ओर याद रखना होगा कि जैसे हमारी अपूर्ण अवस्थासें पूर्ण निःस्वा- 
थपरता संभवपर नहीं है, वेसे ही छुमकर भी नहीं है। हमारी वर्तमान 
देहयुक्त अपूर्ण अवस्थामें कुछ स्वार्थ ऐसे हैं जिन्हें त्याग करना असाध्य है, 
ओर उन स्वार्थोके साधनके लिए हम खुद यत्न न करें तो अभी समाज इत- 
ना उन्नत नहीं हआ कि ओर छोग उसके लिए यत्न करेंगे। पक्षान्तरमें, हम 
अगर अत्यन्त स्वाथपर होंगे तो अन्यके स्वार्थंक साथ विरोध उपस्थित 
होगा, ओर अपने स्वार्थंभा साधन असाध्य हो उठेगा | जो अपना सच्चा हित 
चाहता है उसे निरन्तर इस समस्याकी पूर्ति करके चलरूना होगा कि कहाँतक 
अपने स्वार्थका द्याग करनेसे ओर पराये स्वार्थ पर दृष्टि रखनेसे यथासाध्य 
उच्च मात्रामें स्वार्थ झूम हो सकता है। ऐसी जगह प्ूर्वकथित गणितके 
गरिष्ठफलनिरूपणकी बात स्मरण रखकर चलना अवश्यक है । 


सच्चा स्वा्थ पराथंका विरोधी नहीं होता । 

हमारा यथार्थ स्वार्थ अन्यके यथार्थ स्वार्थंक विरुद्ध नहीं होगा। जो कुछ 
विरोध देख पडता हे उसका कारण हमारी अपूणता ओर देहयुक्त अवस्था 
ही है। जो व्यक्ति या जो जाति स्वार्थ और परा्थके इस विरोधकी मीमांसा 
करके जीवन-संग्राम ओर जीवके सख्य भावका सामंजस्य स्थापित कर सकती 
है, ओर इस दृढ़ विश्वासको आ्राप्त करती है कि परार्थकों एकदम अप्माह्य 
करके अखंडित स्वार्थ लाभकी दुराकांक्षा केवल बुरी ही नहीं, बल्कि जगतके 
नियमके अनुसार अपूरणीय भी है, वही व्यक्ति या जाति यथार्थमं योग्यतम 
होती है ओर उसीको विजय मिलती है। लोग सुनें या न सुनें, यथार्थ ज्ञान 
जो है वह स्पष्ट करके ऊँचे स्वरसे निरन्तर यही बात कह रहा है। ब्ह्मकी 
उपलब्धिके द्वारा ज्ञानलाभमका चरम उद्देश्य सिद्ध हो या न हो, सांसारिक 


प्ातवाँ अध्याय ] ज्ञान-लाभका उद्देश्य । १७७ 
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अधि क,सशथ करीषाटी बारीक. 


भे खा ह.. # पजन, 


सुखकी अनित्यताका बोध ओर आत्मोत्कषके साधनसें आनन्द--ये दोलों 
जञानोपाजनके उत्कृष्ट फल मिले या न मिलें, इन सब उच्च श्रेणीकी बातोंको 
छोड़कर, कमसे कम ऊपर कहे गये स्वार्थ ओर पराथके साधारण जमा-खर्चको 
प्रसभ कर चलना सीखनेसे संसारके बाजारमें आकर लाभ न होगा तो 
भ्त्यन्त क्षतिग्रस्त होकर छोटना भी नहीं पड़ेगा । 


जो लोग परकाल मानते हैं, उनके लिए ज्ञानका चरम उद्देश्य है जगदके 
इन्धनसे मुक्ति मिलना और बअह्मकी उपलब्धि । उस चरम लक्ष्यके ऊपर इृष्टि 
एखकर चलनेसे मनुष्य सदा ठीक ही राह पर जायगा। और, वह चरम 
रु॒ुक्य भूल जानेसे मनुष्य संसारयात्रामें राह भटक जाता है। बहत लोग 
प्मझते हैं, उस चरम लक्ष्य पर दृष्टि रखना जीवनकी शेष अवस्थाकऋा विधान 
है. प्रथम अवस्थाम इस कमक्षेत्र पर लक्ष्य रखकर कर्मी होनेकी ही। आवश्य- 
कता है। वे कहते हैं, उस चरम लक्ष्य पर दृष्टि रखनेसे इस देशके छोग 
भंकमेण्य हो गये हैं ओर इस समय अत्यन्त हीन अवस्थामें आपडे हैं। कुछ 
वेवेचना करके देखनेसे समझमें आ जायगा कि यह आपत्ति संगत नहीं है ॥ 
एरस्थ चरम लक्ष्यकी याद रखनेवाला निकटस्थ वर्तमान लक्ष्यकों भूल जाय 
प्रह बात कोई नहीं कहता । यह सच हैं कि अल्पबादे मनुष्य एक ओर 
ययान रखता है तो उसे दूसरी ओरका खयाल नहीं रहता; किन्तु इसी का- 
(ण चरम लछक्ष्यकों याद रखनेके लिए कहना आवश्यक है । कारण, निक्‌ट- 
हा लक्ष्य सहज ही याद रहेगा। हाँ, एकाग्रताके साथ केवल उसी चरम 
उक्ष्य पर दृष्टि रखकर वर्तमान क्तव्यकोी भूल जाना विधि-सिद्ध नहीं है 
उद्यपि परलोक ओर मुक्तिलाभके साथ तुलनामें यह लोक और वेषयिक 
यापार अत्यन्त तुच्छ है, किन्तु इन तुच्छ विषयोंकी साधनाके बाद ही उन 
च्ध विषयोंमं अधिकार पेदा होता है। इस लोकके भीतर होकर ही पर- 
होकके जानेकी राह है। वेषयिक व्यापारोंमें कतेव्यपालऊनका अभ्यास ही 
वुक्तिलाभका उपाय हैं। यही विश्वनियन्ता जगत्पिताका बनाया नियम है | 
गर्यऋषियोंकी एक आश्रमके बाद दूसरे आश्रमकों ग्रहण करनेके सम्बन्धकी 
शेक्षा है। इस नियमका उल्लंघन करनेसे, निम्नास्तरकी शिक्षाके पहले ही उच्च 
सरकी शिक्षाके योग्य समझनेसे, ओर विज्ञान शिक्षाकी अवहेला करके दशेन 
ग़ाख्चोकी आलोचनामें मन लंगानेसे हमारी दुगाति हुईं है। अतीत कालकी. 

ज्ञान ०-१२ 
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आप 
इस शिक्षाकों याद रखकर, जो अम हो गये हैं उनका संशोधन करके चल- 
ना ही हमारा इस समय कतंव्य है। किन्तु तो भी कहता हूँ कि इस अमका 
संशोधन करनेसें हम ओर भी गुरुतर किसी अ्रममे न पड जायें ओर उस 
चरम लक्ष्यको न भूलें---इसका हमें ख्याल रहे । जो लोग उस चरम रूद्दय- 
को भूलकर इस लोकके सुख ओर स्वच्छन्द्ताकों ही जीवनका परम लक्ष्य 
समझते हैं, वे सम्दंद्धिशाली हो सकते हैं, किन्तु उनकी असीम भोगलाल- 
सासे उत्पन्न अशान्ति, उनकी असंयत स्वार्थपरताके कारण निरन्तर कलह 
आर परस्पर भयानक अनिष्ट चेशके ऊपर दृष्टि डालनेसे वे कभी सुखी नहीं 
कहे जा सकते । 


९.८४ 
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के 


ज्ञान ओर कमे। 





त | दा 


द्वितीय भाग-कमे । 


ता 


उपक्रमणिका । 

इस पुस्तकके प्रथम भागमें ज्ञानके सस्बन्धमें कुछ बातें. कही गई हैं । 
अब इसके द्वितीय भागमें कर्मके सम्बन्ध कुछ आलोचना की जायगी । 

पहले कहा जा चुका है कि ज्ञान ओर कममें परस्पर सम्बन्ध हे-ये 
दोनों परस्पर एक दूसरेकी अपेक्षा रखते - हैँ । एककी बात ( जैसे ज्ञान- 
विभागमें ज्ञाताकी बात ) कहनेमें दूसरेकी बात ( जैसे कर्मेविभागमें कतांकी 
बात ) अनेक स्थलोंमें प्रकारान्‍न्तरसे आप आ जाती है, ओर उसीके साथ 
उसे भी न कहनेसे यह बात असंपूर्ण ओर अस्पष्ट रह जाती है। इसी 
कारण प्रथम भागमें, ज्ञानकी आलोचनामें, द्वितीय भागमें कहनेकी बातें 
जगह जगह पर कह दी गई हैं । किन्तु वे बातें फिर द्वितीय भागसें यथा- 
स्थान न कहनेसे भी काम नहीं चलेगा । कारण, उन्हें न कहनेसे इस स्थान- 
की बातें भी अस्पष्ट ही रह जायँगी । इस कारण इस दूसरे भागमें जो कुछ 
पुनरुक्ति होगी, उस दोषको, आशा है, पाठक क्षमा करेंगे । 

कर्म शब्द, ज्ञान-युक्त जीव अथात्‌ मनुष्यके काय, इस अथर्मे महण किया 
जायगा। कर्ता बिना कर्म नहीं होता । अतएवं कर्मकी आलोचनामें सबसे 
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पहले कृताकी चर्चा उठती है। ओर, कर्ताका जिक्र आनेपर यह प्रश्न उठता 
है कि वह स्वतन्त्र है, या अवस्था उसे जिस तरह चलाती हैं उसी तरह 
चलने अर्थात्‌ कार्य करनेके लिए वह वाध्य है ? ओर, प्रासंगिक भावसे यह 
प्रश्न भी उठता है कि कार्यकारणसम्बन्ध किस तरहका है? और इन दोनों 
प्रश्नोंकी आलोचनाके बाद ही ये दो प्रश्न उठते हैं कि कर्मके प्रधान भागका 
अर्थात्‌ कर्तव्य कार्यका लक्षण क्‍या है? और कठतंव्यताका लक्षण क्‍या है? 
इसके बाद कईं एक खास तोरके कर्मोंडी आलछोचना वांछनीय है। वे कर्म 
ये हैं-पारिवारिक नीतिसिद्ध कर्म, सामाजिक नीतिसिदध कसे, राजनीति- 
'सिद्ध कर्म और धर्मनीतिसिद् कर्म। और सबके अन्तमें “ कर्मका उद्देश्य 
क्या है? इस अक्षका संक्षिप्त उत्तर देना आवश्यक है। अतएवं १--कतांकी 
स्वतन्त्रता है कि नहीं, और कार्य-कारण-सम्बन्ध किस तरहका है, २--कतते- 
व्यताका लक्षण, ३--पारिवारक नीतिसिद्ध कर्म, ४--सामाजिक नीतिसिद 
कर्म, ५--राजनीतिसिद्ध कम, ६--धर्मनीतिसिद् कमे ओर ७--कमकाः 
उद्देश्य ये सात विषय ऋमसे अूग अलऊग अध्यायोंमें, इस दसरे भागमसें, 
वर्णन किये जायेगे । 


पहला अध्याय । 
कत्तांकी स्वतंत्रता । 
ब्य्ख्ल्ा भय 


कर्सकी आलोचनामे सबके आगे कतांका ही जिक्र आता है। कारण, 
कर्ताके बिना कर्म नहीं होता । कर्ताके बारेमें आलोचना करनेसे यह मश्न 
पहले ही उठता है कि कतांकी स्वतन्त्रता है कि नहीं ! यह मअश्न अनावश्यक 
नहीं है, क्योंकि कर्तांके ओर उसके कर्मके दोष-गुणका निरूपण, ओर कतांकी 
सत्कर्य-शिक्षा और भावी उन्नतिके उपाय ठीक करना, इस अ्रश्नके उत्तरके 
ऊपर निर्भर है। यदि कर्ता स्वतन्त्र है, तो अपने क्मके लिए वह संपूर्णरूपसे 
जिम्मेदार है, और उसके दोष-गुणोंका निरूपण उसके कर्मोके दोष-गुणोंके 
द्वारा होगा । और, उसके सत्कर्म सीखने और भावी उन्नतिके लिए, जिसमें 
उसकी स्व॒तन्त्र इच्छा छुमकर हो , वही राह पकड़नी होगी । ओर अगर 
चह स्वतन्त्र नहीं है, वह अवस्थाहीके द्वारा पूर्णखपसे संचलित होता है, तो 
उसके कर्मोके लिए वह जिम्मेदार नहीं बनाया जा सकता, और डसके दोष- 
गुणोंका निरूपण उसके कम्मोंके दोष-गुणोंके द्वारा नहीं होगा । तब उसकी 
सत्कर्म-शिक्षा तथा भावी उन्नतिके लिए, जिस अवस्थाके द्वारा वह संचलित 
होता है, उसीके ऐसे परिवर्तनकी चेष्टा करनी होगी, जिससे वह सुमार्गमें 
संचालित हो सके | 


कर्ता स्वतन्त्र है कि नहीं--यह प्रश्न कस और कतोका परस्पर केंसा 
सम्बन्ध है, इस प्रइनके साथ मिला हुआ है। और, पिछला प्रइन कायेकारण- 
सम्बन्ध किस तरहका है, इस साधारण प्रइनका एक विशेष अंश है । अतएव 
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पहले इसीकी कुछ आलोचना की जायगी कि इस साधारण ग्रइनका ठीक 
उत्तर क्या है । 








कार्यकारणसम्बन्ध । 

कार्य-कारण-सम्बन्ध किस तरहका है, इस बारेमें बहुत मतभेद है। न्‍्याय- 
दर्शनके रचनेवाले गोतम और वेशेषिक दशेनके प्रणेता कणाद, इन 
दोनोंके मतमें काय और कारण परस्पर भिन्न हैं। सुतरां इस मतके अनु- 
सार कारण पहलेहीसे है, कार्य पहले नहीं था, अथात्‌ कार्य असत्‌ है। 
सांख्य-दर्शनके मतमें कार्य जो है वह कारणका रूपान्तर मात्र है। अतएव 
इस मतसें कार्य पहलेहीसे अव्यक्त भावसे कारणमें था, अर्थात्‌ कार्य सत्‌ है| 
इन सब सतोंकी आलोचना करनेका यहाँ कुछ प्रयोजन नहीं है + । यहाँ 
पर इतना ही कह देना यथेष्ट होगा कि जब किसी कार्यके सब कारणोंका 
मिलन होने पर वह काये अवश्य ही होगा, तो कार्य अपने कारणसमूहका 
रूपान्तर या भावान्तर मात्र है, ओर वह उस कारणसमूहसें अव्यक्त भावसे 
मौजूद था, नहीं तो वह कहाँसे आया ? कोई कार्य आपहीसे हुआ, कोई 
वस्तु आपहीसे आई, यह हम सुँहसे अवश्य कह सकते हैं; किन्तु वह वृथा 
झब्दअयोग मात्र है। वेसा किस तरह होगा, इसका मनसें अनुमान या 
कल्पना हम नहीं कर सकते । आत्मासे पूछनेसे ही इस बातका प्रमाण पाया 
जाता है। हरएक कार्यका कारण है। वह कारण भी अपने पूर्ववर्तों किसी 
कारणका कार्य है। अतएवं उस कारणका भी कारण है। फिर उसका भी 
कुछ कारण है । इस तरह परम्पराक्रमसे कारणश्रेणी अनन्त हो जाती है । 
यह तो हुई एक कार्यकी बात । किन्तु जगतमें हरघड़ी असंख्य कार्य होते 
रहते हैं । अतएवं इस तरहकी कारणश्रेणीकी संख्या भी असीम हो जायगी। 
किन्तु यह बात तब होगी, जब ये सब भिन्न भिन्न कारणोंकी श्रेणियाँ 
मिलित होकर अपने आदिसें एक या एकसे अधिक किन्तु अल्पसंख्यक मूल 
कारणसे समाप्त न हो जायें । साधारण लोगोंकी सामान्य युक्ति ओर प्रायः 
सभी देशोंके विद्वानों बुद्धिमानोंके सोच समझ कर कहे गये वचनोंने इस 
कारण-बहुलताका परिहार करते हुए जगतके आदि मूल कारणको केवल एक 
कक पलक ली 
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देखनी चाहिए | 


पहला अध्याय | कत्तोंकी स्वतंत्रता । १८३: 
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चे श्र 5 चर पु 
अथवा दो बतलाया है। अद्वेतवादीके मत्म वह आदि कारण एक है, और 
वह अह्य अथवा जड़ है । और द्वैतवादीके मतमें आदि कारण एक नहीं दो 
है; उन्हें प्रकृति और पुरुष अथवा जड़ और चैतन्य कहते हैं । चैतन्य और 
जडमें मौजूद व्तेमान अलगाव देख कर द्वेतवादी छोग कहते हैँ-...-चेतन्य 
और जड़ दोनों ही अनादि हैं, और ये ही दोनों जगतका आदिकारण हैं। 
जड़वादी लोग कहते हैं--जडसे ही चैतन्यकी उत्पत्ति है। ये लोग भी 
के ७ पे न बह 
शक प्रकारके अद्वेतवादी है । वेदान्ती अद्वेतववादी कहते ह--जगतका आदि- 
्े 2 युक्तिविरुद्ध चर के प पे 
कारण एक ब्रह्म है । जड़से चेतन्यकी उत्पत्ति युक्तिविरुद्ध है ऑर चेतन्वस 
जड़की सृष्टि युक्तिसिड है, यह बात सिद्ध करनेकी चेष्टा इस पुस्तकके अथम 
३ ० ञे 22 बातोंके: 
भागके चौथे अध्यायमें की जा चुकी हैं। यहा पर फिर उन खब बातोंके 
| कहनेका अयोजन नहीं है। उस सम्बन्धमें केवल एक बात यहाँ पर कही 
जायगी । मायावादीके--- 
६६ ड्ड री है > 59 
ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या जीवो ब्रह्मव नापरः । 


अर्थात्‌ , ब्रह्म सत्य है, जगत्‌ सिथ्या है, जीव बह्मके सिवा और कुछ नहीं 
है यह कहनेका कारण शायद यह है कि जगवका आदिकारण ब्रह्म निरा- 
कार निर्विकार है, किन्तु जगत्‌ साकार और सविकार है, अतएवं जगत्‌ सत्य 
नहीं हो सकता, हमारे अमके कारण वह सत्य सा प्रतीत होता है; क्‍यों कि 
निराकार निर्विकारसे साकार सविकार नहीं निकल सकता। इस कथनके मूलमें यह 
बात मौजूद है कि जेसा कारण होता है उसका कार्य भी वेसा ही होता हे 
किन्तु यह पिछली बात कुछ दूर तक सत्य है, संपूर्ण सत्य नहीं है । पहले तो, 
कारणके साथ कायका कुछ साम्य रह सकता है, किन्तु कार्य जब कारणका रूपा - 
न्तर या भावान्तर है, तब वह साम्य संपूर्ण साम्य हो नहीं सकता---उसके साथ 
अवश्य ही कुछ वेषम्य भी रहेगा। दूसरे, यह बात कहनेसे जगत॒का जो कारण 
है उसकी असीमशक्तिके ऊपर सीमाका आरोप होता है । सच है कि यह 
अनुमान नहीं किया जाता कि ज्ञानके कई एक नियमों ( जैसे एक ही समयमें 
एक ही जगहमें एक ही वस्तुका होना और न होना, दोनों बातें नहीं हो 
सकतीं ) का अतिक्रमण अनन्त शक्ति भी कर सकती है । किन्तु वर्तमान 
स्थलमें उस तरहके किसी नियसका उल्लंघन नहीं होता । अगर कोई कहे कि 
निराकार और साकार, या निर्विकार और सविकार भाव ऐसे विरुद्ध गुण हैं कि 
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वे एक साथ एक ही आधारमें ( अथवा उसके तुल्यक्षेत्रमें, अथांत्‌ एक गुण 
कारणमें ओर दूसरा गुण उसके कायमें गे नहीं रह सकते, तो उसका उत्तर यहू 
है कि यद्यपि एक ही वस्तु एक कालमें निराकार ओर साकार, अथवा निर्वि- 
कार और सविकार नहीं हो सकती, किन्तु ब्रह्म ओर जगत्‌ उस तरह वेसी 
ही एक वस्तु नहीं हैं । ब्रह्म अनन्त है, जगत्‌ ( अथात्‌ जगतका जितना अंश 
हमारे निकट प्रतीयमान है ) अन्तयुक्त है । बह्मय अखण्ड है, प्रतीयमान 
जगत खण्डसात्र दब । अतएव आदिकारण ब्रह्म निराकार ओर निर्विकार होनेपर 
भी, उसका आंशिक कायेका अर्थात्‌ प्रतीयमान जगतका साकार ओर सवि- 
कार हो सकना इतना युक्ति-विरुद्ध नहीं है कि जगतकों एकदम भिथ्या 
और जगत्‌-विषयक ज्ञानको एकदम भ्रम कहा जाय । हम अपने अपूण ज्ञानमें 
जगवको जैसा देखते हैं, वह जगतका ठीक स्वरूप भले ही नहीं हो सकता, 
और हसारा जगत्‌-विषयक ज्ञान भी पूर्णज्ञान नहीं है, किन्तु केवल इसीलिए 
यह बात नहीं कही जा सकती कि जगत्‌ एकदम मिथ्या है ओर हमारा 
उसके विषयका ज्ञान एकदम अ्रम है । दृश्यमान जगत्‌ परिवर्तनशील है, 
और उस जगतका सुख-दुःख अस्थायी है, ओर इस बातकों भूछकर जगत्‌की 

वस्तु और उससे उत्पन्न सुख-दुःखको स्थायी समझना आन्ति है, इस अर्थमें 
जगवको मिथ्या ओर हमारे तद्विषयक ज्ञानको अरम कहा जा सकता है । 
किन्तु वह बात एक प्रकारसे अलझ्भारकी उत्प्रेक्षामात्र है । 

संक्षेपमें कहा जाय तो कार्य-कारण-सम्बन्धका मूलतत्त्व यह है--- 

( $ ) कोई भी कार्य विना कारणके हो नहीं सकता । 

(२ ) काये मात्र ही अपने कारण अथांत्‌ कारण-समूहके मिलनका फल 
हैँ, ओर उन सब कारणोंका रूपान्तर या भावान्तर हैं। ओर उस मिलनके 
पहले वे कार्य अपने कारणसमूहमे अव्यक्त भावसे निहित रहते हैं। 

(३ ) सभी कारणोंका आदि कारण एक अजनादि अनन्त ब्रह्म है। बहा 
खुद अपनी सत्ताका कारण है, ओर सभी कार्य मूलमें उसी ब्रह्मकी शक्ति या 
इच्छासे प्रेरित हैं । 

इस बातके ऊपर एक कठिन प्रश्न उठ सकता है। सभी कारयोका आदि 
कारण अगर एक अनादिकारण है, और कार्य अगर कारणसमध्चिकि मिलनेका 
फल ओर उसका रूपान्तर या भावान्तरमात्र है, तो फिर वह मिलन नित्य 


जी 
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नवीन नवीन रूपसे क्यों होता है ? उस मिलनको करानेवाला कोन ह? 
और कारण-समष्टिको वह रूपान्तर, या भावान्तर किस तरह होता है? अर्थात्‌ 
वह आदि कारण केवल एक वार ही कार्य संपन्न करके क्‍यों नहीं. क्षान्त 
रहता ? और, कारण ही किस तरह कार्यको संपन्न करता हैं? इस अश्नका 
सम्पूर्ण उत्तर देना हमारे अपूर्ण ज्ञानकी क्षमताके बाहर है। सगर तो भी 
इस प्रश्षको उठाये विना हमसे रहा नहीं जाता, और जबतक हम इसका उत्तर 
न पावेंगे, तबतक ज्ञानपिपासाकी निव्रात्ति न होगी । अतएवं यह अनुसान 
असंगत नहीं है कि जो अपूर्ण ज्ञान यह पश्न किये विचा रह नहीं सकता, 
वह पूर्ण ज्ञानका ही विच्छिन्न अंश है, ओर उस पूर्ण ज्ञानके साथ पुनर्मिलन 
होनेपर ही हमारी ज्ञानकी प्यास बुझेगी, हमें पूर्ण आनन्द झ्राप्त होगा । 

ऊपरके ग्रश्नका प्रथम भाग यह जिज्ञासा करता है कि आदिकारण जो है 
बह एक वार कार्य करके शञान्त न होकर क्‍यों निरन्तर नये नये काम| करता 
हु, ओर नवीन कार्यके लिए कारणसमूहका नित्य नवीन मिलन कोन कराता 
है ! इसके उत्तरमें केवल इतना ही कहा जा सकता है कि कार्ये-कारणपरंपरा- 
का यह अस्थिर और नित्य-नूतन-भाव उसी आदिकारणकी शक्ति ओर 
इच्छाका फल है । इस विराट विश्वके अत्येक अणुर्सें वही शक्ति निहित है, 
ओर उसके बलसे अत्येक अणु निरन्तर व्यक्त या अव्यक्त भावसे गतिशील 
हो रहा है। आदिकारणकी शक्ति या इच्छाका फल उसका विकार नहीं कहा 
जा सकता; उसे उसका स्वभावसिद्ध कार्य ही कहना पड़ेगा । 

प्श्षके दूसरे सागका ठीक उत्तर देनेंसे हम असमर्थ हैं । हमारी स्थूल 
इृष्टि कार्य या कारणके अभ्यन्तरमें प्रवेश नहीं कर सकती । इसी लिए, यंह 
हम नहीं जान पाते कि कारणसे कार्य किस तरह घटित होता हैं । मगर हाँ, 
यत्न करनेसे इन सब विषयोंको हम कुछ कुछ जान सकते हैं कि किस कायके 
लिए किस किस कारणका किस तरंहसे मिलन आवश्यक है, किस उपायसे 
कारणसमष्टिका उस तरहका मिऊन घटित होता है, किस नियमससे ( जर्थात्‌ 
जहाँ कार्य ओर कारण परिमेय है वहाँ ) कितना परिमित कारण कितने 
परिमित कार्यमें परिणत होता है । 

अब “ कर्ताकी स्वतन्त्रता है कि नहीं ) ” इस क्ंक्षेत्रके प्रधान ग्रश्नकी 
कुछ आलोचना की जायगी । 
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एक सामान्य ग्रवाद है कि 'कर्ताकी इच्छा ही कर्म है| ? व्यंग्यके समय 

ही इसका अयोग होता है। किन्तु इस परिहाससूचक अवाद ( कहावत ) से 
भी कुछ सत्य है । कतोकी इच्छा ही कमका साक्षात्‌-सम्बन्धी ओर निकटवर्ती 
कारण है । किन्तु वह इच्छा स्वतन्त्र है, या अन्य कारणके अधीन है, इसका 
सिद्धान्त हुए विना यह नहीं कहा जासकता कि क॒ताके स्वतन्त्रता है, या नहीं। 
मेरी इच्छा स्वतन्त्र है कि नहीं, इस विषयका निर्णय करनेके लिए अपने 
अन्तःकरणसें ही आगे अनुसन्धान करना होता है, पहले अपने आत्मासे ही 
यह पूछना होता है । आत्माका अविवेचित उत्तर स्वतन्त्रताके अनुकूल होगा | 
आत्मा अनायास ही कहेगा कि मेरी इच्छा स्वतः्प्रवृत्त है, ओर यद्यपि 
में जो करनेकी इच्छा करता हूँ वही सब स्थछोंमें कर नहीं सकता, किन्तु जो 
नहीं करनेकी इच्छा है वह करनेके लिए कोई मी मुझे वाध्य ( सजबूर ) 
नहीं कर सकता। किन्तु आत्माका यह साक्ष्यवाक्य स्वीकार करनेके पहले 
साक्षीसे एक कूटप्रश्न करना आवश्यक है । वह यह कि में कोई कर्म करनेकी 
या न करनेकी जो इच्छा करता हूँ वह इच्छा क्‍या मेरी इच्छाके अधीन है, 
या मेरा पूर्वस्वभाव पूवेशिक्षा ओर पारिपारिविक ( चारों ओरकी ) अवस्थाका 
? अथात्‌ सेरी इच्छा ही क्या मेरी इच्छाकी कारण है , या वह अन्यका- 

रणका काय है ? कुछ सोचकर उत्तर दिया जाय तो आत्माको अवश्य ही कहना 
पड़ेगा कि मेरी इच्छा इच्छाके अधीन नहीं है, वह अनेक कारणोंका कार्य है | 
एक दृष्टान्तके द्वारा यह बात ओर भी स्पष्ट हो जायगी । में इस समय यहँँसे 
उठ जाऊँगा कि नहीं, इस विषयसें मेरी इच्छा क्या है, ओर क्यों वह वैसी ही 
होगी / सोचने पर देख पारऊँगा कि मेरे वतेसान कर्म ओर जिसके अनुरोधसे 
उठेनकी बात याद आई वह कम, इन दोनोंकी प्रयोजनीयता और हृदय- 
आहिेताका तारतम्य ( न्‍्यूनाधिकता ) , मेरी इस घड़ी जैसी देहकी अवस्था 
हैं वह आर उसके अनुसार स्थिति ( ठहरने ) या गति ( जाने ) के प्राति अनुरा-- 
ग्रकी न्‍्यूनाधिकता, दूरसम्बन्धर्म मेरा पू्वे स्वभाव ओर पूर्वशिक्षा--जिसके 
द्वारा भेरे हृदयकी वर्तेमान अवस्था ( अथोत्‌ कर्मकी प्रयोजनीयता और हृद- 
यग्राहिताके तारतम्य-बोधकी शक्ति »ओर गति या स्थितिकी ओर अश्रश्नत्तिकी 
न्यूनाधिकता निद्धेरित हुईं है, इन सब कारणोंके द्वारा मेरी इच्छाको नि- 
रूपण होगा । मेरी इच्छा इन्हीं सब कारणोंका कार्य है। पहले कार्य-कारण-- 
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पम्बन्धके जिन तीन मूल-तत््वोंका उद्छेख हुआ है, उनमेंस प्थस तच्वके 
अनुसार भी इसी तरहके सिद्धान्तमें पहुँचना होता है । मेरी इच्छा दिना 
कारणके आप ही हुईं, यह बात संगत नहीं मानी जा सकती । 
अस्व॒तन्त्रतावादके विरुद्ध आपत्ति | 
कर्ताके सम्बन्धमें, स्वतन्त्रतावादी लोग इसके विरुद्ध यह बात कहते हैं 
कि आत्मा जब परन करते ही उत्तर देता है के मेरी इच्छा स्वाधीन है, तो 
आत्माका वही साक्ष्य-वाक्य अ्हणयोग्य है। उसके वाद सोच-विचार कर वह 
जो कहता है कि मेरीः इच्छा अनेक कारणोंके अधीन है, सो वह बात सिखा- 
थे पढ़ाये गवाहकी तरह अग्माह्म है। और, कार्य-कारण-सम्बन्ध-विषयक जिस 
तत्वका उछेख हुआ है, उसके अनुखार, जैसे विना कारणके काये नहीं होता, 
यह बात स्वीकार करनी होती है, वेसे ही फिर यह बात सी स्वीकार करनी 
होगी कि सब कारणोंका जो आदि कारण है वह अन्य किसी कारणका कार्य 
नहीं है । अतएुव उस तरह मनुष्यकी इच्छा अन्य कार्यका कारण है, किन्तु 
वह खुद किसी कारणका काये नहीं है, यह बात कही जा सकती हे । 
इस आपत्तिका खण्डन। 
ये सब तर्क युक्ति-सिद्ध नहीं जान पड़ते । आत्माका प्रथम उत्तर अविवे- 
उना और अहंकारका फल है । दूसरा उत्तर विवेचनाका है, ओर वह यथार्थ 
अन्तर्ईशिके द्वारा श्राप्त है, और वही ठीक उत्तर है । इस जगह पर गीताका 
यह अमूल्य वाक़्य स्मरण करना चाहिए कि--- 
प्रकृते: ऋियमाणानि शुणः कमोणि सर्वेशः । 
अहंकारविसूढात्मा कतोहमिति मन्यते ॥ 
( गीता ३॥२७ ) 
अर्थात्‌ प्रकृतिके गुण ही जगवके सब का्मोंको करते हैं । किन्तु अहंकारसे 
मूद हो रहा आत्मा अपनेको ही उनका करनेवाला मानता है । कुछ सोच- 
'कर देखनेहीसे समझमें आ जायगा कि आत्माका प्रथम उत्तर सब समय 
दीक नहीं उतरता । एक साधारण उदाहरण दूँगा । चन्द्रमाकी ओर देखकर 
अगर कोई आत्मासे पूछे कि मेंने क्‍या देखा । तो आत्मा उसी दम उत्तर 
देगा कि मैंने चन्द्रसाको देखा । किन्तु यह सब ही जानते हैं कि हस 
चन्द्रमाको नहीं देख पाते, चन्द्रमाका जो प्रतिबिम्ब हमारे आँखोंमें पड़ता 
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है केवल वही देखते हैं, ओर चक्छुइन्द्रियमें कोई दोष रहनेपर चन्द्रमा भी 
उसीके अजुसार विकृत देख पड़ता है | जैसे दशकको पाण्डरोग ( काँवर ) 
हुआ, तो उसे चंद्रमा पाण्डुवर्ण देख पड़ेगा । 

मनुष्यकी इच्छा ही अपना कारण है, वह अन्य किसी कारणका कार्य 
'नहीं, यह बात कहनेसे प्रत्यक मनुष्यकी इच्छा एक एक स्वाधीन कारण 
होगी, और ऐसा होनेपर जगतके एक आदिकारणसे अछूग और भी बहुतसे 
स्वाधीन कारणोंका अस्तित्व स्वीकार करना पड़ता है । इस तरहकी बहुतसे 
कारणोंकी कब्पना युक्तिसिद्ध नहीं है । हाँ, यहॉतक कहा जा सकता है कि 
आत्मा जिस चिन्मय पूण्ण ब्रह्मका अंश है, आत्माका स्वाधीनता-बोध उसी 
पूर्णबह्मकी स्वतन्त्रताका अस्फुट विकाश हो तो हो सकता है । 


ओर एक आपत्ति । 


स्वतन्त्रतावादी लोग कर्ताके परतन्त्रतावादके विरुद्ध और एक भारी आपत्ति 
उपस्थित करते हैं । वे कहते हैं, यदि कतोकी स्वतन्त्रता नहीं है, तो कर्ता 
अपने करके लिए जिम्मेदार नहीं है, ओर कर्ताके दोषगुण भी नहीं रहते । 
अतएव पाप-पुण्य ओर उनके कारण होनेवाला दण्ड और पुरस्कार भी उठ 
'जायगा । इस आपत्तिकी अवश्य ही विवेचनाके साथ अलोचना करना कतंब्य है। 


उसका खण्डन । 


कताकी स्वतन्त्रता न रहनेसे कर्ता कमंके लिए जिम्मेदार नहीं हो सकता। 
किन्तु ऐसा होनेसे ही पाप पुण्य ओर दण्ड-पुरस्कार उठ जानेकी बात नहीं 
स्वीकार की जासकती । करके कारण कर्ताके दोष-गुण नहीं हैं, यह कहकर 
कमके दोष-गुण ओर फलाफलका भी लोप नहीं हो सकता । क्मके लिए कर्ता 
जिम्मेदार हो या न हो, पापकर्म दोषकर काम ओर पुण्यकर्म गुणकर काम 
गिना ही जायगा। कर्सका फलाफल अवश्य ही फलेगा, और वह फलाफल 
'कृतोंको अवश्य ही भोग करना पड़ेगा । 

पहले तो, कर्मके दोष-गुण कर्ताकी जिम्मेदारी होने या न होने पर निर्भर 
नहीं हैं, यह बात शायद सहज ही अनेक लोग स्वीकार कर लेंगे। कर्ता चाहे 
जानकर करे, ओर चाहे बिना जाने करे, उसके किये हुए भले-बुरे काम अवब- 
इय ही भले-बुरे गिने जायेगे। हैँ, उसमें कर्ताका दोष-गुण है यथा नहीं, यह 
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विचार करनेके लिए यह देखना होगा कि कर्ताकी स्वतन्त्रता है या नहीं । 
और , कतोकी स्वतन्त्रता न रहनेपर अवश्य ही यह स्वीकार करना होगा कि 
दोष-गुण साधारणतः जिस अर्थमें ग्रहीत होते हैं, उस अर्थम अपने कर्मोंके 
लिए कर्ताके दोष-गुण नहीं हैं, उसकी निन्‍्दा या यश नहीं हैं। 








दूसरे, देखा जाय कि कताकी स्वतन्त्रता न रहनेपर कमंका फलाफल उसके 
सस्बन्धरमें फलेगा कि नहीं, ओर वह फलाफल तथा उसके साथ दण्ड या 
पुरस्कार उसे ग्रहण करना होगा कि नहीं । कर्मके लिए कठो जिम्मेदार हो 
या न हो, भले कर्मका भलछा फल ओरे बुरे कर्मका बुरा फल अवश्य ही 
फलेगा । में अगर किसी गरीबको एक अठलन्नी देना सोचकर भूलसे एक गिन्नी 
दे हूँ, तो भी लेनेवालेको गिन्नी मिलनेका फल मिलेगा। अथवा में यदि कोई 
चीज फेकते समय देवसंयोगसे किसी व्यक्तिको चोट पहुँचाऊँ, या मार बेंहूँ, 
तो भी चोट खाये हुए व्यक्तिको चोटकी वेदना पहुँचेगी । हाँ, दान करनेके 
कारण सुख या चोट पहुँचानेके कारण दुःख जानकर करनेसे जैसा होता, वसा 
नहीं होगा । तथापि लेनेवालेकी भलाई हुई--यह जान कर सुख और चोट 
खानेवालेको कष्ट पहुँचा--यह जानकर दुःख इस जगह भीं होगा, ओर वह 
होना भी चाहिए। किन्तु मेरी स्वतन्त्रता नहीं है, में अवस्थाका दास 
हैँ और अवस्थाके द्वारा वाध्य होकर मैंने अच्छा या बुरा कास किया, उसका 
शुभाशुभ, उसका पुरस्कार या दण्ड मुझे भोगना नहीं पड़ेगा---इन बातोंको 
सहज ही न्‍्यायसंगत कहकर स्वीकार करनेको जी नहीं चाहता । इन बातों - 
को जरा विवेचना करके देखना आवश्यक है। अगर कोई सेरी संपूर्ण अनि- 
च्छा रहने पर भी सेरी बीमारीमें बलपूर्वक मुझे कोई दवा खिला-पिलछा दे, तो 
क्या उससे मेरा रोग शान्त न होगा ? अथवा यदि कोई मेरी संपूर्ण अनिच्छा 
रहने पर भी बलपूर्वक मुझे कोई जहरीली चीज खिला-पिला दे, तो क्या 
उससे मेरा स्वास्थ्य नहीं नष्ट होगा ? तो फिर में यह बात क्‍यों कहता हूँ कि 
मैंने अवस्थासे छाचार होकर काम किया है, इस लिए सेरा उसका फलाफल 
भोगना न्‍्यायसंगत नहीं है ? जान पड़ता है, उसका कारण यह है कि में 
अपन जड्जगवके कर्म ( जेसे देहके ऊपर दवा या विषकी क्रिया ) को अंध 
प्रकृतिके अ्लंध्य नियमके अधीन समझता हूँ, ओर सज्ञान जीव-जगतके कर्से- 
को वैसा नहीं समझता, ओर उस कर्सका फल देनेवालेको न्‍्यायी समझ कर 
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उसके द्वारा स्वतन्त्रतारहित कर्ताके लिए कर्मफलभोगके विधानको अन्याय 
या अनुचित मानता हूँ । यदि स्वतन्त्रताहीन कर्ताके लिए उसके दुष्टकमका 
फल अनन्त दुःख सानना पड़े, तो उसे अवश्य ही अन्याय कहकर स्वीकार 
करना होगा। किन्तु कर्ता चाहे स्वतन्त्र हो, और चाहे परवश हो, हम यह 
बात क्यों स्वीकार करेंगे कि उसके दुष्कमका फल अनन्त ढुःख है ? यह बात 
स्वीकार करनेसे कता स्वतन्त्र होने पर भी कर्मफल देनेवालेकी न्‍्यायपरताकी 
रक्षा नहीं होती | कारण, जो लोग अनन्त ढुःखकी बात कहते हैं, वे अब- 
रय ही अनन्तशक्तिमान और अनन्तज्ञानसय ईश्वर मानते हैं । इसके साथ ही 
यह बात भी माननी पड़ती है कि उस ईश्वरने, जो जीव अनन्त दुःखभोग 
करेगा उसको, अनन्त दुःख भोगनवाला होगा---यह जानकर, उत्पन्न किया 

। ऐसा होनेपर वेसी सृष्टि न्‍्यायसंगत कैसे कही जा सकती है ? कोई कोई 
इस आपत्तिका खण्डन करनेके लिए अनन्तज्ञानमय इंश्वरको भी उसीके उत्पन्न 
किये जीवके भावी कर्म और झुमाझुभके बारेमे अज्ञ कह कर स्वीकार करनेसें 
भी कुंठित नहीं हैं £। 

किन्तु यह बात किसी तरह युक्तिसिद्ध नहीं कही जा सकती । अगर 
दुष्कमका फल दण्डस्वरूप अनन्त दुःख न होकर, कर्ताके संशोधन और 
उन्नति साधनका उपाय-स्वरूप परिमितकालव्यापी दुःखभोग हो, ओर उसका 
' परिणाम अनन्त सुखलाभ हो, तो फिर सभी आपत्तियोंका खण्डन हो 
जाता है। वेसा होने पर, कर्ताकी स्वतन्त्रता न रहने पर भी पाप-पुण्यका 
प्रभेद और दुष्कर्मके लिए दुःखभोगका विधान जैसेका तेसा बना रहा, साथ 
ही उसके लिए कतांके ऊपर अन्याय भी नहीं हुआ। क्यों कि कर्ताके दुष्क- 
सके कारण होनेवाल्त दुःखभोग अन्तमें अनन्तकाल्व्यापी सुख पानेका 
उपाय मात्र है, और यह कहें तो कह सकते हैं कि वह परिमित समयका 
दुःख अनन्त काछके अपरिमित सुखके आगे तुलनामें कुछ भी नहीं ह्वै। 

कर्मोकर्मके छुभाझुभ-फलभोगको अगर पुरस्कार या दृण्ड-स्वरूप न मान 
कर, उसे कर्तांकी शिक्षा ( नसीहत ) या संशोधनका उपाय समझा ज्ञाय, 
तो कर्ता स्वतन्त्र हो या न हो, उस फलभोगके विधानको उसके पति अवि- 
चार समझनेका कोई कारण नहीं रह जाता । द 
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कोई कोई कह सकते हैं कि यह सब सच होने पर भी कर्ताके अस्वतन्त्र- 
तावादकां एक अवश्य होनेवाला फल यह है कि मनुष्य अपने कर्माका जि- 
स्मेदार नहीं है--यह धारणा उत्पन्न होजाने पर दुष्कर्म करनेमें.भय ओर 
सत्कर्म करनेमें आग्रह कम होजायगा। सगर यह आशंका अमूछक है। 
कतोकी स्वतन्त्रता न रहने पर भी जब कमका दोष-गुण बना रहा, ओर 
'कर्ताको कर्माकमंका झुभाझुस फल कुछ समयतक भोग करना ही होगा, तथा 
अवस्थाके द्वारा वाध्य होकर कम करने पर भी उसका झ्ुभाशुभ भोगनेके 
कारण आत्मप्रसाद और आत्मग्लानि भी अवश्य होगी, तो फिर दुष्कर्म कर- 
नेसे खोफ ओर सत्कर्म करनेमें आग्रह कमर होनेकी संभावना बहुत थोड़ी है। 


और एक बात है । कर्मके दोष-गुणसे कर्ता दोष-गुणका भागी नहीं होता, 
यह बात माननेसे जैसे दुष्करमके लिए होनेवाली आत्मग्लानि घटेगी, वेसे ही 
सत्कर्मस होनेवाले आत्मगोरवका भी ह्वास होगा। कितने लोग उस आत्म- 
ग्लानिका कितना अनुभव करते हैं, वह कितने आदमियोंको सुमार्गमें ले 
आती है, और वह आत्मगोरव कितने लोगोंको उन्मत्त बनाकर कितना 
अनिष्ट पैदा करता है, यह सोचनेस, जान पड़ता है, जमा-ख्चमं ओसत हि- 
साबसे अस्वतन्त्रतावाद स्वतन्त्रवादकी अपेक्षा अधिक क्षति करनेवाला नहीं 
हो सकता । 


कोई कोई लोग आहंका करते हैं कि अस्वतन्त्रतावादका और एक अश्जुभ 
फल है--मनुष्यको निश्रेष्ट कर देना। वे कहते हैं, कर्ताकी स्वतन्त्रता नहीं है, 
वह अवस्थाके द्वारा वाष्य होकर कर्म करता है, यह धारणा उत्पन्न होने पर 
हम कोई कर्म करनेकी चेष्टा नहीं करेंगे, क्रमशः निश्वेष्ट हो जायेगे । किन्तु 
यह आशंका अमूलक है । अस्वतन्त्रतावाद यह बात नहीं कहता कि कतांकी 
चेष्टाका प्रयोजन नहीं है--कर्म आपहीसे होगा । वह केवल यही कहता है 
कि कर्ताकी इच्छा स्वाधीन नहीं है। वह इच्छा ही खुद अपना कारण नहीं है, 
किन्तु वह कर्ताके पूर्व-स्वभाव, पूर्व-शिक्षा ओर पारिपार्विक अवस्थाका फल 
है। वह पूर्व-स्वभाव, पूर्व-शिक्षा ओर पारिपाश्विक अवस्था कारण-स्वरूप 
होकर अपना कार्य अवश्य करेगी, ओर उसके फलसे कता उतनी चेष्टा किये 
विना नहीं रह सकता, जितनी कि उसको करनी होगी । फिर यह अस्वत- 
न्त्रतावाद॒ जब यह मानता है कि कर्ता अपने कमोकसेका शुभाझुसम फल 
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भोगता है, ओर जब झुभ फल पाने ओर अज्ञुभ फल न पानेकी चेष्टा मनु- 
ध्यके लिए स्वभावसिद्ध है, तब यह कभी संभव नहीं कि मनुष्य अस्वतन्त्रता- 
वादी होनेसे ही निश्चेष्ट हो जायगा । 

ऊपर कहे गये अस्वतन्त्रतावाद्में देव ओर पुरुषकार # का. सास॑- 
जस्य हैं, अर्थात्‌ वह कर्ताके पहलेके कमंफल ओर वतत॑मान चेष्टा, दोनोंकी' 
कायेकारिताकों स्वीकार करता है। यह अदृष्वाद कहकर दूषित नहीं हो! 
सकता । 

अद्ृष्ट और पुरुषकार । 


अदृष्वाद कहनेसे अगर यह खमझा जाय कि में किसी वांछित कार्यके 
लिए चाहे जितनी चेष्टा क्यों न करूँ, अदृष्ट अर्थात्‌ मेरी न जानी हुईं कोई 
, अलंध्य अनिवाय शक्ति उस चेष्टाको विफल कर दंगी, तो वह अदृष्वाद 
माना नहीं जा सकता; क्योंकि वह काय-कारण-सम्बन्ध विषयक नियमके 
विरुद्ध है। किन्तु यदि अद्ृष्वादका अर्थ यह हो कि कार्यकारणपरपराके 
क्रमसे जो कुछ होनेको है, ओर जो पूर्ण ज्ञानमय ब्रह्मके ज्ञानगोचर था कि 
ऐसा होगा, उसीकी ओर मेरी चेष्टा जायगी--दूसरी ओर नहीं जायगी, तो 
वह अद्ष्टवाद माने बिना नहीं रहा जा सकता | कारण, वह कार्य-कारण- 
सम्बन्ध-विषयक अलध्य नियमका फल है। 


पूर्वोक्त अस्वृतन्त्रतावाद माननेसे, जब देखा जाता है कि कर्ताकी इच्छा 
स्वाधीन नहीं है, वह उसके पूर्व-स्वभाव, पूर्व-शिक्षा और पारिपार्रिवक अव- 
स्थाके द्वारा संचालित है, तब वर्तमानमें केवल वैसी ही नीतिकी शिक्षा देना 
यथेष्ट न होगा जिससे कतोकी इच्छा सत्पथमें जानेके लिए प्रबल हो, बल्कि 
उन सब उपायोंका अवलूम्बन आवश्यक है, जिनसे भावी कर्म करनेवालोंका 
पूर्व-स्वभाव, पूर्व-शिक्षा ओर, पारिपाशिक अवस्था उनकी इच्छाको सत्प- 
थगामिनी बनानेके लायक हो । इसी लिए बालककों अगर भविष्यमें अच्छा 
देखनेकी आशा की जाय, तो यह आवश्यक है कि उसके माता-पिता सुझि- 
क्षित ओर सचचारित्र हों, वह बाल्य कालसे ही सुशिक्षा पावे, उसे सात्विक 
आहार-विहार ( आमोद-प्रमोद-क्रीड़ा ) के साथ सत्संगमें अच्छे परिवार 
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और अच्छे परोसियोंके बीचमें रक्खा जाय। हमारे पूवेजन्मके कमेफलुभोगके 
सम्बन्धमं चाहे जितना मतभेद क्‍यों न रहे, यह सभीको स्वीकार करना 
होगा कि हमारे जन्मके पहले हमारे पूर्वपुरुष जिन कमाकी करते हैं उनका 
फल हमें भोगना पडता है। 

हम जबतक संसारके बन्धनमें बैधे रहेंगे, जबतक देहयुक्त रहनेके कारण 
हमें बहिजंगतकी क्रियाके अधीन रहना होगा, ओर जबतक यथार्थ हिता- 
हितके बारेम जानकारी न होनेके कारण हम अन्तंजगतकी असंयत प्रवृत्ति- 
की अधीनता छोड नहीं सकेंगे, तबतक हमारे स्वतन्त्र होनेकी संभावना 
नहीं है। ज्ञान जेसे जेसे ऋमशः बढ़ता रहेगा और पूर्णता प्राप्त करता रहेगा, 
पैसे ही वेस हम अपना यथार्थ हिताहित देख पावेंगे, साथ ही सब आन्तरिक 
वृत्तियाँ संयत हो आवेगी, और हमारी अन्त्जंगत्‌की अधीनता चली जायगी । 
दुराकांक्षा निवृत्त होनेसे साथ ही साथ बहिजंगत्‌की अधीनता भी घदती 
जायगी । हाँ, देहके असमावकी पूर्तिके लिए वह कुछ कुछ अवश्य बनी रहेगी। 
जब वह देहबन्धन भी चला जायगा, तभी हम संपूर्ण स्वतन्त्रता श्राप्त कर 
सकेंगे । ह 

कर्ताकी स्वतन्त्रताका. विषय लेकर प्रायः सभी देशोंमें बहुत कुछ आन्दो- 
ऊन ओर मतमेदकी सृष्टि हुईं है। इस देश ( भारत ) में अचृश्वाद 
और पुरुषकारवाद दोनों ही मत हैं (५) । पाश्चात्य पंडितोंमें कोई कोई 
स्वतन््रतावादी और कोई नियतिवादी अथवा नि्ेन्धवादी हैं (२)। 

अस्वतन्त्रतावादका स्थूछ ममे । 

यह विषय दुरूड़ है। इस सम्बन्धर्मे ऊपर जो कुछ कहागया है, उसका 
संक्षेप्में स्थूल तात्पय॑ यह है--- 

१---कतोकी स्वतन्त्रता नहीं है, उसकी इच्छा स्वाधीन नहीं है-भथोत्‌ 
इच्छा ही उस इच्छाका कारण नहीं है। वह इच्छा कर्ताके पूर्व-स्वभाव, पूवे- 
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शिक्षाका और पारिपाश्विक अवस्थाका फल है। हाँ, कतांमें सोचनेकी ओर 
चेष्टा करनेकी क्षमता अवश्य है । 

२--कर्ताको कमंका झुभाशुम फल, अथांत्‌ सत्कमके लिए आत्मप्रसाद 
और पुरस्कार आदि, ओर असत्कर्मके लिए आत्मग्लानि और दण्ड आदि, 
भोगना होता है । लेकिन वह झुभाझुम फलका भोग कतांकी संबद्धना या 
शास्ति ( सजा ) के लिए नहीं, बल्कि उसके संशोधन आरे उन्नतिके लिए है । 

३--कर्ताके कमंफलका परिणाम अनन्त दुःख नहीं, अनन्त सुख है। कम- 
फलभोगके द्वारा, शीघ्र हो या विलूमग्बमं हो, ऋमशः कतांका संशोधन ओर 
उन्नति-साधन होकर परिणाम सुक्तिलाभ होगा । 


चेष्ठा या प्रयत्न । 

ऊपर कहा गया है कि क॒ताके चेष्टा करनेकी क्षमता है। कर्ताकी स्वतन्त्रता 
नहीं है, लेकिन चेष्टा करनेकी क्षमता है---इसके क्या माने ? इस जगह पर 
किसी किसीके मनमे यह संशय उठ सकता है। अतएवं उसका निराकरण 
करनेके लिए, चेष्टा या प्रयत्नके सम्बन्ध दो-एक बातें कहना आवश्यक है । 

जड़वादियोंके मतमें चेष्टा केवल देहका कार्य है। शायद वे छोग कहेंगे-- 
बहिजंगतके विषयों द्वारा स्पंदनको प्राप्त हुईं ज्ञानेन्द्रियकी क्रियासे, अथवा 
मस्तिष्कके अन्तर्निहित बहिजेंगतके पूर्वेक्रियाजनित कुश्ननसे, जब मस्तिष्क 
संचालित होता है, तब वह संचालन ( हरकत ) स्नायुजालम उत्तेजना 
उत्पन्न करता है, ओर उसके द्वारा कर्मेन्द्रियाँ कर्ममें अवृत्त होती हैं । उसी 
अवर्तनको चेष्टा या प्रयत्न कहते हैं । 

चैतन्यवादी ओर अद्वेतवादी छोग यह स्वीकार करते हैं कि चेष्टामें देहका 
कुछ काय है, किन्तु उनके मतमे चेष्टा जो है वह मूलमे आत्माका कार्य है, 
वह आत्माकी इच्छाते उत्पन्न है, और आत्मा ही उस कायल देहकों परिचा- 
लित करती है । स्वतन्त्रतावादी लोग कहते हैं, वह इच्छा स्वाधीन है, अर्थात्‌ 
इच्छा ही इच्छाका कारण है । अस्वतन्त्रतावादी लछोगोंके मतमें वह इच्छा 
आत्साकी, अथात्‌ पूर्व-स्वभाव, पूर्व-शिक्षा और पारिपारिवक अवस्थाका फल 
हैं| स्वतन्त्रतावाद ओर अस्वतन्त्रतावादर्म इतना ही भेद है। अतएवं यह 
सर्वेवादिसंसत है कि चेष्टा कतोका काये है ओर कर्ताकी स्वतन्त्रता रहे या न 
इहे, उससे कुछ हानि नहीं । मयर कर्ता जो है वह चेष्टा करनेमें क्‍यों पवृत्त 
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डुआ, इसका कारण खोजने ही से स्वतन्त्रतावाद और अस्वतन्त्रतावादका 
अन्तर देखनेकों मिल जाता है । 

हम अपने अपुर्ण ज्ञानस यह नहीं जान पाते कि आत्मा किस तरह देहको 
अपनी चेष्टामें परिचालित करती है। देह ओर आत्माका संयोग किस तरह का 
है, यह जाने विना इस अश्षका उत्तर नहीं दिया जा सकता । तो भी यहाँवक 
जाना गया है कि मस्तिष्क ओर स्नायुजाल ही देहको कार्यमें चलानेके यन्त्र- 
स्वरूप हैं। वह यन्त्र विकल होने पर आत्मा जो है वह देहके द्वारा किसी भी 
चेष्टाको सफल नहीं कर सकती । लेकिन हा, देहके अवश होनेपर सी आत्मा 
मन ही मन चेष्टा कर सकती है । इसके द्वारा यह प्रमाणित होता है कि चेष्टा 
जो है वह मूलमें आत्माहीका कार्य है । 


वूसरा अध्याय । 
कतेव्यताका लक्षण । 
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कतेव्यताके छक्षणकी आलोचनाका प्रयोजन । 


इस कमक्षेत्रम आकर हमारा पहला कतंव्य यही ठीक करना है कि क्‍या 
कर्तव्य है और क्या अकतव्य है। कर्तव्याकतेन्यका निश्चय बहुत जगह पर 
सहज है, बहुत जगह पर सहज नहीं है, और कहीं कहीं पर तो बहत ही 
कठिन है। अगर हरएक आदमीको हरएक बातसमें अपने कार्यकी क्तव्यता 
अकतंज्यताका निश्चय करना होता तो जीवन-निवाह अथवा संसार-यात्रा 
बहुत ही जादेल ओर दुरूह होती। मगर सभी सम्य देशोंके पण्डितोंने कर्तव्य- 
अकतंब्यके बारेमें खूब सोच-विचार कर, घर्म-शाखर और नीतिशासत्र लिखकर 
स्व साधारणके लिए राह बहुत साफ ओर सहज कर दी है । उन शास्त्रों 
की बाते स्मरण रखनेसे ओर उन महापुरुषोंके दिखाये हुए साग पर चलनेसे 
प्राय: लोग अपने क॒त॑व्यका पालन करनेमें समर्थ हो सकते हैं। किन्तु जिन जिन 
स्थलोंमें शास्रोंके बीच मतभेद है, वहाँ हमें अपनी विविचना पर भरोसा करना 
पड़ता है । फिर कमक्षेत्र इतना विशाल और विचित्र है, ओर उसके सब संकीएं 
संकटस्थल इतने दुर्गंम ओर नित्य-नूतन हैं कि वहाँ केवल पथप्रदरशकके बताने 
पर ही निर्भर करनेसे पथिकक्ा काम नहीं चलता; पथिकमें खुद अपनी राह 
पहचानलेनेकी क्षमताका रहना आवश्यक है । अतणव केवल नीतिविषयक 
सिद्धान्त जाने रहना ही यथेष्ट न होगा। प्रयोजनके माफिक किसी बातके 
अजुकूलन्यतिकूल युक्ति-तक विचारकर अपने निजके सिद्धान्त पर पहुँचनके 
योग्य होना हमारा कर्तव्य हे । इसीलिए “ कतंव्यताका लक्षण क्या है ? ?”” 


दूसरा अध्याय ] कतेव्यका लक्षण । १९७ 


आफ हा 7, तरीके है १७ह? कि, भे की हा कि 0.. 4 5 ॥ 3॥ 3 अिकआक हो मी ये, लरक.+ 3. नीकेए,त कि को केक ११, जे 3५क वि, बिठ आह मेकह फिर. #ह १ ८ती कि. े५ज की ,& १३ ॥ के; हे सहन फेज मिकका बज जंक्शन वकबरी पिन 


यह कमसे कम कुछ कुछ सभीको मालूम रहना उचित है | इसी प्रश्नकी कुछ 
आलोचना यहाँ पर होगी । 
सुख-वाद । 

कर्तव्यताका लक्षण क्‍या है,इस विषयमें अनेक मतामत हैं। जीव निर- 
जतर सुखकी खोजमें लगा हुआ है, इसी कारण किसी-किसीके सतरम “ जो 
सुखकर है वही कर्तव्य है ”” यह कत॑व्यताका लक्षण होना कुछ विचित्र नहीं 
है। यही मत सुखवाद कहा जासकता है | इसके अनेक अकारके अवान्तर 
विभाग हैं । इसका निकृष्ट दृष्टान्त है, प्राचीन प्रीसदेशके एपीक्यूरसका 
मत । उसका मूल-उपदेश है---“खाओ , पियो, मोज करो । ” 


घर्मपरायण आचीन भारतमें यह मत अविदित नहीं था । यहाँके चांवा- 
क-संग्रदायका यही मत था। यथा--वे कहते हैं--. 
यावज्जीवेत खुर्ख जीवेन्नास्ति सत्योरगोचरः | 
भस्मीमूतस्य देहर्य पुनरागमन कुतः ॥ ( १ ) 
अथोत्‌ जबतक जिये सुखसे जिये। झत्युसे कोई बच नहीं सकता। जब यह 
देंह जलकर भस्म हो जायगी तो फिर यहाँ ( संसारमें ) आना कहाँ ? 
इस निक्ृष्ट प्रकाके सुखवादकी असारताको लोग सहजहीम समझ 
सकते हैं | यही कारण है कि इन्द्रियपरवश होनेके कारण इस सतके अनुसार 
काम करने पर भी अनेक लोग लोकलज्जाके सारे सुहसे इस मतके हामी 
बननेके लिए तेयार नहीं हैं । 
हितवाद । 
परन्तु अपने लिए विषयसुखलालसा निन्दनीय होनेपर भी पराये लिए 
विषयसुख-कामना ग्रशंसनीय है । जो साधारणको, अथात्‌ अधिकांश लोगों- 
को, सुखकर है, वही कतेव्य हैे---इस मतका अनुमोदन अनेक बुद्धिमान 
विद्वांनोंने किया है । यह अन्य प्रकारका सुखवाद है। इसको हितवाद भी 
कहें तो कह सकते हैं। कोई अगर एक झूठी बात कह दे, तो उसका ऋण 
मिंट जाय ओर उसके स्वेस्वकी रक्षा हो--ऐसे स्थलपर निकृष्ट हितवाद 








( १ ) सर्वदशनसंग्रहके अन्तगत चावोक-दर्शन देखो । 


१९८ ज्ञान ओर कमे । [ द्वितीय भाग 


(हरी ९७ १ कर मियां. 








रकिकाकत फिर. कक पपदएानयका 


शायद उस झूठ बोलनेको कर्तव्य बतलछावेगा । किन्तु उससे देनदारके सव्वे- 
स्वकी रक्षा होनेपर भी साथ ही लेनदारकी भारी क्षति होती है, ओर 
मिथ्यावादीका मंगल देखकर अनेक लोग झूठ बोलनेके लिए उत्साहित होंगे, 
जिससे भाविष्यतमें और भी अनेक लोगोंकी क्षति हो सकती है, अतएव 
उत्कृष्ट हितवादी जो है वह ऐसे स्थलमें झूठ बोलनेकी अकतेब्य समझेगा ! 
जहाँ पर एक झूठ बात कहनेसे अनेकोंका, यहातक कि एक संग्रदाय या 
समाजका हित होता हो, और साथ ही कैसीका स्पष्ट अद्वित न हो, वहाँपर 
हितवाद उस कार्यकों कर्तव्य कहेगा या अकतेब्य, सो कुछ ठीक ठीक कहा 
नहीं जा सकता। कर्तव्य कहना गोया भिथ्याकों प्रश्रय देना है, और उससे 
भावी अनिष्ट हो सकता हे--इस आशंकासे शायद हितवाद उसे अकतंब्य 
ही कहेगा । सुखवाद और हितवाद, दोनों ही कतब्य-पवृत्तिकी प्रेरणासे 
उत्पन्न हैं । 





प्रवृत्तिवाद । 
अतएव इन दोनों सतोंको एकसाथ प्रवात्तिवाद्‌ नाम दिया जा सकता है 
निव्ात्तिवाद । 
पक्षान्तरमें, अनेक लोग कहते हैं, भ्रवृत्ति हमें कृपषथगासी करती है ओर 
निवृत्ति सन्मार्गमें चछाती है। अतएव प्रवृत्ति-प्रेरित कर्म अकतंव्य हैं, निवृ- 
त्तिमुलक कमे ही क॒तंब्य हैं । 
भोग, विछासिता और कामनासे सम्बन्ध रखनेवाले कर्म अकतंब्य हैं; 
वेराग्य, कठोरता और निष्कामभावसे युक्त कर्म ही कतंव्य हैं। इस सतको 
निवात्तिवाद कह सकते हैं । 
सामअस्यवाद । 


हितवाद जो है वह कर्ताके अपने हितपर कम ओर पराये हितपर अधिक 
इृष्टि रखता है, ओर निदृत्तिवाद जो है वह अवृत्तिको घटाता है। किन्तु अपने 
हितपर भी यथोचित दृष्टि रखनी चाहिए, और ग्रव्ृतिको एकदम दबा देना 
या मिटा देना अनुचित है । फिर बहुत लोग यह सोच कर कि अपने हित 
ओर पराये हित, अवृत्ति ओर निवृति, दोनोंका सामझस्य करके कार्य करना 
आवश्यक है, कहते हैं--.स्वार्थ ओर पराथ तथा भव्त्ति ओर निवत्ति, दोनोंका 


दूसरा अध्याय ] कतेव्यताका लक्षण । १९५९, 
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सामअझ्षस्य करके काय करना ही क॒तंव्य है। उनके मतको सामख्जूस्यवाद 
कह सकते हैं । ( $ ) 
स्यायवाद । 

प्रवृत्तिवाद, निवृत्तिवाद ओर सामअझस्यवाद, ये तीनों ऊपर कहे गये मत 
कर्तवव्यताको कर्मका मोलिकगुण नहीं मानते । वे कहते हैं--कतंव्यता जो 
है वह कर्मके फलसे अथवा कमकी गवर्तनाके मूलसे उत्पन्न है | इन तीन 
तरहके मतोंसि अलग और एक मत है | उसके अनुसार बाह्यवस्तु जेसे बृहत्‌ 
या छुट्ग, स्थावर या जंगस हैं, वर्ण जेसे छुकछ कृष्ण या पीत इत्यादि हैं, चेसे 
ही कर्म भी कर्तव्य और अकतंब्य हैं। अर्थात्‌ बड़ापन या छोटापन जैसे वस्तुके 
मौलिक गुण हैं, अन्य गुणके अर्थात्‌ स्थावरत्व या जंगमत्वके फल नहीं हैं,--- 
सफेदी काछापन या पीलापन जेसे वर्णके मोलिक गुण हैं, अन्य गुणोंसे अर्थात्‌ 
उज्ज्वलता या मलिनतासे उत्पन्न नहीं हैं,---वेसे ही करतंव्यता या अकर्तव्यता 
अर्थात्‌ न्याय या अन्याय, कमके मोलिक गुण हैं, अन्य गुणोंके अथात्‌ सुख- 
कारिता या असुखकारिताके फल नहीं हैं, अथवा उसी तरहके अन्य गुणोंसे 
उत्पन्न नहीं हैं । ओर वस्तुका बड़ापन या छोटापन, ओर वर्णकी सफेंदी या 
कालापन, जैसे अत्यक्षके द्वारा ज्ञेय हैं, वेसे ही कमंकी कतव्यता अकतंव्यता 
अर्थात्‌ न्याय या अन्याय भी विवेकके द्वारा ज्ञेय हैं । इस समतको न्‍्यायवाद 
कह सकते हैं । 

सहानुभूतिवाद । 

इनके सिवा ओर भी अनेक मत हैं, पर उनके विशेष उल्लेखका प्रयोजन 
नहीं है । कारण, कुछ सोचकर देखनेसे वे ऊपर कहेगये चारों मतोंमेसे किसी 
न किसीके अन्तर्गंत प्रतीत होंगे । उनमेसे केवल एक सतकी कुछ चर्चा की 
जायगी । कारण, इंसाई धर्मके एक मूल उपदेशके साथ उसका अति घनिष्ठ 
सम्बन्ध है । वह मत संक्षेपमें यह है कि “ भले या बुरेको में जैसा जानता 
हूँ, दूसरा भी वेसा ही जानता है । अतएव दूसरेके कार्यको में जिस .भावसे 
देखता हूँ, मेरे कार्यको दूसरा भी उसी भावसे देखेंगा । अतएवं अन्यके 
जेसे कार्यका में अनुमोदन करता हूँ, मेरा भी वेसा ही कार्य अनुसोदनके 
योग्य ओर कतंव्य है ।? इस मतको सहानुभूतिवाद कह सकते हैं 


( १ ) स्वर्गीय बंकिमरचंद्र चटर्जीके लिखे कृष्णचरित्रका पहला परिच्छेद देखो। 


२८० ज्ञान और कमे । [ द्वितीय साय 


रन, कमा किशन कह१७ ०८३7१ ४०९५५, 





अर त्करफिलक. 








(१ )। यह ईसाका प्रसिद्ध उपदेश है कि “ तुम दूसरेसे जेसा व्यवहार 
पानेकी इच्छा रखते हो, वैसा ही व्यवहार दूसरेसे करना तुम्हारा कर्तव्य है * 
(२ )। इस कथनका सारांश नीचे लिखे हुए आधे इलोकममे मोजूद है-- 
“४ आत्मचत्‌ सर्वेभूतेषु य+ पच्यति स पण्डितः । 

अ्थांत्‌ पण्डित वही है, जो सब ग्राणियोंको अपने समान देखता है। 

ऊपरका मत एक प्रकारसे अवृत्तिवाद है। कारण, यह मत भी कर्तच्य- 
क्मकी प्रवृत्तिस ग्रणोदित है । 

अतएव ऊपर कहे गये मत चार भागोंमें बाँदें जा सकते हैं। जेसे---प्रवू- 
त्तिवाद, निवृत्तिवाद, सामअस्यवाद ओर न्‍्यायवाद। इस समय यह निरूपण 
करना है कि इन चारों प्रकारके मतोंमें कोनसा युक्तिसिद्ड है । पहलेके तीनों 
मत क॒तंव्यताकों कर्मका मोलिक गुण नहीं मानते, कर्मके अन्य गुणों द्वारा 
उसका निर्णय हो सकता है--ऐसा कहते हैं । न्‍्यायवाद जो है वह कते- 
व्यताकों कमेंका एक मोलिक गुण समानता है । अतएवं सबके पहले यही 
विचारणीय है कि क॒तंव्यता कर्मका मोलिक गुण है, या अन्य किसी गुणका 
फल है। इस विचारके कार्यमे न्‍्यायवाद वादी हैं; सुखवाद और हितवाद 
इन दोनों श्रेणियोंका प्रवृत्तिवाद, निवृत्तिवाद ओर सामअझ्स्यवाद ये तीन 
प्रतिवादी हैं; आत्मा प्रधान साक्षी है; अन्तर्जगत्‌ और बहिज॑गवके कुछ 
कार्यकलाप आनुपंगिक प्रमाण हैं, ओर बुद्धि ही विचारक है । 

पहले देखा जाय कि इस जगह आपत्माकी गवाही केसी है। साधारणतः 
कतेव्यता ओर अकर्तव्यता अर्थात्‌ न्याय और अन्यायका प्रमेद क्या बडेपन और 
छोटेपन या सफेदी ओर कालेपनके प्रमेदकी तरह मौलिक है, यह प्रश्न करते 
ही आत्मा स्पष्टरूपसे उत्तर देती है कि ' हाँ, वेसा ही मोलिक है” और यह 
बात किसी कूट-प्रइनके द्वारा नहीं उडा दी जा सकती । अगर पूछा जाय 
कि न्‍्याय-अन्यायका प्रभेद अगर बडेपन-छोटेपनके प्रभेदकी तरह मोलिक है, 
तो उसे निश्चित करना इतना कठिन क्यों हो उठता है, और उसके बारेमें इतना 
मतभेद क्‍यों देख पड़ता है ?, तो, इसका उत्तर यह है कि न्‍्याय-अन्यायका 
प्रभेद निश्चित करना सर्वत्र कठिन नहीं है; हाँ, अनेक स्थलोंमें अवश्य कठिन 
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हैं। किन्तु बड़ेपन-छोटेपनका भेद निश्चित करना सी अनेक जयह कठिन है। 
जैसे लगभग तुल्य परिमाणकी एक गोल और एक चतुष्कोण वस्तु कोन 
बड़ी है और कोन छोटी यह देखते ही सहजमे नहीं कहा जा सकता | यदि 
सुखबाद या हितवाद प्रश्न करे कि यह बात क्‍या सत्य नहीं है कि सुख या 
हित न्‍्याय-कर्मका और असुख या अदित अन्यायकर्मका निरवच्छिन्न फल 
है !--औओर यह बात सत्य होनेपर सुखकारिता ओर असुखकारिता, अथवा 
हितकारिता और अहितकारिताको क्या क॒तेब्यता और अकृतेब्यताका नामान्तर- 
नहीं कहा जा सकता ?, तो इसका उत्तर यह है कि, पहले तो, सुख या हित 
न्‍्यायकमंका ओर जसुख या अहित जन्यायकर्मका निश्चित फल नहीं है। अनेक 
स्थलोंम न्‍्यायकर्मका फल सुख ओर अन्यायकर्मका फल दुःख है । किन्तु 
अनेक स्थछोंमे फिर इसके विपरीत भी देखा जाता है। झूठ बोलना अन्याय 
है, किन्तु ऐसे दृष्टान्त अनेक देखे जाते हैं कि जहाँ मिथ्यावादी महुप्य अप- 
'नेको या अन्यको सुखी कर रहा है । दूसरे, सुखकारिता या हितकारिता 
न्‍्यायकर्मका निश्चित फल होने पर भी, वह न्याय ओर कतेव्यताका नासान्‍्तर 
नहीं हो सकती । एक ही वस्तुके दो मोलिक गुण रहने पर यह कहना संगत 
नहीं है कि उनमें से एक दूसरेका नामान्तर है । जल तरल और स्वच्छ है, 
किन्तु इसी लिए स्वच्छताको तरलूताका नामान्तर कोन कढेगा ? कर्त- 
व्यकमंका फल हितकर होनेके कारण यह कहना कभी युक्तिसिद्ध नहीं 
है कि कर्तव्यता और हितकारिता दोनों एक ही गुण हैं एक स्थूछ 
इृष्टान्तके द्वारा यह विषय कुछ स्पष्टरूपसे समझाया जा सकता है । अनेक 
बड़ी वस्तुएँ स्थितिशीक और अनेक छोटी वस्तुएँ गतिशील देखी जाती हें, 
किन्तु यह देखकर अगर कोई कहे कि बडापन ओर स्थितिशीलूता या छोटा- 
पन और गतिशीलता एक ग्रकारके गुण हैं तो उसकी यह बात जेसे असंगत 
है, वेसे सुखकारिता ओर कतेंच्यताकों कर्मका एक ही प्रकारका गुण कहना 
'उससे कम असंगत नहीं है । 


उसके बाद अब यह देखा जाय कि जगतके कार्योले इस विषयका क्या आनु- 
पंगिक प्रसाग मिलता है। प्रवृत्तिवाद, निवृत्तिवाद ओर साम भ्षस्यवाद, इन तीन 
मतोंके माननेवाले लोग कहेंगे कि बड़ापन-छोटापन आदि जैसे चस्तुके मोलिक 
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गुण हैं, न्‍्याय-अन्याय अगर कर्मके वेसे ही गुण होते, तो भिन्न भिन्न समा- 
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जमे न्‍्याय-अन्यायके सम्बन्ध्सें इतना मतभेद न रहता । वे दिखावेंगे कि 
अति असभ्य जातियोंम न्‍्याय-अन्यायके भेदका ज्ञान बिल्कुल हैं ही नहीं--- 
यह भी कहा जा सकता है, लेकिन उनमें सुख-दुःखके भेदका ज्ञान अलन्त 
तीव्र है । उनकी यह बात सत्य मान लेनेपर भी, केवल जगतके एक भागका 
कार्य देखकर किसी स्थिर सिद्धान्तमें नहीं पहुँचा जा सकता । अन्य ओरके 
कार्योको भी देखना आवश्यक है, ओर हमारी क्षीण बुद्धिसि जहाँतक साध्य 
है वहाँतक संपूर्ण जगत्‌ पर दृष्टि रखकर जो सिद्धान्त संगत जान पड़े वही 
ग्राह्म हैं। जीवके ज्ञानका विकाश क्रमशः होता है, यह स्वावादिसंमत बात 
हैं। उच्च श्रेणीके जीवके जो सब ज्ञानेन्द्रियाँ हैं, अति निम्न श्रेणीके जीवमें वे 
नहीं देख पड़तीं । किन्तु किसी किसी शअ्रेणीके जीवके श्रवणेन्द्रिय न होनेसे 
यह नहीं कहा जा सकता कि ध्वनि या वर्णका प्रभेद मोलिक नहीं है। वैसे ही 
अति असभ्य जातियोंमे न्‍्याय-अन्यायका बोध न हो नेसे यह नहीं कहा जा सकता 
कि न्‍्याय-अन्यायका अमेद मौलिक नहीं है। बहिजंगव-विषयक ज्ञानके सम्ब- 
न्धमे, मनुष्यजातिके भीतर भी, वेसी ही न्यूनाघिकता है। क्रमविकासका 
नियम सभी जगह ग्रबल हे। मनुष्यका अन्त्जगत-विषयक ज्ञान ऋमश£ 
स्फूततिकाभ कर रहा है। असभ्य जातियोंमें केवल न्‍्याय-अन्यायका बोध ही 
क्यों, ओर भी अनेक विषयोंका बोध, जेसे गणितके स्वतःसिद्ध तत्वका बोध 
भी, अत्यन्त अस्पष्ट है। उसके बाद अति असभ्य जातियोंमें न्‍्याय-अन्यायका 
बोध बिल्कुल ही नहीं है, यह बात भी स्वीकार नहीं की जासकती। वह 
बोध दुरबल या अस्फुट हो सकता है, किन्तु उसका संपूर्ण अभाव संभवपर 
नहीं जान पड़ता। हमारी अनेक दुष्प्रवृत्तियोंके भीतर भी यह न्याय-अन्या- 
यका बोध अ्रच्छन्नरूपसे निहित है। बदला लेनेके लिए जब कोई मनुष्य शत्रु- 
पर आक्रमण करनेके लिए उद्यत होता है, तब यद्यपि आत्मरक्षाके लिए 
अनिष्टकारीसे बदुला छेना उस कार्यका स्पष्ट उत्तेजक प्रतीत होता है, किन्तु 
शत्रुने जो अनिष्ट किया वह अन्याय कायये है ओर न्यायके अनुसार उसका 
बदला उससे मिलना चाहिए---यह भाव आक्रमण करनेवालेके हृदयके भीतर 
अस्फूटरूपसे रहता है। जात्मासे पूछने पर उसकी उक्तिसे और अनेक जगह 
बदला लेनेवालेकी अपनीं उक्तिसे यह बात जानी जाती है । पवृत्तिवादी 
लोग कह सकते हैं कि इस बातस तो सुखवाद और हितवाद ही असाणित 
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होता है, और जो कार्य सुखकर या हितकर है वही क्रमशः न्‍्यायसंगत कह- 
कर अभिहित ओर यृहीत होता है । यह बात कुछ कुछ यथार्थ होने पर भी 
संपूर्ण रूपसे यथार्थ नहीं है । सच है कि मनुष्य निरन्तर सुखकी खोजमें लगा: 
हुआ है, ओर सुखकी खोज करते करते ही क्रमशः न्‍्यायकी ओर नजर 
पड़ती है; क्योंकि इस विश्वके विचित्र नियमके अनुसार जो न्यायसंगत है 

वही यथार्थ सुखकर है । हम अपने सुखके लिए र््री-पुत्र-कन्याकों प्यार करना 
पहले सीखकर अंतको पराये सुखके लिए सारे विश्वके ग्रेमके अधिकारी होते 

हैं। जो श्रेय है वही यथार्थ श्रेय है, इसी लिए प्रेयकी खोजमें जाकर क्रमशः 

हम श्रेयको पाते हैं। यह सृष्टिका विचित्र कोशल है। किन्तु इसी लिए यह 

कहना ठीक नहीं कि जो सुखकर है वही कतंव्य है ओर जो ग्रेय है वही 

श्रेय है । 





ओर एक बात है । पहले ही ( अथम भागके दूसरे अध्यायमें ) कहा जा- 
चुका है कि मनुष्यकी अपूर्णताके कारण यह बात नहीं है कि हमारा जाना 
हुआ रूप ही ज्ञेय पदार्थका यथार्थ रूप हो। हाँ, ज्ञानवृद्धिके साथ साथ उस 
यथार्थ रूपकी उपलब्धि होती है । असभ्य मनुष्य कर्मके सुखकारिता-गुणस 
अलग कतंव्यताका गुण नहीं देख पाता । किन्तु सभ्य मनुष्य अपने बढ्े हुए 
ज्ञानके द्वारा अछग स्पष्टरूपसे उस कतंव्यताकी उपलब्धि करता है। यह 
विचित्र नहीं है, और इसमें कतंव्यता या न्‍्यायका अरूग अस्तित्व अस्वीकार 
करनेका कोई कारण नहीं देख पड़ता। यदि कोई कहे, सभ्य मनुष्य जो 
कतंव्यताकी अछग उपलब्धि करता है सो वह असभ्य मनुष्यके अनुभूत 
सुखकारितागुणका क्रमविकासमात्र है, तो उससे आपत्ति नहीं है, यदि वह 
स्वीकार कर ले कि बढ़े हुए ज्ञानमें कमके क्तव्यता-गुण की जो उपलब्धि 
होती है वही उस गुणका यथार्थ स्वरूप है । किन्तु अगर वह कहना चाहे 
कि सुखकारितागुण ही कर्मका एक प्रकृत गुण है, ऋमविकासके द्वारा अनुभूत 
कतेव्यता- गुण ग्रकृत गुण नहीं---कढ्पित गुण है, तो वह बात किसीतरह 
स्वीकार नहीं की जासकती | मँधेरे घरमें जो वस्तुएँ होती हैं उनकी अस्पष्ट 
छाया भर देखनको मिलती है, बादकों रोशनी करने पर वे वस्तुएँ स्पष्ट देख 
पड़ती हैं । यहाँ पर अगर यह कहा जाय कि जो देखा जाता है वह पूवोनु- 
भूत छायाका विकासमात्र है तो कुछ दोष नहीं । किन्तु यह कहना कभी 
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संगत न होगा कि जो रोशनीमें स्पष्ट देख पड़ता है वह ग्ृहस्थित वस्तुओंका 
कल्पित रूप है, ओर पूर्वानुभूत छाया ही उन वस्तुओंका यथार्थ रूप हैं । 
न्‍्यायवाद ही युक्तिसिद्ध है । 

अतएव विचारके द्वारा हम इस सिद्धान्त पर पहुँचते हैं कि न्‍्यायवाद ही 
युक्तिसिद्ध है, अथांत्‌ कर्तव्यता या न्‍्यायपरायणता कर्मका एक मौलिक गुण 
है, वह सुखकारिता या हितकारिता अथवा ऐसे ही अन्य किसी गुणका फल 
नहीं है । 

इस मूल-अइ्नकी मीमांसाके बाद कर्तव्यताके सम्बन्धर्मं ओर दो अइनोंकी 
आलोचना बाकी रही वे ये हैं-- 

१-साधारणतः क॒तंच्यताके नि्णयका विधान क्या है 

२-संकटके अवसर पर कतंव्यताके निर्णयका विधान क्या है ! 

इन दोनों प्ररनोंकी आलोचना क्रमसे की जायगी । 

कतेव्यताके निर्णयका साधारण विधान । 

बहुत लोगोंके मनमें इस तरहकी आपत्ति उठेगी कि जब यह निश्चय हो 
गया कि कर्तव्यता कर्मका मोलिक गुण है, तब उसका निर्णय करनेके लिए 
किसी विधानका क्या अ्योजन ह ? जेसे आकार-वर्ण आदि बहिरिन्द्रियग्नाह्म 
मालिक गुण गत्यक्षक द्वारा जाने जाते हैं, वेसे ही अन्तरिन्द्रियग्राह्म कर्तव्यता- 
गुण अन्त्ंश्के द्वारा जाना जायगा । बहुत लोगोंका कथन है कि जेसे रूप- 
रस-शचइ--मंध आदि गुणोंको जाननेके लिए आँख-जीस-कान-नाक आदि 
बाहरी इन्द्रियों हैं, वेसे ही कतेव्यता-गुण जाननेके लिए अन्तरिन्द्रिय अर्थात्‌ 
मनकी विवेक-नामक एक विशेष शक्ति हे ओर वही हमें बात देती है कि 
कोन कम कतंव्य है---कोन अकतंव्य है। पक्षान्तरमें, अनेक लोग ऐसा कह 
सकते हैं कि करतंव्यता कर्मका सोलिक गुण होने पर भी डसका निर्णय करना 
अवश्य ही कठिन है । अगर यह बात न होती तो उसके सम्बन्धर्म इतना 
मतभेद क्‍यों देख पड़ता है ? असल बात यह है कि अन्यान्य मोलिक गुणों- 
की तरह क॒तेब्यता भी स्वतः अतीयमान है, ओर बहिजंगत्‌ विषयक सौ- 
लिक गुण जेसे श्रत्यक्षके द्वारा जान जांते हैं, चेस ही अन्तर्जगत-विषयक यह 
मौलिक गुण क॒तंव्यता भी अन्तर्दशिके द्वारा जानी जाती है। ज्ञाताकी जिस 
शक्तिके द्वारा उस गुणकी उपलब्धि होती है उसे बढ्ोको अलग एक खास 
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शक्ति अनुसान करनेका अयोजन नहीं है। कोई कोई उस शक्तिको विवेक 
कहते हैं। सगर वह बुद्धिहीका एक अन्य नाममात्र है। साधारणः सभी 
जगह बुद्धि जो है वह किसी तरहकी परीक्षाके बिना फोरन कतंव्यताका 
निर्णय कर सकती है । किन्तु ऐसे अनेक जटिल स्थल भी हैं जहाँ वेसा 
होना संभव नहीं; कतंज्यताके निणयके लिए परीक्षा और पर्यालोचनाका 
प्रयोजन है । जिन जिन विषयोंके द्वारा वह परीक्षा की जाती है वे विषय 
कभी कभी कतंव्यताका परिचय देनेवाले न मानेजाकर कर्तव्यताके उपादान 
अनुमित हुए हैं। जो कतंव्य है वह प्रायः हितकर ही होता है, इसी कारण 
किसी कर्मविशेषके सम्बन्धमें सनन्‍्देह होने पर बाद्धे कल्पनाके द्वारा परीक्षा 
करके देखती है--वह कम हितकर है कि नहीं। और इससे कोई कोई 
अनुमान करते हैं कि कर्तव्यता जो है वह हितकारिताके उपादानसे गठित है 
ओर हितकारिताका नामान्तरमात्र है। अगर किसी कर्मकी कतंव्यताका निर्णय 
करनेके लिए यह ठीक करना कठिन हो कि वह हितकर है या नहीं, तो 
बुद्धि और तरहकी परीक्षाका प्रयोग करती है। जैसे--जो कर्तव्य हे उसमें 
अक्सर स्वार्थ और पराथेका सामशञ्ञस्य रहता है, अतएवं ब्ाद्धि कल्पनाके द्वारा 
देखती है कि उपस्थित कर्ममें वह सामअस्य है या नहीं । इसीसे कोई कोई 
अनुसान करते हैं कि करतव्यता जो है वह स्वार्थ ओर पराथके सामंजस्यके 
सिवा और कुछ नही है । इसी तरह हितवाद सामंजस्यवाद आदि भिन्न सिन्न 
मतोंकी उत्पत्ति हुई है। 

मनुजीने कहा है--- 

बेदः स्मृति: सदाचारः स्वस्य च प्रियमात्मनः । 
एतचतुर्विधं प्राहुः साक्षाद्वमस्य लक्षणम्‌ ॥ 
( मनु २३ १२ ) 

अर्थात्‌ वेद ( श्रुति ), स्टति, सदाचार और आत्माका सनन्‍्तोष, ये ही 
चार धर्मके लक्षण कहद्दे गये हैं । 

वेद स्खति और साधुपुरुषोंके सदाचारके साथ साथ आत्मतुष्टिको भी 
घर्का लक्षण बतानेसे इसका आभास पाया जाता है कि मनुके सतमें भी 
विवेक जो है वह धर्म अर्थात्‌ कतंव्यताके निरूपणका उपाय है। 
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महाभारतके वनपव॑र्म यक्षके “ कः पन्‍्था: ?? (सार्ग क्या हे १ ) इस 
प्श्षके उत्तरमें युधिष्टिरने शास्त्रों ओर सुनियोंके सतमेदका उलछेख करके कहा 
था---' महाजनो येन गतः स पन्‍्था: ”” ( जिस राहसे महत्‌ जन गये हैं 
वही मार्ग है )। इस स्थल पर महाजन शब्दका अथ जनसाधारण या जनस- 
मूह है । जनसाधारण जिस सार्गमे चलते हैं वह एककी बुद्धिके द्वारा नहीं 
( क्योंकि वह आन्त हो सकता है ) दस आदमियोंकी बुड्धिके द्वारा निरू- 
पित होता है । अतएवं उसका ठीक सार्ग होना ही सर्वथा संभव है । इसमें 
भी एक प्रकारसे कहा गया है कि हमारी बुद्धि ही कर्तच्यताका अंतिम पथप्र- 
दशक है । 

कर्तव्यता-निरूपणके दुर्गंस होनेकी जो बात कही गईं, उस तरहकी दुर्ग 
सता अन्यान्य अपेक्षाकृत सहज मौलिक गुणोंके निरूपणमें भी होती है। 
जेंसे---आयतनकी न्यूनाधिकता ग्रत्यक्षका विषय ओर सहज जान पड़ती है, 
किन्तु लगभग समान आयतनकी दो वस्तुओंम एक गोल और एक चतुष्कोण 
होनेपर देखते ही यह नहीं बताया जा सकता कि कोन छोटी है ओर कोन बड़ी 
है । जान पड़ता है, दोनोंको एकत्र रखकर भी उनके आयतनकी न्यूनाधिक- 
ताका निश्चय नहीं किया जा सकता। एकको खण्ड खण्ड करके दूसरीके साथ 
मिलाया जाय, तभी वह न्यूनाधिकता ठीक जानी जा सकती है । 

ऊपर जिन सब बातोंका उल्लेख हुआ उनसे यह देख पड़ता है. कि यद्यपि 
प्रवृत्तिवाद, निव्रत्तिवाद ओर सामझ्षस्थवादसे कतंव्यताका निर्णय नहीं होता, 
तथापि उनसे क॒तंव्यताका परिचय मिलता है, ओर वे कर्तव्यताका निर्णय 
'करनेवाले न्यायवादकी सहायता कर सकते हैं । 

सुखकी अभिलाषा ओर हितकी अभिलापा--इन सुग्रवृत्तियोंका अनुसरण, 
निदृत्ति मार्गका अजुसरण,स्वाथ-परा्थ ओर प्रवृत्ति-निद्वत्तिका सामझ्स्य करना 
ओर न्यायमार्गका अनुगसन, ये सभी कर्मके सहुण हैं। तो भी कर्ताकी 
अपूर्णताके कारण ये क्रमशः उच्चसे उच्चतर जान पड़ते हैं। न्‍्यायमार्गका अनु- 
सरण सबसे उच्च श्रेणीका ओर सुखको खोजना सबसे निम्न श्रेणीका है । 

देहयुक्त होनेके कारण हमारे कुछ एक जभावोंकों पूर्ण करनेका अत्यन्त 
प्रयोजन है, इस लिए, ओर उस अपूर्णताके मारे हम यह नहीं समझते कि 
हमारा यथार्थ सुख क्या है, इस लिए भी, अनेक समय सुखकी खोज हमको 
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कुमार्गर्में ले जाती है। हम वतेसानके क्षणिक सुखकी लालसासें फेंसकर 
भविष्यकें चिरस्थायी सुखकी बात भूल जाते हैं, ओर ऐसे कार्य कर बैठते हैं 
जिनसे कमसे कम कुछ कालके लिए उस चिरस्थायी सुखकी आशा नष्ट हो 
जाती है | इसी कारण असंयत सुखकी खोज इतनी निनन्‍्दनीय है। वह न 
हो तो यथार्थ सुखकी अभिलाषासें दोष नहीं है। सुखलाभकी अवृति हमारा 
स्वभावसिद्ध धर्म है । उसका उद्देश्य हमें उन्नतिकी राहमें ले जाना है | वही 
प्रवृत्ति सब जीवोंको यथार्थ या कल्पित सुखकी लालूसामें डालकर कममें 
नियुक्त करती है। उसी कमके फलसे कोई जीव उन्नतिकी राहमें ओर कोई 
जीव अवनतिके मार्गम जाता है । जो जीव कुमार्गमें जा पड़ते हैं, वे फिर 
शीघ्र हो या विलूम्बमें हो, उस राहमें सच्चा सुख न पकर, सुखकी खोजसें, 
उधरसे लोट आते हैं| केवल सुखछाभकी भशवृत्तिके बारेम नहीं, हरएक अबृ- 
त्तिके सम्बन्धर्मे यही बात कही जा सकती है। जिन हिंसा-द्वेष आदि सब 
प्रवृत्तियोंको निकृष्ट कहा जाता है उनका भी मूल-उद्देशय एकदस बुरा नहीं 
है। कारण, उनका संयतकार्य स्वारथरक्षा है, पराथकी हानि नहीं । मगर हों, 
विश्वका विचित्र नियम यही है कि श्रवृत्तिसान्न ही सहजमें असंयत हो उठती 
हैं, ओर उचित सीमाको नॉघकर कार्य करने लगती है। इसी लिए अवृत्ति- 
दुमनका इतना प्रयोजन है । इसी लिए गवृत्ति इतना अविश्वस्त पथप्रदर्शक 
है | इसी लिए कर्ताकी सुखकारिता कर्मकी कर्तव्यताका इतना अनिश्चित 
लक्षण है । 


प्रवृत्तिका एकमात्र नियन्ता बुद्धि है, ओर बुद्धिका एकमात्र बल ज्ञान हैं। 
ज्ञानकी सहायतासे बुद्धि सहजमें ही देख पाती है कि कर्ताकी सुखकारिता 
कर्मकी कतंव्यताका निश्चित लक्षण नहीं है । किन्तु अन्यको सुखी करनेकी या 
जनसाधारणका द्वित करनेकी पयोलोचनामें प्रवृत्तिकी उतनी अबलता रहना 
संभव नहीं है । परन्तु जनसाधारणके ह्वितमें कर्ताका भी द्वित हैं । कारण, 
कर्ता भी जनसाधारणमेंका ही एक आदमी है । अतएव उस पर्यालोचनामें 
भी पअबृति एकदस चुप नहीं है, उसके साथ पवृत्तिका बहुत कुछ संसर्ग है । 
अधिकता यह है कि हमोर ज्ञानकी अपूर्णताके कारण वह पर्यालोचना एक 
अति कठिन कार्य है। यह ठीक करना अनेक स्थछोमं अतिकठिन है कि कोन 
कर्म कहाँतक द्वितकारी या अपकारी है, और उसका परिणाम-फल क्या 
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है (१)? इसी लिए यद्यपि हितकारिता जो है वह कतंव्यताका परिचय 
देनेवाली है ओर सुखकारिताकी अपेक्षा अधिक निर्भरके योग्य क॒र्तव्यताका 
लक्षण है, तथापि संपू्णरूपसे निर्भरके योग्य नहीं है । ु 

प्रवात्तेके दोष-गुणकी बात ऊपर कह दीगई । अवृत्तिका गुण यह है कि वह 
मूलसें अच्छे उद्देश्यके साथ हमें हितकर कार्यमें प्रवलभावसे ग्रेरित करती है । 
उसमें दोष यह है वह सहज ही न्‍्यायकी सीमाको नौघ जाती है, और मूल- 
उद्देश्य अच्छा होने पर भी अन्तर्म हमें कुमाग्गर्में ले जाती है । कमका स्थान 
कर्मीके सामने है, कमंका काल वर्तमान है। अतएव करमकुशल लोगों के लिए अदू- 
रदर्शिता एक अकारसे अपरिहार्य हे, ओर कुछ कुछ क्षमाके योग्य है | इस तर- 
हके अदूरदर्शी कर्मकुशल लोग प्रवृत्ति सार्गके पक्षपात्ती हैं, ओर वे प्रवत्तिसागंके 
अनुसरणको एक अकारसे कतंव्यताका लक्षण समझते हैं। किन्तु सुद्रदर्शी 
मनीषी नीतिशिक्षक छोगोंने प्रवृत्तिमुख कमेकी अपेक्षा निवृत्तमुख कर्मकी ही 
अधिक प्रशंसा की है, ओर निवृत्ति मार्ग ग्रहण करनेका ही उपदेश दिया है । 
उनके मत निव्ृत्तिमा्गंका अनुसरण ही कतंव्यताका ओरोंकी अपेक्षा निर्भर- 
योग्य लक्षण है। इस मतके अनुकूल पक्षमें सामान्य ज्ञानके द्वारा यह बात 
कही जा सकती है कि अच्यात्ति सहज ही इतनी प्रबल है कि पवृत्तिके अनुसार 
काम करनेके लिए किसीसे भी कहनकी जरूरत नहीं होती । प्रवत्तिको संयत 
करने ओर निवृत्तिमार्गमें ले जानेके लिए ही शिक्षा ओर उपदेश आवश्यक 
है। मगर इसमें बाधा है । यह सच हैं कि कमस्थल कठिन होनेपर निवृत्ति- 
सार्गगासी कभी अकर्म नहीं करेगा, किन्तु यह आशंका संगत है कि वह 
अनेक समय सत्कर्म भी नहीं कर सकता । 

ऊपर कहा गया है कि अवृत्तिका एकमात्र नियन्ता बुद्धि ही है, और 
बुद्धिका एकमात्र सहायक ज्ञान ही है । ओर यह भी कहा जा सकता है के 
प्रवात्ति-निवृत्ति ओर स्वार्थ-परा्थका सामंजस्य एकमात्र बुद्धि ही कर सकती है, 
आर इस कायमे भी ज्ञान ही अकेला बुद्धिका सहायक है। यह बात ठीक नहीं 
कि अवृत्तिमें दोषोंके सिवा गुण कुछ भी नहीं है, या निजत्ति एकदम दोष- 
5 0 लक कट कम 


(१ ) ५7०0०7 मप8०४8 74०5 >89"७0०!०४ उपन्यासके जिस अंशमें ना- 


यूक्र ४७०॥ ५०)]००7५' अपने विरुद्ध साक्षी दूँ , या न दूँ इस सम्बन्धमें तक वितर्क 
अपने मनमें करता है, वह अंश देखना चाहिए । 


सातवां अध्याय ] कतेव्यताका छक्षण | २०९ 


आफ. हब ऑफिजछ + हब 


शून्य है, ओर इसका आभास ऊपर दिया जा चुका है। गवृत्ति ओर निवृत्तिके 
सम्बन्धम जो कहा गया हैँ, ठीक वही बात स्वार्थ ओर पराथ्थके सम्बन्ध भी 
कही जा सकती हैं। हमारा यथाथ स्वार्थ, जिसमें हमारा मंगल हो, उसे 
खोजना दोषकी बात नहीं है । किन्तु अपनी अपूर्णताके कारण उसे न समझ 
कर हम कल्पित स्वाथके लिए व्यग्न होते हैं, ओर अन्यके हिताडितकी ओर 
बिल्कुल नहीं देखते । इसी कारण स्वार्थपरता इतने अनिष्ठोंकी जड़ और 
इतनी निनन्‍्दनीय है । आत्मरक्षाके लिए स्वार्थवी ओर कुछ दृष्टि रखना आव- 
इयक है। ओर, केवल यही नहीं, स्वाथकी ओर दृष्टि रखनेसे पराया अथे 
अथांत्‌ जनसाधारणका हित भी अवश्य ही साधित होगा। कारण, हमारा 
यथार्थ स्वार्थ पराथविरोधी नहीं, बल्कि परार्थके साथ संपूर्ण रूपसे मिला हुआ 
है। स्वाथ कुछ सिद्ध किये बिना हम पराया अथ सिद्ध नहीं कर सकते । में 
अगर खुद असुखी ओर असन्‍्तुष्ट रहूँगा तो मेरे द्वारा दूसरेका सुखी और 
सन्तुष्ट होना कभी संभव नहीं ( १ )। सगर एकबार स्वार्थथी ओर देखना 
आरंभ करनेसे स्वार्थपरता इतनी बढ़ उठती है कि फिर सहजमें वह दुबाई 
नहीं जा सकती । इसी कारण नीतिशिक्षकोंने स्वार्थ-परताको दबाये रखनेका 
इतना उपदेश दिया हैं। इन सब बातोंपर विचार करनेसे स्पष्ट समझ पड़ता 
है कि प्रवात्ति-निव्वत्ति ओर स्वार्थ-पराथका सामंजस्य करके चलनेकी अत्यन्त 
आवश्यकता है, ओर जिन कममें अवृत्ति-निव्वाति और स्वाथ-पराथं-का सासे- 
जस्य है, उनका नन्‍्यायसंगत होना ही संपूर्ण संभव है । किन्तु अवृत्ति और 
स्वारथपरता सवदा इतनी अबल हैं, और पूर्वोक्त सामंजस्य करना इतना 
कंठिन है कि कतंव्यताका निर्णय करनेमें केवल उसीपर निर्भर करनेले काम 
नहीं चलता | 
ह सब सोचकर देखनेसे जाना जाता है कि यद्यपि सुखकारिता हितका- 
रिता आदि कमके अन्यान्य सद्दुग कर्तव्यताके परिचायक्र हैँ, और किसी खास 
कामकी कर्तंव्यता जोंचनेमें उनपर दृष्टि रखनेसे सुभीता हो सकता हैं, किन्तु 
वे सब गुण कतंव्यताके लक्षण नहीं हैं, ओर फरलाफलूकी चिन्ता न करके 
सबके पहके ही कनकी न्‍्यायानुगामिता पर रक्ष्य रखना आवश्यक है । 


(९१ ) मसछष्००४ ०ध्आएथफड जिक्वा9 0 र।005, 078 0९४७ >३४] छणते 
ऊपर इस सम्बन्ध में दखा । 
झान ०-१४ 


२१० ज्ञान ओर कमे | [ द्वितीय भाग 
न्यायानुगामिता ही कतेव्यताका नित्य और निश्चित लक्षण है । और बुद्धि 
या विवेक प्रायः सहज ही कह दे सकते हैं कि यह कर्स न्यायानुगत है के 
नहीं । केवल संशय-स्थलूमें, उपस्थित कममें ऊपर कहा गया अन्य कोई 
सद्रुण है कि नहीं, यह विवेचनीय है । 











अगर हम देहसंयोगके कारण कुछ अवश्यपूरणीय अभावोंकी पूर्ति करनेके 
लिए वाध्य न होते, ओर अगर हमसें पूर्ण ज्ञान रहता, तो हम अपने यथार्थ 
सुख, यथार्थ हित ओर यथार्थ स्वारथको जान सकते और उनका अनुसरण भी 
कर सकते । तब स्वार्थ और परार्थमें, अव्वत्ति और निवृत्तिमें, कोई विरोध 
नहीं रहता । उस अवस्थासें, जो अपने लिए सुखकर होता वही पराये लिए 
हितकर होता, जो स्वाथपर होता वही पराथपर होता, जो श्रवृत्ति-प्रेरित 
होता वही निश्नत्तिसे अनुमोदित होता । किसीके साथ किसीका सामअ्स्य 
करनेका प्रयोजन ही न-रह जाता । सभी काये न्यायानुगत होते । सुखवाद- 
हितवाद आदि अवृत्तिवाद, निवृत्तिवाद और सामज्ञस्यवाद, ये तीनों मत 
न्‍्यायवादके साथ एकत्र मिलित होते । सुद्रकालमे हमारी पूर्णावस्थामें, इन 
चारों मत-वादोंके मिलनेकी संभावना होनेसे ही, इस अपूणोवस्थामें हम 
डसी मिलनका अस्पष्ट आभास पाकर कभी एकक्रों और कभी दूसरेको 
यथार्थ मत कहकर मानते हैं। फिर वह मिलन अतिदूरस्थ होनेसे ही प्रथ- 
मोक्त तीनों मतोंके ऊपर भरोसा करनेमें मन ही मन शंकित होते हैं-खटका 
खाते हैं । पक्षान्तरमें, कर्तंव्यता अर्थात्‌ न्यायानुगामिता क्मंका मोलिक लक्षण 
होने पर भी--और वह विवेकके द्वारा निरूपित होने पर भी, हम इस अपूर्ण- 
खवस्थामें स्वार्थ ओर भ्रब्नृत्तिके द्वारा इतना विमोहित होते हैं कि हमारा 
विवेक अनेक स्थछोंमें उस मौलिक नित्य-गुणको देख नहीं पाता, और 
सुखकारिता-हितकारिता आदि अनित्य गुणोंके द्वारा कर्मकी कर्तव्यता ठीक कर- 
नेको वाध्य होता है। इस जगह एक बात कहना. आवश्यक है। यद्यपि न्‍्याय- 
वाद ही कर्तेब्यता-निग्यके सम्बन्धमें प्रशस्त मत है, और उसके अनुसार चल- 
ना ही श्रेय है, तथारि हमारी इस अपूर्ण अवस्थामें अनेक लोग ऐसे हैं जो 
उस मतके अनुसरणके अधिकारी नहीं है। जो विषय-वासनामें निरन्तर 
व्याकुल हैं, ओर बहिज॑गतके स्थूल पदा्थाकी आलोचनाको ही बुद्धिका श्रेष्ठ 
कार्य ओर ज्ञानकी अन्तिम सीमा समझते हैं, उनकी वासना-विवर्जित आ- 


दूसरा अध्याय ] कतेव्यताका लक्षण | रश्श्१्‌ 


ध्यात्मिक चिन्ताम मग्न होनेकी ओर, ओर अन्‍्तर्जगतके सूक्ष्मतत्व ( अथोत्‌ 
फलाफलसंस्रवरहित नीरस कतंव्यता ) के अनुशीलनमें लगनेकी ओर, 
अवबृत्ति ही नहीं होती । अवृत्ति होने पर भी पूर्वाभ्यास और पूर्वशिक्षाके 
कारण उस चिन्ताकी ओर उस तत्त्वके अनुशीलनकी क्षमता ही उनमें नहीं 
होती । अतएव जैसे स्थूलदर्दी लोगोंके लिए निराकार बह्मकी उपासनाकी 
अपेक्षा साकार देवताकी उपासना विधेय है, वसे ही पूर्वाक्त श्रकारके लोगोंके 
लिए न्यायवादकी अपेक्षा क्रमशः सुखवाद, हितवाद, ओर साम अस्यवाद 
ही अवलबनीय हैं । 


सेकटस्थलूम कतेव्यताका निर्णय । 


ऊपर साधारण स्थलरूम कतंव्यता-निर्णयके विषयकी बात कही गई है। अब 
संकटस्थलम कतेव्यताके निर्णयसे सम्बध रखनेवाली कुछ बाते कही जायँगी। 
क्मक्षेत्र बहुविस्तुत और संकट-पूण्ण है, ओर उसके संकट-स्थल भी अत्यन्त 
दुर्गस हैं। सब संकटस्थलोंकी आलोचना करनेकी, अथवा किसी संकटस्थलूसे 
निर्विन्न निकल जानेके उपायका आविष्कार करनेकी में आशा नहीं रखता | 
केवल निम्नलिखित निरन्तर उठनेवाले चार ग्रश्नोंकी कुछ आलोचना यहाँ 
पर की जायगी । वे चारों प्रश्न ये हैं-- 

१---आत्मरक्षाके लिए अनिष्टकारीका अनिष्ट करना कहाँ तक न्‍्यायसंगत है 

२--पराये हितके लिए अनिष्टकारीका अनिष्ट करना कहाँ तक न्‍्यायसंगत है ? 

३--आत्मरक्षाके छिए अनिष्टकारीके साथ असत्य-आचारण कहाँ तक 
न्यायसंगत है 

४---पराये हितके लिए अनिष्टका रीके साथ असत्य-भाचरण कहाँ तक 
न्‍्यायसंगत है ? 

१--आत्सरक्षाके लिए अनिष्टकारीका अनिष्ट करना कहाँ तक न्यायसंगत 
है, इस म्रइनका उत्तर सब लोग ठीक एक ही ढंगले नहीं देंगे। असभ्य जशि- 
क्षित जातियोंस यह उत्तर मिलेगा कि जहाँतक हो सके, अनिष्टकारीका 
अनिष्ट करना उचित है किन्तु सभ्य शिक्षित मनुष्य ऐसी बात नहीं कहेंगे । 
यहाँ पर सहाभारतका यह वाक्य कि-- 


२१२ ज्ञान ओर कमें। [ द्वितीय भाग 
अरावष्युचितं कार्यमातित्थ्यं गृहमागते । 
छेचुमप्यागते छायां नोपसंहरते दुमः ॥ 

(€ महाभारत, शान्तिपर्व ५५२८ ) 

_ अथांत्‌ शत्रु भी घरमें अगर आवे तो उसका आदर सत्कार करना 
उचित है। देखो, जो कुब्हाड़ी जकर काटने आता है, उस परसे भी वृक्ष 
अपनी छायाको हटा नहीं लेता। | 

ओर शेल-शिखर परसे इंसाका यह उपदेश कि “ अनिष्टका अतिरोध न 
करना ' ( $ ) स्मरण करना चाहिए । 

जानसे सार डालनेके लिए उच्चत आततायीको आत्मरक्षाके लिए सार 
डालना आ्रायः सभी दशोंकी सब समयकी दण्डविधि द्वारा अनुमोदित है। 
मनु भगवानने भी कहा है-- 

नातितायिवधे दोषों हन्तुभेवति कश्चन । 
( मनु । 4३५१ ) 

[ अथांत्‌ आततायीको मार डालनेमें मारनेवालेको कुछ भी दोष नहीं 
होता। | 

भारतकी वर्तमान दण्डविधि भी यही बात कहती है । लेकिन यह स्मरण 
रखना होगा कि दण्डविधिका मूल उद्देश समाजकी रक्षा करना है, नीति- 
शिक्षा देना नहीं हैं। अतएव दण्डविधिकी बात सब जगह सुनीतिके द्वारा 
नहीं भी अनुमोदित हो सकती है । 

प्राणनाश या उसके तुल्य ओर कोई गुरुतर ओर अपूरणीय क्षात्रके निकट 
होनेकी जहाँ आशंका हो उस जगह उस क्षतिकों रोकनेके लिए अनिष्टकारी- 
का जितना अनिष्ट करना आवश्यक हो उतना अनिष्ट करना शायद न्यायाजु- 
गत ही कहा जायगा । जहाँ क्षतिको रोकनेका दूसरा उपाय है वहाँ, और 
जहाँ थोड़ी क्षतिकी आशंका हो वहाँ, अनिष्टकारीका अनिष्ट न करके दूसरे 
उपायको कामसें लाना ही न्यायसंगत है। यदि भाग जानेसे आनिष्ट निवारण 
हो, तो भीरुताके अपवादका भय करके उस डपायको कासमें न लाना, 








१७. 
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( थ्‌ ) 8 [र8256 ह0$ 0पा इस वाक्यका अनुवाद («“'रध&४४०७, ५, 
?. 39 देखो । 
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ओर अनिष्टकारीको चोट पहुँचाना सुनीतिसंगत नहीं है । बहुत छोग कहते 
हैं, आनिष्ट या अपमान करनेवाले मनुष्यका शासन अपने हाथसे न कर सक- 
नेसे उसका समुचित प्रतिशोध या मनुष्योचित कार्य नहीं होता, और जो 
वैसा नहीं कर सकता वह कायर है, उसे आत्मगोरवका बोध नहीं है । अगर 
कोई अपने अनिष्टके भयसे अनिष्टकारीको दण्ड न दे, तो उसके लिए यह 
बात कही जा सकती है। किन्तु तथापि यह कथन संपूर्ण रूपसे न्‍्यायसंगत 
नहीं है । अपने अनिष्टका निवारण कर्तव्य है, किन्तु ऊपर कहे गये संकटकी 
जगहको छोड़ कर अन्य किसी जगह पराया अनिष्ट करना सुनीतिसंगत नहीं 
है। अनिष्ट या अपमान करनेवालेके ऊपर क्रोध होना मनुप्यके लिए स्वभाव- 
सिद्ध है, ओर उसी क्रोधके वेगमें अनिष्टकारी पर आक्रमण करनेसे शारीरिक 
बलका परिचय मिल सकता है, लेकिन मानसिक बलका विशेष परिचय नहीं 
मिलता । बल्कि उस क्रोधको दबा देना ही विशेष सानसिक बलका परिचय 
देता है। जो व्यक्ति अन्याय रूपसे अन्यका आनिष्ट या अपमान करता है वह 
मनुष्य नामधारी होने पर भी पश्ञप्रकृति है, ओर बाघ-भालू-पागल सियार- 
कुत्ते आदिको लोग जेसे बरा जाते हैं वेसे ही वह भी त्याज्य है। अतएव उसे 
दुण्ड न देकर अगर कोई चला जाय तो उसमें उस मनुष्य नामघारी पश्ञु 
अकृति मनुष्यके लिए आत्सगोरव या स्पर्धांकी कोई बात नहीं है । मगर हाँ, 
शेसा करना उसे कुछ पश्रय देना ( अर्थात्‌ उसकी हिम्मत बढ़ाना ) है, यह 
बात अवश्य स्वीकार करनी पड़ेगी । किन्तु साथ ही यह भी स्वीकार करना 
पड़ेगा कि जनसाधारणकी विवेचनाकी त्रुटि ही उस अश्रयका कारण है । 
बलके ओर साहसके कार्यमें स्वार्थत्यागका कुछ संसर्ग रहता है, और उसके 
द्वारा बहुधा लोगोंका हितसाधन होता है । इसी कारण उस तरहके कार्य 
वीरोचित कहकर काव्यमें वर्णन किये जाते हैं, ओर जन साधारण भी उन्हें 
वीरोचित जानकर उनका आदर करते हैं ।जो मनुष्य वेसे कार्य करनेसे 
विमुख होता है उसकी निन्‍दा की जाती है ओर अनादर होता है । अतएव 
अगर कोई क्षमा करके अपकार करनेवालेको दण्ड न दे, तो केवल दो-ही 
चार आदसी उसकी प्रशंसा कर सकते हैं, अधिकांश लोग उसको अनादरकी 
ही इृष्टिते देखेंगे, ओर उसका वह अनाद्र अपकार करनेवालेके लिए ग्श्न- 
यका कारण होगा । 
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क्षमाशीलता कायरपन नहीं है | 
जब तक जनसाधारणकी यह धारणा अथवा संस्कार परिवर्तित न होगा 
तब तक क्षमाशीलकी यही दर्ला होगी । किन्तु जो आदसी अपकार करनेवा- 
लेके अमाजजनीय अत्याचारको क्षमा कर सकता है, वह सर्वसाधारणके मार्ज- 
नीय अनादरको अनायास ही सह सकता है। अगर कोई कहे कि उसकी वह 
क्षमा अन्याय है, ओर अपकार करनेवालेको दण्ड देना ही कतंव्य है, तो 
उसका अखण्डनीय उत्तर भी है। अपकार करनेवालेको दुण्ड देना आश्ु-प्रति- 
कारका उपायमात्र है, और वह जिसका अपकार हुआ है उसका प्रेय है । 
उसके द्वारा अपकार करनेवाले ओर अपकार करनेकी ग्रवृत्तिके परव॒श छोर 
डर सकते हैं, ओर कुछ समय तक अपकर्मसे निवृत्त रह सकते हैं । किन्तु 
उसके द्वारा उनका संशोधन या उनकी उक्त कुप्रवृत्तिका दमन नहीं हो 
सकता, उनके द्वारा होनेवाले अनिष्टकी संभावनाका मूलोच्छेद नहीं हो सकता 
और उनके दण्डसे अपकृत व्यक्ति और जनसाधारणके मनसें प्रतिहिंसा आदि 
कुप्रवृत्तियाँ प्रश्रय पा सकती हैं । पक्षान्तरमें, क्षमाशील पुरुषका कार्य उसके 
लिए निश्चित रूपसे हितकर है; और सर्वसाधारण तथा अपकार 
करनेवालेके लिए भी उसकी हितकारिता थोड़ी नहीं है। क्षमाशीलताका 
उज्ज्वल दृष्टान्त ही काव्यके अन्याय प्रशंसावादकी , स्वसाधारणके कुर्सस्कारकों 
आर अपकार करनेवालेके. कठिन हृदयको परिवर्तित करनेका एकमात्र निश्चित 
उपाय हैं। उस परिवतनकी गति धीसी, किन्तु ध्रव है । और ऊपर जो 
काव्यकी उक्ति ओर सर्वेसाधारणके सस्कारकी बात कही गई है वह मनुष्य- 
जातिके बाल्यकालके एक प्रकारके सत्‌ उद्यमका व्यापार है, मनुष्यका चिरन्तन 
क्रम नहीं हैं । एक समय साहित्यकी ओर सर्वसाधारणकी उक्ति यह थी कि 
पपमान करनेवालेके रक्तके सिवा ओर किसी तरह भी अपमानका कर्ूंक धोया 
[हीं जा सकता | किन्तु इस समय ऐसी बात कोई नहीं कहेगा । बल्कि 
_मशः छोग यही कहेंगे कि इस बातका इतना गौरव मनुष्यजातिके लिए 
'क प्रकारका कलूंक है 

ऊपर जो कहा गया वह केवल निरीह निरुत्साह दुबंछ भारतीयोंकी ही बात 
हीं है। यह बात उद्यमशील बलविक्रमशाली पाश्चात्य प्रदेशमें भी यह मत 
ननीय होता जा रहा है कि राजशासनसे दृण्डित ( अपराधी ) को भी उसे 
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अधिक पिलजरी कितनी किन चिफकम+, 


शास्ति देनेके खयालसे दण्ड न देना चाहिए, दण्ड वह होना चाहिए जो दण्डि- 
- तके संशोधनके लिए उपयुक्त हो। एक पाश्चवात्य पण्डितकी कब्पनामें हमें 
इसका भी एक अति उज्ज्वल दृष्टान्त देख पड़ता है कि क्षमाशीलताके फलसे 
महापापाचारीका भी संशोधन हो सकता है। सु्नसिद्ध विक्टर- गोके लिखे हुए 
ले-मिजरेब्लस ( 7/०5 (8९०७ ००४ ) नामक प्रसिद्ध उपन्यासका नायक जीन- 
बादजेन्स (_ ००७० ५४७/९४०७ ) वही दइृष्टान्त है । 

अतएव अनिष्टकारीका अनिष्ट करना, केवल ऊपर कहे हुए संकटकी 
जगह---जहाँ अतिगुरुतर अपुरणीय क्षतिके निवारणके लिए दूसरा उपाय 
नहीं है वहाँ, न्‍्यायसंगत कहा जा सकता है । 

२--पर-हितके लिए अनिष्टकारीका अनिष्ट करना कहाँतक न्यायसंगत है, 
इस प्रश्नका उत्तर पहले ग्रश्नषकी आलोचनाके बाद अपेक्षाकृत सहज सा जान 
पडेगा । 

आत्मरक्षाके लिए अनिष्टकारीका अनिष्ट करना जहाँ तक न्यायसंगत है, 
परहितके लिए अनिष्टकारीका अनिष्ट करना कससे कम वहाँतक तो अवश्य ही 
न्यायसंगत होगा । आत्मरक्षाके लिए अनिष्टकारीका अनिष्ट करना जहाँतक 
न्‍्यायसंगत है, सो ऊपर कह दिया गया है | बाकी रही यह बात कि आत्म- 
रक्षाके लिए जहाँतक जाया जाता है, परहितके लिए उसकी अपेक्षा कुछ 
अधिक आगे बढ़ा जा सकता है कि नहीं, ओर , इस बातके बारेमें कहा जा 
सकता है कि जिस जगह अन्यकी क्षतिकी आशंका होगी उस जगह मेरा 
निश्चेष्ट रहना उचित न होगा | इस विषयमें वक्तव्य यह है कि जिस क्षतिकी 
आशंका हो वह अगर अपूरणीय हो, और उसके रोकनेका और उपाय भी 
न हो, तो उसके निवारणार्थ, जेसे आत्मरक्षाके लिए वेसे ही परहितके लिए 
भी, अनिष्टकारीका अनिष्ट करना न्‍्यायानुमोदित है । किन्तु उसके निवारणका 
दूसरा उपाय अगर हो, तो उसी पर असल करना चाहिए। ओर, अगर वह 
क्षति पूरणीय हो तो राजाके द्वारा स्थापित विचारालय ( अदालत )» में 
क्षतिपूर्तिकी ग्राथना करना ही उचित है । राज्यके अथांत्‌ प्रजासमष्टि या किसी 
खास प्रजाके हितके लिए राजा या राजपुरुषके द्वारा अनिष्टकारीका अनिष्ट होना 
कहाँतक न्यायसंगत है --यह प्रश्न भी यहाँपर उठता है । यह राजनीतिक 
आलोचनाका विषय है। यहॉँपर इस सम्बन्धमें इतना कहना ही यथेष्ट होगा 
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कि अनिष्टकारीका अनिष्ट करनेका अधिकार प्रजाकी अपेक्षा राजाके हाथम 
अधिक रहना अवश्य ही स्वीकार करना होगा । कारण, राजाकों वह अधिकार , 
होनेके कारण ही बहुत जगह ग्रजावर्ग खुद अनिष्टकारीका अनिष्ट नहीं करते | 
वे अनिष्टका बदला चुकाने, या क्षति-पूर्ति पानेकी आशासे आइवस्त होकर 
राजाके आगे या राजाके द्वारा स्थापित विचाराल्यमें जाकर प्रार्थना करते हैं । 
किन्तु राजाके अधिकारकी भी सीमा है। अतीत अनिष्टकी क्षतिपूर्ति और भावी 
अनिष्टकी निवृत्तिके लिए अनिष्टकारीका जितना अनिष्ट करना आवश्यक है, 
उससे अधिक अनिष्ट करनेका, न्‍्यायसे, राजाको अधिकार नहीं है । अथांत्‌ 
दुण्डनीय व्यक्तिको जो दण्ड दिया जाय वह यथासंभव उसके संशोधनके लिए 
उपयोगी हो; केवल निग्नह करनेकी दृष्टिसे दुण्ड न दिया जाय | 
३--अआत्मरक्षाके लिए अनिष्टकारीसे असत्य बोलना कहॉतक नन्‍्यायसंगत 
है -.यह एक कठिन ग्रइन है---जटिल समस्या है । एक दृष्टान्तके द्वारा यह 
स्पष्ट हो जायगा । अगर कोई आदमी ठग-डाकूके हाथमें पड़ जाय, ओर 
आण-रक्षाके लिए उसे घन देकर, या घन देनेका वादा करके, ओर उसे पक- 
ड्वानेके लिए चेष्टा न करनेकी प्रतिज्ञा करके, छुटकारा पावे, तो उस अंगी- 
कार तथा ग्रतिज्ञाका पालन कहातक करना चाहिए ? अगर ठग-डाकूको दिया 
डुआ धन फिर फेरनेके लिए अथवा जो धन देनेका वादा किया है उसे टाल- 
नेके लिए, वह व्यक्ति प्रतिज्ञामंग करना चाहे, तो उसका वह कार्य न्याया- 
नुमोदित नहीं कहा जा सकता | किसी किसी प्रसिद्ध पाश्चाव्य नीतिशाखज्ञ 
( $ ) के मतमें ऐसी जगह प्रतिज्ञामंग करनेसें दोष नहीं है । कारण, सत्य 
बोलना ओर प्रतिज्ञा-पालन करना क॒त॑व्य होने पर भी, जब उस कर्तव्यता- 
का मूल यह है कि हमारी बात पर निर्भर करके और लोग काम करते हैं 
ओर वह निर्भरयोग्य न होने पर सम्राज नहीं चल सकता, तब जो व्यक्ति 
समाजकी शान्तिके विरुद्ध हस्तक्षेप करता है और समाज जिसे शत्रु कह कर 
वर्जन करता है, वह व्यक्ति उस क॒र्तव्यताका फल नहीं भोग सकता, बल्कि 
उसे उस फलसे वजल्चित करना ही उचित है । इस मतके ऊपर 
अश्रद्धा न दिखाकर भी समीचीन कृह कर इसे स्वीकार नहीं किया जा- 
. (4) अक्रल्ाबकण 8 वएए० ० पक्ताल्य प॥००७, 20. ता, 85 ॥, ०. 
93, 2, ओर 908०७70०:४ 3०४४०१४ ०६ 96708 फटा, ०७, शा देखो । 
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सकता । सत्य बोलना मानो आत्माको सुव्यक्त करना है। अपूर्णताके कारण 
हम सव्वेदा सत्य नहीं बोल सकते, कससे कम अपनी वह असमसर्थता 
स्वीकार करना उचित है, उसे ढकनेकी चेष्टा करना विधिविरुद्ध है। और, 
जेसे सूर्यकी किरण यह विचार न करके कि कोन पवित्र है और कोन अपवित्र 
है, सभीको प्रकाशित करती हैं, अपविन्रको पवित्र करती हैं, चेले ही सत्यकी 
ज्योति भी, क्‍या समाजके अन्तगंत और क्या बहिष्कृत, क्या सदाचारी और 
क्या दुराचारी, सभीके लिए सेवन-योग्य हे, ओर दुराचारी तथा तमोगुणसे 
जिनकी बुद्धि आच्छन्न हो रही है वे लोग उस सत्यकी विमल ज्योतिसे 
कभी कभी अकाशित भी हो सकते हें--दिव्यदृष्टि भी पासकत हैं।तो 
भी यह अवश्य स्वीकार करना होगा कि ऐसे अनेक अवसर हो सकते हैं 
जिनमें उक्तरूप प्रतिज्ञापालन निन्दित हो पड़ता है। जेसे---उस प्रतिज्ञा पाल- 
नके द्वारा प्रतिज्ञाकारीका अगर स्ेस्व ही चला जाता हो, उसके आश्रितज- 
नोंके भरण-पोषणका भी सहारा न रहता हो | ऐसी जगह पर, जान पड़ता 
है, दुबंल मनुष्यको प्रतिज्ञा-संग करना ही पड़ेंगा । किन्तु उसे अच्छा 
काम हुआ न समझकर कातर भावसे संतप्त चित्ततस यह जानना उचित है 
कि यह में अपनी अपूर्णताका फल भोग रहा हूँ । अगर मुझमें पूर्णता 
होती, तो असावधानतावश जिस विपत्तिसें पड कर भतिज्ञा की थी, साव- 
'धानतासे उस विपात्तिको बचा जाता, अथवा विपत्तिमें पड़कर भी शत्रुको 
अनिष्ट करनेमे असमर्थ बनाकर छुटकारा पा सकता । 
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इस सम्बन्ध और एक बात है | ठग-डाकूकों न पकड़ा दूँगा, इस ग्रति- 
ज्ञाका पालन करनेसे समाजके प्रति कर्तेब्यका रूंघन किया गया या नहीं ! 
यह एक कतंव्यताका विरोध-स्थल है ओर जान पड़ता है, ऐसी जगह समा- 
जके प्रति कतेव्य ही प्रबल गिना जायगा । तो सी इस जगह पर ठग-डाकूसे 
झूठ बोलना पर-हितके लिए है, और यह प्रश्न ऊपर लिखे जाचुके चोथे 
प्रइनके अन्तर्गत है, ठीक यह बात नहीं कही जा सकती । अतिज्ञा करनेके 
समय अगर परिणाम न सोचकर ओर उसका पालन करूँगा यह खयाल करके 
'कास किया गया हो, ओर बादको सोच समझ कर समाजके हितके लिए 
अतिज्ञा तोड़ी गईं हो, तो अवश्य ही विवेच्य विषय चोथे प्रइनके अन्तर्गत 
होगा । किन्तु प्रतिज्ञा करनेके समय यदि यह ठीक करके कि उसका पालन 


२१८ ज्ञान और कमे । [ द्वितीय भाग 
नहीं करूँगा, काम किया गया हो, तो वह कार्य आत्मरक्षाके लिए आनिष्ट- 
कारीके साथ असत्याचरण है, ओर उसे तीसरे प्रइनके अन्तगंत कहना 
चाहिए। उसके लिए पतिज्ञा तोडनेवालेकी अपनी अपूर्णताके कारण अवश्य 
ही चित्तम सनन्‍्तप्त रहना होगा । 











कलर. 


४--परहितके लिए अनिष्टकारीके साथ असत्यका आचरण कहाँतक न्‍्याय- 
संगत है (यह प्रइन भी अत्यन्त सहज नहीं है। एक दृष्टान्तस यह स्पष्ट 
हो जायगा । किसी भागे हुए आदमीके पीछे दोडु रहा ओर शख्र हाथर्से 
लिये मार डालनेके लिए उद्यत आक्रमणकारी अगर एकान्त निर्जेन स्थान- 
में किसी आदमीसे पूछे कि वह आदसी किस तरफ भाग कर गया है 
ओर अगर वह ठीक उत्तर न देगा तो उसे भी मार डालनेकी धमकी दे, 
तो जिससे उसने प्रश्न किया है उसे यह उचित है कि नहीं कि वह 
उससे झूठ बोलकर अपने और भागे हुए जादमीके श्राण बचाले ? इस प्रश्नका 
“ हाँ, उचित है ”” यह उत्तर देनेमें शायद किसीको संकोच न होगा | 
कमक्षेत्रम यद्यपि जान पड़ता है कि यह उत्तर सभी देंगे और उसके अनुसार 
कार्य भी करेंगे, तथापि विचारक्षेत्रम एक बार इस बातको सोचकर देखना 
चाहिए । जिससे पूछा जाय उस व्यक्तिका पहला कर्तव्य यह है कि पूछनेवा- 
लको हत या आहत ( घायल ) न करके निहत्था बना कर उस पापकार्यसे 
निवृत्त करे। इस विषयमे कोई मतभेद हो नहीं सकता । किन्तु यह कार्य कर- 
नेम विशेष बल या कोशल बहुतोंमें नहीं हे । आक्रमणकारीको जानसे मारकर 
या घायल करके निवृत्त करना अपेक्षाकृत सहज हे, किन्तु उसमें कतेव्यताका 
विरोध आता है--एक ओर भागे हुएकी ग्राणरक्षा कतंव्य है, दूसरी ओर 
यथासाध्य आक्रमणकारीको न मारना और न घायल करना भी कतव्य है । 
ओर वह चाहे जो हो, आक्रमणकारीको इस तरह निरस्त्र करना भी सबके 
लिए साध्य नहीं हे । यह न कर सकने पर, उत्तर देंगे कि न बोलना ही 
उसका कतंव्य है जिससे पूछा जाय । किन्तु उसमें भी विपत्ति है । कारण, 
उससे अपने प्राण जाते हैं । उधर अपने आणोंकी रक्षा करना भी कर्तव्य है। 
सत्य उत्तर देनेसे अपने प्राण बचते हैं सही, किन्तु अन्यके प्राण जाते हैं | 
यह तो घोरतर कतंव्यता-विरोधकी जगह है। झूठ उत्तर देनेसे दोनोंके प्राण 
बच सकते हैं, किन्तु सत्यकी रक्षा नहीं होती । इस तरह एक-न-एक ओर 
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कतंब्यताका उल्लंघन अवश्य होता है। अतएव एक कतंब्यके अनुरोधसे दूसरा 
कतेव्य अवश्य ही छोड़ना पड़ेगा । ऐसी जगहपर कतंव्यताके गुरुत्वका तारतम्य 
विचारकर, जो गुरुतर कर्तव्य हो उसीका पालन करना चाहिए। ओर, इस विवे- 
चनाके अनुसार उक्त दृष्टान्तमें मिथ्या उत्तर देना न्‍्यायसंगत माना जा सकता 
है । किन्तु यह याद रखना आवश्यक है कि वह अगतिकी गति है, आपडूर्म 
है। हममें पूर्ण बल होता तो हमें वह न करना पड़ता, हम आक्रमणकारीको 
निरस्त या निरस्त कर सकते | अथवा हमारा ,ज्ञान पूर्ण होता, तो हम वेसे 
संकटके स्थानमें जाते ही नहीं । हमारी अपूर्णताके कारण ऐसे कतंव्यताके 
विरोध पड़ना पड़ा, हम दोनों कतंव्योंका पालन नहीं कर सके, एककी 
उपेक्षा करनी पड़ी, और इसके लिए चित्तको सन्ताप रहेगा। 
कतेव्यताके शुरुत्वका तारतस्य-निरूपण । 

ऊपर चारों प्रश्नोंकी आलोचनामे देखा गया कि कतंव्यताके विरोध-स्थलमें 
गुरुतर कतेव्यके अनुरोधसे अपेक्षाकृत रलूघुतर कतेव्यकी उपेक्षा करनेके सिवा 
दूसरा उपाय नहीं है, दूसरी गति नहीं है । उसमें यह जिज्ञास्य हो सकता 
है कि कर्तव्यताके गुरुत्वका तारतम्य-निरूपण किस प्रकार होगा ? 

कोई कोई कह सकते हैं कि जैसे आयतन आदि मौलिक गुण प्रत्यक्षके 
द्वारा ज्षेय हैं, और उनके तारतम्यका भी प्रत्यक्षके द्वारा निर्पण हो सकता 
है, वैसे ही करतंव्यता, कर्मका मौलिक गुण भी विवेकके द्वारा ज्ेय है । और, 
दो परस्पर-विरुद्ध कतंव्यताओंके तारतम्यका भी निरूपण विवेकके द्वारा 
हो सकता है। यह बात सत्य है, किन्तु आयतनके तारतम्यका निरूपण 
करनेके लिए प्रत्यक्ष जेसे परिमाण ( माप ) की सहायता लेता हैं, कतंव्य-- 
ताके तारतम्यका निर्णय करनेके लिए वसे.ही विवेक किस लक्षणकी सहायता 
लेगा ! 

इस बातका संक्षिप्त उत्तर यह है कि दो विरुद्ध कर्तव्योंमें जो प्रव्वात्ति-मार्गे- 
मुख या स्वार्थ-प्रेरित है उसकी अपेक्षा जो निव्रत्ति-मागेझुख या परार्थ-प्रणो- 
दित है वही अधिकतर प्रबल गिना जायगा। ओर, दोनों ही अगर एक 
श्रेणीके हों, अर्थात्‌ दोनों ही निवात्ति मार्गसमुख और पराथंग्रणोदित हों, 
अथवा दोनोंही प्रवृत्ति-मार्ग-मुख ओर स्वार्थन्प्रेरित हों, तो जो अधिक हित- 
कर जान पड़े वही पालनीय है । 


तीसरा अध्याय | 
पारिवारिक नीतिसिद्ध कमे । 
जा: 2000. -““ आल 
मलुष्यका परस्पर सम्बन्ध अनेक प्रकारका है । 
अल्‍वापर अगर केवल एक ही मनुष्य रहता, तो उसका न्याय अन्याय 
'कर्स केवल अपने ओर इंश्वरके सम्बन्ध रहता, और नीतिशाखत्र अत्यन्त 
' सहज होता । अथवा मनुष्य अगर संख्यामें एकसे अधिक होकर भी सम्ब- 
न्धस परस्पर एक ही भावसे बंधे रहते, तो भी उनका परस्परके प्रति कर्तव्य- 
अकतेब्य कस एक ही म्रकारका होता । किन्तु वास्तवमें इस प्रथ्वीपर सलु- 
ध्योकी संख्या बहुत है, उनके तरह तरहके प्रकार भद भी है, आर वे अब- 
स्थाभद्स परस्पर अत्यन्त भिन्न भिन्न सम्बन्धोंमें बंधे हैं। पहले तो स्त्री 
ओर पुरुष ये मनुष्योंकी दो मूल-श्रेणियाँ हैं । उसके बाद वे अनेक प्रकृतिके 
हैं, अनेक देशोंके निवासी हैं, ओर उनकी अनेक जातियाँ हैं । उस पर भी 
वे भिन्न भिन्न धर्मावलम्बी हैं, ओर शिक्षित-अशिक्षित आदि भिन्न भिन्न 
अवस्थाओंको ग्राप्त हैं। इन सब कारणोंसे मनुष्योंका परस्पर सम्बन्ध-जाल 
आते विचित्र ओर जटिल हो गया है, और उनके परस्पर कर्तव्य-अकततउय 
कर्मका निणय करना भी अति दुरूह हो उठा है। 
पारिवारिक संबन्ध सब खंबंधोकी जड़ है । 

मनुष्यगण जिन भिन्न भिन्न संबन्धोंस परस्पर बँधते हैं, उनमें पारिवारिक 
सम्बन्ध सबकी अपेक्षा घनिष्ठ हे, ओर अन्य सब सम्बन्धोंके तथा मनुष्य - 
जातिके स्थायी होनेकी जड़ है| मनुष्य क्रमोन्नतिकी प्रथम जवस्थामें सिद्न 
भिन्न परिवारोंमे आबद्ध होता है । परिवारसमूह लेकर समाज बनता है । 
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समाजोंके समूहसे जाति गठित होती है। कई जातियोंको लेकर साम्राज्य 
स्थापित होता है । यही साधारण नियम है। पारिवारिक सम्बन्ध ख्री-पुरुषके 
सम्बन्ध पर स्थापित हैँ । विवाह-बन्धन इस पिछले सम्बन्धकी मूल-पग्रंथि है 
पारिवारिक नीतिसिद कमेंकी आलोचना इस अध्यायका उद्देश्य है। वह 
आलोचना निम्न लिखित कई भागोंमें बाँटी जाती हे । 


इस अध्यायके आलछोच्य विषय । 
( १ ) विवाह--बाल्यविवाह, बहुविवाह, विधवाविवाह, विवाहके सम्ब- 
न्धर्मे कर्तव्यता । 

( २ ) पुत्र-कन्याके सम्बन्ध कतेच्यता | 

( ३ ) माता-पिताके सम्बन्धर्म कतंव्यता । 

( ४ ) जातिबन्धु आदि अन्यान्य स्वजनोके सम्बन्धमें कतंव्यता । 

विवाह | 

विवाहसंस्कारकी सष्टि ओर क्रमविकास किसतरह हुआ है, इस प्रत्न-तत्त्वकी 

बोज करना इस समयका उद्देश्य नहीं है । वतंमान समयसें अनेक देशों 


ओर समाजोंम विवाहकी प्रथा किस रूपमे प्रचलित है ओर वह केसी होनी 
चाहिए, इसीकी आलोचना यहाँ पर करनी है । 


विवाहसम्बन्धके अनेक रूप । 


विवाहसम्बन्धका प्रथम लक्षण है सत्रीके ऊपर पुरुषका अधिकार, और 
पुरुषके ऊपर भी, उसके समान न सही, कुछ खत्रीका आधिकार भी । इस 
सम्बन्धका स्थितिकारू कहीं दोनोंका जीवनभर है, कहीं एककी जिंदगी भर 
है, औरं कहीं एक निद्धारित समय तकके लिए है । इसका बन्धन कहीं 
एकदम न टूटनेवाला है, कहीं दोनों पक्षकी अपनी इच्छासे, जब चाहे तब 
टूट सकता है, कहीं एक पक्ष ( पुरुष ) की इच्छासे टूट सकता हँ--दूसरे 
पक्ष ( ख्री ) की इच्छासे नहीं टूट सकता, कहीं विशेष कारण ( जेंसे व्यभि- 
चार ) होनेसे टूट सकता है। एक पुरुषके एक खत्री, यह साधारण नियम हैं, 
किन्तु कहीं एक पुरुषके बहुत पत्नी रह सकती हैं, ओर शायद्‌ कहीं एक 
सत्रीके कई पति भी रह सकते हैं । 


घर ज्ञान ओर कमे । [ द्वितीय भाग 


मकर 





विवाह-सम्बन्धसे होनेवाला अधिकार प्रायः स्वेत्र ही पुरुषको अधिक हे, 
ख्रीको उसकी अपेक्षा कम है। इसका एक कारण है। वह यह कि पुरुष पक्ष 
ही प्रबल और नियम बनानेवाला है | किन्तु जान पड़ता है, इस अधिकारकी 
विषमताके मूलमें और भी एक निगूढ्‌ कारण है, ओर वह बिल्कुल असंगत 
'भी नहीं है। सन्‍्तानकी माता कोन है, इस बारेसें कोई संशय नहीं रह 
सकता । किन्तु सन्‍्तानका पिता कोन है, इस विषयमें, स्त्री-पुरुषका संसर्ग 
अनियमित रहनेपर संशय उपस्थित हो सकता है । जान पड़ता है, इसी 
'कारण अन्यके साथ संसर्ग, ओर यथेष्ट घूमने-फिरनेके बारेमें पुरुषोंने खुद 
जितनी स्वाधीनता ली है उतनी स्वाधीनता वे ख्रियोंकों नहीं देना चाहते । 
इसके साथ यह कह देना अग्रांसंगिक न होगा कि जहाँ एक ख्रीके कई स्वामी 
रहनेकी रीति प्रचलित है वहाँ छोगोंका परस्पर सम्बन्ध मातृमूलक है, पितृ- 
'मूलक नहीं 
विवाहसम्बन्ध किस तरहका होना चाहिए । 
ऊपर संक्षेपर्म कहा गया है कि विवाहसम्बन्ध अनेक देशोंमें अनेक प्रका- 
रका हैं । उनके विस्तृत वर्णनका कोई अयोजन नहीं है । अब इसीकी अलो 
चना करनी है कि वह कसा होना चाहिए । इस आलोचनामे विवाह सम्ब- 
'न्धकी उत्पत्ति, स्थिति ओर निवृत्ति, ये तीन विषय देखना आवश्यक है । 
सबसे पहले विवाहसमस्बन्धकी उत्पांत्त है यह सम्बन्ध इच्छाधीन 
है, पिता-पुत्र या भाई-बहनके सम्बन्धी तरह पूवनिरूपित नहीं है । 
किसकी इच्छाके अधीन है ? ? इस अश्नका उत्तर अवश्य ही यह होना 
चाहिए कि ' जो इस सम्बन्ध आबद्ध होंगे उनकी !। ओर, वे दोनों या 
उनसेंसे एक आदसी अल्पवयस्क होनेके कारण अगर अपनी इच्छा पर भरो- 
सा करनेके लायक न हो, तो उनके या उसके पिता माता अथवा अन्य 
अभिभावकोंकी इच्छाके ऊपर उनका या उसका विवाह-सम्बन्ध निर्भर 
होगा । किन्तु इस तरहका गुरुतर सम्बन्ध, जिसका फलाफल दो मनुष्योंक्रे 
जीवनको सुखमय या दुश्खपूर्ण बना सकता है, उन्हीं दोनों आदमियोके 
सिवा अन्य किसीकी इच्छाके ऊपर निर्भर होने देना उचित है या नहीं ? 
यह प्श्ष इस जगह पर अवश्य उठ सकता है । इसके साथ ही यह प्रश्न भी 
उठेगा कि बाल्यविवाह उचित है या नहीं ? ये दोनों प्रश्न परस्पर संयुक्त 








तीसरा अध्याय ) पारिवारिक नीताखिद्ध कमे । २२३ 
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होने पर भी ठीक एकही नहीं हैं। कारण, बाल्यविवाह अनुचित होने पर 
भी, अगर विवाहके योग्य अवस्था ऐसी निश्चित हो कि दोनों पक्ष (खत्री 
ओर पुरुष ) की बुद्धि उस समय तक पक्की होना संभव न हो, तो भी 
उनका विवाह उनके सा-बाप या अन्य अभिभावकोंकी बिल्कुल असम्मतिमे 
होना उचित न होगा । अतएव पहले यही विवेचनीय है कि विवाह कितनी 
अवस्थाम होना चाहिए। 


पाश्चात्य देशके लोगोंकी, ओर इस देशके समाज-संस्कारकोंकी, रायमें 
पूर्ण जवानीके पहले विवाह होना उचित नहीं है। आईनके अनुखार यूरोपमें 
साधारणतः कमसे कम पुरुषका चोंद॒ह वर्षही अवस्था ओर खत्रीका बारह 
वर्षकी अवस्थामें व्याह होना चाहिए। ऐसे ही फ्रान्समं पुरुषका अठारह 
वर्षकी अवस्थामें और ख्रीका पंद्रह वर्षकी अवस्था व्याह हो सकता है । 
किन्तु इन सब देशोंमें ऊपर लिखी हुईं अवस्थासे अधिक अवस्थामें ही अकसर 
व्याह होते हैं । भारतवर्ष, विवाहकी अवस्थाके सम्बन्धमें, शास्त्रोंमें पुरु- 
पके लिए यहाँतक न्यूनसीमा पाई जाती है कि द्विजों ( ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
चैश्य ) के बालक आठ वर्षकी अवस्थासें जनेऊ हो जाने पर कमसे कम नव 
वर्ष ओर बह्मचर्यके साथ वेद पढनेमें बिता कर उसके बाद व्याह कर सकते 
हैं ( $ )। इसके अनुसार पुरुषकी विवाह-योग्य अवस्था कमसे कम सत्रह 
वर्षकी है । ख्रीके लिए, कहीं श्रथम रजोदर्शनके पहले व्याह होनेकी विधि 
है ओर कहीं आठ वर्षसे लेकर बारह वर्षकी अवस्थातक विवाहकी अवस्था 
लिखी है ( २ )। प्रचलित व्यवहारके अनुसार हिन्दू समाजसें पुरुषके लिए 
कमसे कस चौद॒ह वर्षकी अवस्था और खीके लिए नव या दस वषकी अवस्था 
विवाहके योग्य समझी जाती है । ख्रियोंका विवाह अधिकसे अधिक बारह 
या तेरह वर्षकी अवस्थामें अवश्य हो जाता है। उनके लिए यह अवस्था 
उच्च सीमा है। भारतवर्षमें लोकिक विवाहकी अवस्थाकी न्‍्यून सीमा, सन्‌ 
१८७२ ई० के ३ आईनके अनुसार, पुरुषके लिए अठारह वर्ष और ख्रीके 
लिए चोदह वर्ष है। 





(१ ) मनु अ० ३ इलोक १-४, और अ० २ इलोक ३६ देखो। 
(२) मनु अ० ९, इलो० ८९५ और ९४ देखो । 


श्५छ ज्ञान ओर कमे। [ प्रथम भाग 
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वबाल्यविवाहके प्रतिकूल युक्ति । 
जो लछोग बाल्यविवाहके, अर्थात्‌ कमसिनीमें विवाहके, विरोधी हैं, वे अपने 
मतका समर्थन करनेके लिए निम्नलिखित तीन बातें कहते हैं--- 


( १ ) विवाहसस्बन्ध जेंसा गुरुतर है और उसका फलाफल जेसा दीघका- 
छतक रहनेवाला है, उसे सोचकर देखते बुद्धि पक्की होनेके पहले किसीको 
भी उस तरहके सम्बन्ध-बन्धनमे बंधने देना डाचित नहीं जान पड़ता । 


( २ ) विवाहका एक प्रधान उद्देश्य है--उपयुक्त सन्‍्तान उत्पन्न करना । 
अतएव थोड़ी अवस्थामें, अथात्त्‌ देह ओर बुद्धिके पकनेके पहले, ब्याह करना 
उचित नहीं है। कारण, माता-पिताका शरीर और मन अगर पूर्णताको आप 
न होगा तो सन्‍्तानकी भी काया सबल और मन प्रबल नहीं हो सकेगा। 


( २ ) संसारमें जीवन-संभ्राम ऐसा कठिन होता आरहा है कि थोड़ी अव- 
स्थार्मे ब्याह करके ख्त्री-पुत्र॒का बोझ सिरपर लछाद लेनेसे, लोग अपनी उनच्नतिके 
लिए यथोचित चेष्टा नहीं कर सकते | 

ये तीनों युक्तियाँ इतनी संगत और प्रबल हैं कि सुनते ही जान पड़ता है, 
इनका कुछ उत्तर नहीं हैं। और, जिन देशोंमें थोडी अवस्थामें ब्याह होनेकी 
रीति प्रचलित नहीं हे उन सब देशोंकी ऐहिक उन्नत अवस्थाके साथ बाल्य- 
विवाह-प्रथाके अनुगासी भारतकी ऐहिक हीन अवस्थाका मिलान करनेसे 
जान पड़ता है कि पूर्वोक्त युक्तियोंके अनुकूल प्रचुर प्रमाण मिल गया । बस, 
उक्त युक्तियोंके श्रतिकूल अगर कोई विज्ञ प्रवीण पुरुष भी कुछ कहना चाहता 
है तो वह अत्यन्त आन्त जान पड़ता है, और उसकी बात एकदम सुननेके 
अयोग्य अतीत होती है। इसका एक दृष्टान्त देता हुँ । कुछ समय पहले एक 
साल कलकत्ता-विश्वविद्यालयकी गवेशिका परीक्षाके लिए वेंगला-साहित्यकी जो 
पाव्यपुस्तक बनाई गई उसमें प्रसिद्ध मननशीर सुपण्डित और सुलेखक 
स्वर्गीय भूदेव मुखोपाध्याय महाशयके “ पारिवारिक अबन्ध ?? ग्रन्थसे * बाल्य- 
विवाह” शीषक प्रबन्ध या उसका कुछ अंश लेकर रख दिया गया। उसमें कोई 
भी ऐसी बात न थी जो पढनेके अयोग्य हो । बेंगला जाननेवाले पाठक उसे 
खुद पढ़कर इस बातकी जाँच कर सकते हैं। किन्तु उसके लिए इतनी आपात्ति 
उपस्थित की गई कि संकलित पाठ्य पुस्तकसे वह अंश निकाल देना पड़ा।" 


|| व , औैक है पी. 


तीसरा अध्याय ] पारिवारिक नौतिसिद्ध कमे। र्र५ 
ऐसा होना विचिन्न नहीं हैं। इस देशमें एक समय बात्यविवाह जिस 
ढंगसे प्रचलित था, उसमें अनेक दोष थे ओर उससे बहुत कुछ अनिष्ट हुआ 
है । अतएवं उस पर छोगोंके मनसमें अश्रद्धा उत्पन्न होना स्वभावसिद्ध था । 
उसके ऊपर इस देशकी पऐेहिक हीन अवस्थासे होनेवाले कष्ट थोडा-बहुत 
सभीको भोगने पड़ रहे हैं, ओर वे सहज ही देखे जाते हैं। और, यह 
कुफल इस देशकी आचीन रीति-नीतिका ही है ( बात चाहे सच हो 
या न हो ), ऐसा ही बहुत लोगोंका विश्वास हैं। उस प्राचीन रीति-नीसिका 
अगर कुछ सुफल हो, तो वह ऐहिक या वेषयिक नहीं है, अध्यात्मिक है; 
सब लोग उतने सहजमे उसका अनुभव नहीं कर सकते । इसके सिवा लछोग 
अपने सतके विरुद्ध रीति-नीतियोंके दोष दिनरात बखान करके छोगोंके 
मतको इतना अधीर बना देते हैं कि वे उस रीति-नी तिके कुछ गुण रहने पर भी 
उसकी ओर आंख उठाकर देखना नहीं चाहते | यह भी स्वाभाविक ही है । 
प्राचीन रीति-नीतियाँ भी समाजकी अवस्था बदलनेके साथ साथ परिवर्तंनयोग्य 
हो जाती हैं । बस समाजसंस्कारक लोग लछोकहितके लिए उन्हें बदलनेकी चेष्टा 
करते हैं। सब ओर दृष्टि रखकर सब बातोंके भछे-बुरे दोनों पहलुओं पर 
विचार करके चला जाय तो उसमें बहुत धीरे चलना पड़ता हैं। इसी कारण 
वे एकदेशदर्शी होकर वेगके साथ संस्कारकी ओर अग्रसर होंते चलते हैं । 
वे अपना कार्य करते हैं, और करेंगे, उसमें उनके साथ मेरा कोई विरोध 
नहीं है । उनसे मेरा केवल यही विनीत निवेदन है कि वे प्राचीन रीतिनी- 
तियोंके दोषोंकी खोज करते समय उसके गुणोंकी ओोरसे एकदम आँख न 
फेर ले । इसमें सन्देह नहीं कि संसार निरन्तर गतिशील है| कुछ भी स्थिर 
नहीं है । कोई सामने, कोई पीछे, कोई सुपथमें, कोई कृपथमें, इस तरह 
जगतके सभी पदार्थ चल रहे हैं । अतएवं परिवर्तनका विरोध टिक नहीं 
सकता । किन्तु यदि कोई किसी वस्तुकों सुमाग्गमे चलानेकी ओर डसे उसके 
गन्तव्य स्थानमें ले जानेकी इच्छा करे, तो केवल उसकी गतिका वेग बढादेने- 
से ही काम नहीं चलेगा, उसकी गतिकी दिश्या भी स्थिर रखनी होगी । 
चतुर सवार घोड़ेके केवल कोडे ही नहीं मारता चला जाता, साथ ही उसकी 
लग. «को भी खींचता है । अतएवं संस्कारक अगर केवल सामने देखनेमें ही 
लगा रहेगा तो काम नहीं चलनेका--आगे पीछे ओर चारों ओर देख-सुन- 
कर सावधानीसे चलना आवश्यक है । 
ज्ञान ०-१५ ' 
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इतनी बातें केवल इसी आशासे कही हैं कि इन्हें स्मरण रख- 
कर पाठकगण थोड़ी अवस्थामें होनेवाले विवाहके अनुकूल भी जो कुछ 
वक्तव्य है उस पर ध्यान देंगे । किन्तु सबके पहले ही कह देना उचित 
है कि कुछ दिन पहले इस देशर्म ( यहाँ लेखकका मतलब केवल बंग- 
देशसे है ) समय समय पर जैसे बाल्यविवाहके दृष्टान्त देखे जाते थे ( जेसे 
पाँच छः वर्षकी बालिकाके साथ दस बारह वर्षके बालकका विवाह ) उनका 
अनुमोदन में नहीं करता, इस समय कोई भी नहीं करता, और जिस समय 
चैसे बाल्यविवाह कुछ कुछ प्रचलित थे उस समय भी शायद लोग केवल 
प्रयोजनके अनुरोधसे उस तरहके विवाह करते थे, इसके सिवा उनका अनु- 
मोदन कोई भी नहीं करता था। में जिस तरहके बाल्यविवाहके अनुकूल 
कुछ वक्तव्य बता रहा हूँ वह उस तरहका बाल्यविवाह नहीं है, उसे थोड़ी 
अवस्थाका विवाह कहना उचित होगा । वह थोड़ी अवस्था कन्याके लिए 
बारहसे चोदह वर्ष तक ओर वरके लिए सोलहसे अठारह वर्षतक सम- 
झनी चाहिए । 

ऐसे विवाहकों भी बाल्यविवाह कह सकते हैं । लेकिन बाल्यविवाह न 
कह कर उसको थोड़ी अवस्थाका विवाह कहना ही अच्छा होगा । ख्रीकी 
चोद॒ह वर्षकी अवस्थाके बाद ओर पुरुषकी अठारह व्षकी अवस्थाके बाद 
होनेवाले विवाहकों बाल्यविवाह कह कर कोई दोष नहीं देता, ओर यह भी 
नहीं है कि वेसा विवाह भारतके छोकिक विवाहके आईन द्वारा अनुमोदित न हो । 

रजोदशन अगर न हुआ हो, तो कन्याका बारह वर्षकी अवस्थामें विवाह 
हिन्दूशाखमतके विरुद्ध नहीं कहा जासकता । मनुजी कहते हैं- 

तरिशद्वरषों वहेत्कन्यां हयां द्वाद्शवाषिकीम । 
( अ० ९ छोक ९४ ) 

अथात्‌ तीस वषकी अवस्थाका पुरुष बारहवर्षकी रूपवरती कन्याका पा- 

णिग्रहण करे । 
थोड़ी अवस्थाके विवाहके अनुकूल युक्तियाँ । 

उपयुक्त अकारके थोड़ी अवस्थाके विवाहके अतिकूल पहले कहीगई युक्ति- 
' योंके साथ-साथ जो कई एक अनुकूल युक्तियाँ हैं, वे भी संक्षेप नीचे लिखी 
जाती हैं: 


ही. ही॥ री 4 । कद १3000 9,00७ ७० 
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( १ ) उलिखित प्रथम अतिकूल युक्तिके साथ-साथ विचार करके देखनेसे 
जान पड़ेगा कि जेसी थोडी अवस्थार्स विवाह होनेकी बात कही जा रही है 
उस अवस्थामें बरार्क-बालिका! * विदाइ-सम्बन्ध क्या है? और “विवाहका 
गुरुत्व कितना बड़ा है? इस विषयको बिल्कुल ही नहीं समझ सकते, यह बात 
नहीं कही जा सकती। 


पण्डितोंके द्वारा निर्दिष्ट उनके पाव्य-विषय-आदिकों देखकर जान पडता 
है कि कोई भी उन्हें इतना नासमझ नहीं ससमझेगा । हो, इसमे कोई संदेह 
नहीं कि इतनी अवस्थास बालकों या वालिकाओंस अपने जीवनकी चिरसं- 
गिनी अथवा चिरसंगी छाँट लेनकी क्षमता नहीं होती । किन्तु ओर दो-चार 
साल अपेक्षा करनेसे ही क्या उनसें वह क्षमता आजायगी ? अथवा ओर कि- 
तने दिन अपेक्षा करनेके लिए आप कहेंगे ? जो छोग बाल्यविवाहके विरो- 
थी हैं, वे भी योवद-विचाहका विरोध नहीं करते, और विरोध करनेसे भी 
काम नहीं चल सकता । जगरेज-राजकर्मचारियोंने भी लाकिक विवाह आइन 
अर्थात्‌ सन्‌ १८७२ ईं०में विवाहके योग्य अवस्थाकी न्यून-सीमा पुरुषके लिए 
अठारह वर्ष ओर खत्रीके लिए चोद॒ह वर्ष निश्चित की है । अतएवं विवाहका 
यथासभंव समय चाहे जो निश्चित हो, वर-कन्याका परस्पर चुनाव केवल उनकी 
अपनी इच्छा पर निर्भर होने देना कभी युक्तिसिद्ध नहीं होगा । उसके बारेसे 
उनके पिता-माता या अन्य किसी नगीची अभिभावककी सलाह लेनेकी आवश्य- 
कता अवश्य रहगी । परन्तु विवादका समय उछिखिन अल्प अवस्थाकी अपेक्षा 
ओर भी दो-चार वर्ष अधिक होनेसे जैसा कोमल, परिवर्तनयोग्य और ग़ुरुज- 
नोंकी इच्छाका अनुगामी रहता है वेसा अवस्था बढ़नेके साथसाथ किर नहीं रह- 
ता, क्रमशः कठिन, अपरिवर्तंनीय ओरे स्वेच्छानुवता हो उठता हं। इसीसे याव- 
नविदाह में वर-कन्याके निवाचनसें गुरुजनोंके उपदेशका यथेष्ट अ्रयोजन रहता है, 
अथच वह उपदेश अपनी इच्छाके विरूद्ध होने पर उसे ग्रहण करनेसे अनि- 
च्छा अतिप्रबल हो उठती है, ओर अनेक स्थलोंस वह अनिच्छा उस अयोजनकी 
उपलब्धि भी मनमभे नहीं होने देती 


इसके सिवा और सी एक वडी भारी बात हें । योवन-विवाहमें चर- 

कन्या दोनोंके परस्परके चुनावमें कुछ समथ होनेपर भी, अगर उनसे मूल 
हा #7 ३ ञ्ो 45 ०. मेक 

हो, अर्थात्‌ जगर विवाहसम्बन्धी चुनावके बाद स्वामी और ख्री दोनों यह 
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समझ पावे कि उन दोनोंकी प्रकृतिमें इतना वेषम्य है कि वे परस्पर एक 
दूसरेके लिए उपयोगी नहीं होसकते, तो उस भूलका संशोधन करनेके लिए 
विवाहबन्धनको तोडनेके सिवा उनके लिए ओर कोई उपाय नहीं रह जाता | 
बाह्य विवाहस भी इसतरहकी भूल होनेकी यथेष्ट संभावना है। तो भी, 
पहले तो, योवनविवाहमें जितनी है उतनी वाल्यविवाहमें नहीं हैं। कारण, 
योवनविदाइने , युवक-युवती ही अपनी अपनी अबृत्तिकी प्रेरणासे का्ये 
करते हैं, छोर उस समय उस जवस्थामें प्रवृत्तिके श्रममें पड़ जानेकी संसा- 
वना अत्यन्त अधिक है। किन्तु बाल्यविवाहमें, उद्धत प्रवृत्तिके द्वारा प्रेरित 
युवक और युवतीकी जगह संयत प्रवृत्तिवाले आर सत्‌-विवेचनासे संचा- 
लित ओढ गंदा जनक जननी ही उस निवोचनका भार अपने ऊपर लेते 
हैं, और उनसे भूल होनेकी संभावना अपेक्षाकृत अल्प हीं है। फिर दूसरे, 
अल्प अवस्थामें प्रकृतिक कोमल ओर चरित्रके परिवर्ततशील होनेके कारण 
जेसे विवाहसम्बन्धर्म बैघहुए बालक-बालिका परस्परके लिए. उपयोगी होकर 
अपनी प्रकृति ओर चरित्रको उसी तरहका बना ले सकते हैं, उससे यह पश्चा- 
त्ताप करनेका कारण प्राय: नहीं रह जाता कि उनके निवोचनरस भूछ हुईं 
थी । इन बातोंके काल्पनिक न होनेका अथांत्‌ यथार्थ होनेका, उत्कृष्ट 
ग्रमाण यह हे कि जिन देशोंमे अधिक अवस्थामें ब्याह होनेकी चाल है 
उनमें जितने विवाह -विआद होते हैं ओर अदालतमें विवाह-बन्धन तोडनेके 
लिए जितनी दख्वास्तें गुजरती हैँ उनका शर्ताश भी इस बाल्यविवाह प्रथा 
के अनुगामी भारतसें नहीं होता--बढ्कि यह भी कहें तो कह सकते हैं 
कि वे बांत यहाँ होती ही नहीं हैं । अतएव यह अवश्य ही स्वीकार करना 
होगा कि बाल्य-विवाहके सम्बन्धर्स प्रथम अतिकूछ युक्तिके साथ साथ 
अनेक अनुकूल बाते भी हैं। 





( २ ) बाल्यविवाहके विरुद्ध पक्षमें उल्लिखित दूसरी आपत्ति यह है कि 
याल्यविवाहसे उपयुक्त सन्‍्तान पेदा करनेमे बाधा पड़ती है । किन्तु यह 
आपत्ति अखण्डनीय नहीं है । यह बात कोई नहीं कहता कि ब्याह होते 
ही ख्री-पुरुष दोनों पूण सहवासके योग्य हो जाते हैं । पिता-माता अगर 
कतेब्यनिष्ठ ओर दृड-अतिज्ञ हों, तो वे थोड़ी अवस्थामें ब्याहे गये पुत्र 
कन्याके स्वास्थ्य ओर सन्तान पेंदा करनेके योग्य समय पर लक्ष्य रखकर 
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उनके सहवासको इस तरह नियसबद्ध कर दें सकते हैं कि उससे केवल हिलत- 
कर फल ही होगा, अहितकर फल न होगा । आर, बेला होने पर उनके 
सहवाससे परस्परके प्रति प्रेमस-संचार ओर इन्द्रियसेवाके संयमकी शिक्षा 
दोनों ही फल प्राप्त होंगे । 

पक्षांतरस, विवाहसें आाधिक विलम्ब करनेसे उसका क्या फल होता है, 
बह भी विचारकर देख ऊेना चाहिए। र्री ओर पुरुषके परस्पर संसरगकी चाह 
अक्सर चोदहवें या पंद्हवें वर्षम उद्दीपित होती है । उस अनक्लत्ति ( चाह )- 
को एक निर्दिष्ट पान्नसे न्‍्यस्त करके निवृत्तिमुखी बनाना, और इौन्द्रयचरि- 
तार्थका विधिसंगत ओर नियमित उपाय निकाल कर उसके अंवध और 
असंयत स्वेच्छाचारको रोकना, अगर विवाहका एक मुख्य उद्देश्य दे, तो जान 
पड़ता है, थोड़ी अवस्थामें व्याह कर देना ही उस उद्देश्यको पूर्ण-करनेका 
अद्यस्त मार्ग है। असाधारण पवित्र और संयतचित्त लोगोंकी बात में नहीं कह- 
ता, और वेंसे लोग संख्यामं अधिक भी नहीं हैं, किन्तु साधारण लछोगोंमे उक्त 
इन्द्रियसुखकी प्रवृत्ति पदा होने पर, अगर शीघ्र ही उसके निर्दि्ट-पात्रसुखी 
होनेकी व्यवस्था नहीं की जाय, तो वह काल्पनिक सनसमाने व्यमिचारसें, 
अथवा वास्तविक अपविन्न या अस्वाभाविक चरिताथतता प्राप्त करनेसे रहूग 
जाती है। ओर, यह कहनेकी कोई आवश्यकता नहीं कि उस तरहका 
काव्पनिक या वास्तविक व्यभिचार दोनोंहीके देंह ओर सनके लिए समान- 
रूपसे अहितकर है । अगर कोई कहे कि जो पदृत्ति इतनी प्रबल है उसे 
शक निदिष्टपान्नमें अपित कर देनेसे ही वह संयत रहेगी, इसकी संभावना 
कहाँ दे ? तो इसका उत्तर यह है कि किसी सोग्यवस्तुका अभाव अवश्य 
आकांक्षाको बढ़ाता है, लेकिन वह वस्तु सिझ जानेपर फिर भोगकी लालसा 
वैसी तीच नहीं रहती । यह साधारणतः मनुष्यका स्वभावसिद्ध धर्म हैं। 

( ३ ) बाल्यविवाहके सम्बन्धमें ऊपर कही गई तीसरी जापत्ति यह . 
है कि बाल्यविवाह होनेसे थोड़ी ही अवस्थामें मजुप्यपर ख्री-पुत्न-कन्या 
' आादिके पालन-पोषणका बोझ पड जाता है, जिसके मारे वह अपनी 
उन्नतिके लिए यत्न करनेका अवसर नहीं पाता । किन्तु यह बात नहीं 
है कि इस बातके विरुद्ध भी कुछ कहनेकी बात न हो । विवाह हो- 
नेसे ही स्वामी अपनी खीके भरण-पोषणका भार अपने ऊपर लेनेके लिए 
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अवश्य वाध्य है, किन्तु पुन्न-कन्याके पालन-पोषणका भार उनके उत्पन्न होने- 
के पहले नहीं आपड़ता, ओर बाल-बच्चोंके जन्मकालमें देर करनेकी क्षमता 
खुद पिताके ही हाथमें है। अतएवं जिसमें ख्लरीको खिलाने-पिलाने और पाल- 
नेकी क्षमता नहीं हे उस जब तक वह क्षमता न प्राप्त हो तब तक अवश्य ही 
विवाह नहीं करना चाहिए । किन्तु अन्य कारणसे विवाह विहित होने पर, 
केवल सन्‍्तान पेदा होनेकी आशंकासे उसे रहित करनेका प्रयोजन नहीं: 
देख पड़ता। कोई कोई कहते हैं, सत्रीके रक्षणावेक्षणकी जिम्मेदारी और 
स्लीसंगकी छालसा जो है वह विवाहित पुरुषके विद्यालाभ या अर्धलाभके 
लिए यर्ेष्ट-विचरणमें बाधा डाल सकती है । किन्तु जो स्वासी हिन्दू-परिवा- 
रके अन्तंगत है उसे खीके रक्षणावेक्षणके लिए विशेष चिन्ता करनेका कोई 
कारण नहीं देख पड़ता । ओर, एकतरफ जेसे खीसंग-लछाभकी छाछूसा अन्यत्र 
जानेसें बाधा डालनेवाली हो सकती है, वैसे ही दूसरो तरफ खीके सुख- 
सनन्‍्तोषको बढ़ानेकी इच्छासे अपने कृती होनेकी चेष्टाकों उत्साह भी मिलता 
है--यह सत्य है कि जिसे खीके और पुन्न-कन्या आदिके भरण-पोषणके लिए, 
चाहे जिस तरहसे हो, कुछ कमानेके लिए वाध्य होना पड़ता है, वह अपनी 
उन्नति करनेके लिए मनसाने तौरसे चेष्टा नहीं कर सकता । किन्तु उधर 
जिसके लिए अभाव-पूर्तिके वास्ते कमानेका विशेष प्रयोजन नहीं है, उसः 
व्यक्तिमें भी अपनी उन्नतिके लिए अधिक चेष्टा करनेकी उत्तेजना पूर्णरूपसे 
नहीं रहती । इस सम्बन्ध असिद्ध-वक्ता और विचारक अस्किन साहबकी 
बात स्मरणीय है | खी-पुनत्न आदिके पालनका कोई उपाय न देख- 
कर अस्किंन साहब बेरिस्टरी करने छगे । पहलेपहलरः जो मुकदमा 
उन्होंने अपने हाथमें लिया, उसमें जब वह वक्तुता देने छगे, तब बीच 
प्रधान विचारपति मेन्सफील्डने यह कहकर कि उनका अम्रुक विषय अग्रास्- 
गिक है, उन्हें उसका उछेख न करनेके लिए इशारा किया। मगर उक्त बै- 
रिस्टरने उस इश्ारेकी पर्वा न करके तेजीके साथ उसी विषयको उठाकर ख़्ब 
बहस की । उनकी वह वक्तुता इतनी जोरदार और हृदय पर असर डालने- 
वाली हुईं कि उसी दिनसे उन्होंने अपने रोजगारमें असाधारण प्रसिद्धि और 
प्रतिष्ठा आप्त कर ली। वक्तृता दे चुकनेके बाद बैरिस्टरसाहबके एक मित्रने उनसे: 
पूछा कि मैन्सफील्ड जैसे प्रबल प्रतापी प्रधानविचारपतिकी आज्ञाको नः 
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ध्थ् 
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माननेका साहस वे केसे कर सके ? इस प्श्नके उत्तर अस्किनसाहवने कहा--..- 
४ उस समय मुझे सालूम पद रहा था कि भूखसे पीडित मेरे बच्चे मानों करु- 
णस्वरमें मुझस कह रहे हैं---पिता, इस सुयोगम अगर आप हमारे खानेपीने- 
का कुछ सुभीता कर सकेंगे तो कर सकेंगे, नहीं तो कुछ न होगा । ”” (१) 

अतएव देखा जाता है कि थोड़ी अवस्थाके विघाहके विरुद्ध ऊपर जिन त्ञीच 
प्रबल आपत्तियोंका उछेख हुआ था, उनसमेंस हरएकके साथसाथ, उसका संपूणे 
खण्डन न सही, उसके विपरीत युक्तियाँ भी हैं। थोडी अवस्थामें जैसे विवाहके 
गुरुत्वकी उपलब्धि करके उपयुक्त चिरसंगी या चिरसंगिनीके निर्वाचनकी क्षमता, 
नहीं उत्पन्न होती, वसे ही अधिक अवस्थामे होनेवाला निर्वाचन भ्रान्तिरहित ही 
होगा--यह भी निश्चित रूपसे कहा नहीं जासकता। अधिक यह है कि उस 
अधिक अवस्थाके निवाचनमें मूल होजाने पर उस अवस्थामें ख्री ओर पुरुषके 
लिए अपनी अपनी अक्ृतिको परस्पर उपयोगी बनानेका समय नहीं रह जाता। 
थोड़ी अवस्थाके विवाहमें जैसे भावी पुत्चकन्याओंके सबलदेह ओर प्रवलसना 
होनेके बारेसें खटका बना रहता है, वसे ही थोड़ी अवस्थासें ब्याह न कर 
देनेस फिर वर्तमान बालक-बालिकाओंकी शारीरिक सुस्थता ओर मानसिक 
पविश्रताकी रक्षामें विज्ष पड़ुनेकी संभावना बनी रहती हैं। थोड़ी अवस्थार्मे 
ब्याह होनेसे जेसे लोग गिरिस्ती उठाने ओर परिवार पालनेके बोझस दबकर 
यथासाध्य अपनी अपनी उन्नतिकी चेष्टा करनेमें असमथ होते हैं, वेसे ही 
उधर थोड़ी अवस्थामे ब्याह न कर देनेसे स्वाधीन भले ही रहें, किन्तु उनसे 
आत्मोन्नतिके लिए चेष्टा भी अपेक्षाकृत अल्प ही रहती है । 

इसमें सन्देह नहीं कि युक्तिकी अपेक्षा दृष्टान्त अबरूतर असाण है । वर्ते- 
मान विषयर्म अक्सर पाश्चात्य देशोंके दृष्टान्त ही दिखलाये जाते हैं। किन्तु 
यह सोचकर देखना आवश्यक है कि यूरोपकी उन्नत अवस्था,ओर मारतकी 
हीन अवस्था कहातक विवाहविषयक प्रचलित अथाका फल है। बंगारूसें 
जो बाल्यविवाह प्रचलित है, उसीकी प्रथा युक्त-प्रदेश ओर पंजाब आदियें 
भी अचलित है । किन्तु युक्तमदेश ओर पंजाब जादि ग्रदेशोंका स्वास्थ्य 
बंगालके स्वास्थ्यवी तरह हीन नहीं है, और यूरोपके स्वास्थ्यके 
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श्३२ ज्ञान ओर कमे | [ द्वितीय भाग 
सुकाबलेसे भी कम नहीं है । अतएवं बंगालकी शारीरिक दुबलताका 
कारण शायद बाल्यविवाह नहीं है । उसके मलेरिया आदि अन्य कारण हैं | 
इसके अछावा इस देशकी पारिवारिक कुशलता ओर शान्ति, पाश्चात्य 
देशोंकी अपेक्षा कम तो है ही नहीं, बल्कि अधिक ही जान पड़ती है । आ- 
ध्यात्मिक उन्नतिक बारेमे भी यही बात कही जा सकती है। हाँ, वेषयिक 
उन्नतिमें अवश्य ही यह देश पाश्रात्य देशोंकी अपेक्षा बहुत पिछड़ा हुआ 
है। किन्तु यह बात निश्चित रूपसे नहीं कही जा सकती कि वह ऐहिक 
उन्नतिरमें न्‍्यूनता बाल्य-विवाहहीका फल है। कारण, उसके अन्य का- 
रण भी रहना संभवपर जान पडुता है। इस देशसें प्रकृति ( '०४प७८ ) 
देवी पूवेकालसे ही अत्यन्त सदय भावसे लोगोंके लिए थोड़े परिश्रमसे 
मिलनवोल अज्ञन-वसत्रकी व्यवस्था कर देती थी, आर उसने आरयः लोगोंको 
अपनी भयानक मूर्ति दिखाकर भीत ओर उत्कण्ठित नहीं बनाया। इसी- 
से लोग वेषयिक व्यापारकी अपेक्षा आध्यात्मिक व्यापारकी चिन्तामें अधि- 
कतर डूबकर शान्तिप्रिय हो पड़े । उसी अवस्थामें सध्ययुगके रणकुशलू 
विदेशी लछोगोंने आकर इस देशपर अपना राज्याधिकार जमा लिया, लेकिन 
उधर उन्होंने इस देशके रहनेवालोंकी सामाजिक स्वाधीनता जेसीकी 
तेसली वनी रहने दी । इसी कारण भारतीयोंकी उस श्ञान्तिग्रियता और 
आध्यात्मिक विचारशीलताने धीरे धीरे आलूस्यका रूप रख लिया। सुतरां 
अकृति देवीकी दुलारी सन्‍्तान होनेसे ही हम कुछ-कुछ अकंस॑ण्य हो पढ़े हैं। 
उधर श्रकृतिने वेसे सदयभावसे जिनका पालन नहीं किया, जिन्हें अरकृतिने 
बीच बीचमें अपनी भयानक मूर्ति दिखलाई, जिन्हें अन्न-चखके लिए कठिन 
परिश्रम करना पड़ा, जिन्हें प्राकृतिक विप्कवस बचनेके 'िए व्यस्त रहना 
पड़ा--आत्मरक्षाके लिए निकटवर्ता जातियोंके साथ संग्राम करनेके वास्ते 
तेयार रहना पड़ा, वे अवश्य ही ऋमशः अधिकतर रणनिपुण ओर कर्मकुशलू 
होहठे, ओर इस समय वेषयिक उद्नतिमें बहुत आगे बढे हुए हैं। 





विवाहकालंके बारेमे स्थूछ सिद्धान्त | 


वह चाहे जो हो, देख पड़ता है/कि बाल्यविवाहके अर्थात्‌ उल्लिखित प्रका- 
रके थोड़ी अवस्थाके विवाहके प्रतिकूल जेसे अंनेक युक्तियाँ हैं, चेसे ही उसके 


तीसरा अध्याय | पारिवारिक नीतिसखिद्ध कर्म । २३३ 
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अनुकूल भी अनेक बातें हैं। ओर, बाल्यविवाहमें जेसे दोष हैं, वेसे ही कई 
गुण सी हैं । उधर योवन-विवाह या प्रोइ-विचाइस जैसे गुण हैं वेसे ही कुछ 
दोष भी हैं । जब इस तरह दोनों ओर उभय-संकट है, तो फिर कोन मार्ग 
अवलूस्बनीय हैं? असल बात यह है कि हमारे कर्मक्षेत्रके अन्यान्य संकट- 
_स्थछोंकी तरह विवाहकालका निर्णय भी एक कठिन संकट-स्थल है । एक 
ओरके अधिक सुफलकी गत्याशा करनेसें अन्य जोरके सुफलकी आशा कुछ 
छोड्नी पड़ती हैं, और उधरके सुफलका भाग लेना पड़ता है । इस तरहके 
स्थलमें ऐसा कोई सिद्धान्त नहीं है जो सर्ववादिसंमत हो, और जिसके द्वारा 
सब तरह सुफल पाया जा सके । उद्देरय ओर अवस्थाके भेदसे विभिन्न सिद्धा- 
न्तों पर पहुँचना होगा। अगर हमें सबलूू रण-कुशल सेनिक, या सुदूर 
समुद्रयात्रामें न डरनेवाले नाविक, अथवा साहसी उद्यमशील वबनिये ( सोदा- 
गर ) पैदा करने हों, तो थोड़ी अवस्थाके विवाहकी प्रथा परित्याज्य है । 
किन्तु यदि शिष्ट, शान्त, धर्मपरायण, संयत ग्रवृत्तिवाले ग्रृहस्थ पेंद्रा करना 
हो, तो ऊपर लिखे अनुसार थोड़ी अवस्था पुत्र-कन्याका ब्याह कर देना 
ही अच्छा है। सगर हाँ, आर्थिक अवस्था कुछ अनुकूल न होने पर, जबतक 
खी-पुत्र-कन्याके पालनका सुभीता न हो, तबतक ब्याह करना उचित नहीं 
है। और, जहाँ विद्योपाजन आदि अन्य उच्चतर उद्देश्यमें छड़केका मन एकान्त 
निविष्ट है, ओर उसके लक्ष्यअ्रष्ट होकर कुमार्गमे जानेकी संभावना नहीं है, 
वहां पर भी विलूम्बर्स उसका व्याह किया जाय तो अच्छा । विवाहकालके 
बारेमे, संक्षेप, यही स्थूल सिद्धान्त है। इस सम्बन्धमें किसी बँघे हुए निय- 
सकी स्थापना, अथवा इस बातको लेकर समाज-संस्कारक या संस्कार-विरोधी 
इन दोनों दर्लोका अनर्थक विवाद, वांछनीय नहीं ह । 


बाल्यविवाहमें बालवेघव्यकी आशंका है, ओर अगर विधवाविवाह निषिद्ध 
हो तो यह आशंका अतिशुरुतर विषय है। यह बाल्यविवाहके विरुद्ध एक 
कठिन आपत्ति है, ओर इसके खण्डनका उपाय,भी नहीं देखा जाता । इसके 
सम्बस्धम केवल इतना ही कहा जा सकता है कि संसारमें कोई भी विष॑य 
निरन्तर झुभकर नहीं है, समीमें छुभ जोर अशुभ दोनों मिले हैं। बस, 
जिससे शुभ या मंगलूका साग अपेक्षाकृत अधिक है वही ग्रहण करने 
ओग्य ह । 
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वर और कन्याका चुनाव कौन करे ? 

विवाह-सम्बन्धकी उत्पत्तिके विषयकी पहली बातकी, अर्थात्‌ विवाहका- 
लछके निर्णयकी, आलोचनामें जब देखा गया कि थोड़ी उम्नमें ब्याहकी चाल 
एकदम परित्यागके योग्य नहीं है, तब दूसरा अश्न यह उठता हे कि पात्र- 
पात्रीका निर्वाचन किसका क॒तंव्य है ओर उस निर्वाचनमें क्‍या क्या देखना 
आवश्यक है ! 

विवाहकी कमसे कम जो अवस्था ऊपर ठीक की गईं है, उस अवस्थामे 
पात्र ओर पात्री परस्परका चुनाव खुद करनेमें समर्थ नहीं होते, लेकिन 
बिल्कुल ही अक्षम भी नहीं होते । अतएवं उनके माता-पिता अथवा अन्य 
अभिभावकोंका ग्रथम कतंव्य उनकी अपनी अपनी समझके अनुसार योग्य 
पात्र या पान्नी पसंद करना है। ओर, उनका दूसरा कर्तव्य उस पसंद किये 
गये पात्र या पात्रीके दोष-गुण अपनी कन्या या पुत्रकों जता देना, और उन्हें 
पसंद करनेका कारण समझा देना, तथा कन्या या पुत्रसे उसकी राय पूछना 
है। पुत्र या कन्याकी लजाशीलता इस ग्रश्नका उत्तर देनेमे बाधक होगी। 
अगर कोई उत्तर देगा भी, तो इतना ही उत्तर मिलेगा कि उसे पिता-माताकी 
सत्‌-विवेचनाके ऊपर दृढविश्वास है, और वे जो अच्छा समझे वही करें । उस 
समय पुत्रकों ब्याह करनेकी इच्छा अगर न होगी तो वह उसे ग्रकट कर 
देगा, ओर वरके कुरूप या अधिक वयस्क होने पर कन्या इश्चारेसे कुछ अस- 
न्तोष जनावेगी | ( बस, इतना ही पात्र या पात्री कर सकते हैं---उनसे इत* 
ना ही उत्तर पानेकी आशा की जा सकती है। ) चाहे जो हो, पुत्र-कन्याको 
समझाकर, उनसे अपने मनका यथार्थ भाव प्रकट करनेके लिए कहना, ओर 
उस भावकों खुद समझ लेना, तथा उस पर दृष्टि रखकर काम करना, पिता 
ओर माताका कर्तव्य है । 

पात्र-पात्रीके निर्वांचनमें क्या क्‍या दोष-गुण देखने होंगे, इस भ्रश्नका उत्तर 
देना सहज नहीं है । मनुष्यको पहचानना बड़ा कठिन है, खासकर जस 
समयतक उसके शरीर ओर मनका पूणरूपसे विकास न हुआ हो। तथापि 
देहतत्व ओर मनस्तत्त्वके ज्ञाता पण्डितोंने जो कुछ नियम निश्चित कर दिये 
हैं. उन पर दृष्टि रखकर विज्ञ ऐिता-मात्ता, यत्न करें तो, अनेक दोषों और 


गुणोंका निरूपण कर सकते हैं। पात्र या पात्रीका शरीर सुगठित ओर सुस्थ 
है कि नहीं, उसके पित॒कुल और सात॒कुलमें किसी पूर्वपुरुषके कोई असाध्य 
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उत्कट रोग था कि नहीं, खुद पात्र-पात्रीका ओर उसके पिता-माताका स्वभाव 
कैसा है, ओर उनके मातुकुछ ओर पितृकुलम किसी गुरुतर दुष्कमसे कलुषित 
कोई आदमी था कि नहीं, इन सब बातोंका विशेष रूपसे पता लगाना पात्र- 
पात्रीके पिता-माता या अन्य अभिभावकका क्ंव्य है ( $ )। इन बातोंकी 
खोज करनेसे दोष-गुणका बहुत कुछ परिचय सिर सकता है। इस अकारकी 
जाँच अगर कोई गुरुतर दोष मालूम हों, तो उस दोपसे सम्बन्ध रखने- 
वाले पात्र-पान्नीको छोड़ देना चाहिए। खेदकी बात तो यह हैं कि आजकल 
अधिकांश लोग इन सब गुरुतर विषयोपर दृष्टि न रखकर अपेक्षाकृत लघुतर 
विषयोंके लिए ही व्यस्त देखे जाते हैं। कहावतके तोर पर एक साधारण 
छोक सुना जाता है--- 

कन्या वरयते रुप॑ं माता वित्त पिता श्वुतम्‌ । 

बान्धवाः कुलामेच्छन्ति मिश्ठान्नमितरे जनाः ॥ 

अर्थात्‌ कन्या वरका रूप चाहती है, कन्याकी माता वरका धन ओर 

कन्याका पिता वरकी विद्या देखता है ।-बन्घु-बान्धव कुछ चाहते हैं ओर अन्य 
बराती वगेरह लोग मिठाईं खाने पर नजर डालते हैं । 


रूप अवश्य अग्राह्म करनेकी वस्तु नहीं है, किन्तु वह यदि यथार्थ रूप 
हो । कन्या ही क्यों, कन्याके मा-बाप कुटुस्बरी ओर अन्य सभी वरका रूप 
देखकर सन्‍्तुष्ट होते हैं । वरके पक्षमें भी यही बात बहुत कुछ घटित होती 
है । किन्तु रूपका अर्थ केवल गोरा चमड़ा ही नहीं है। एकवार एक भले 
आदमीके मुखसे मेंने सुना था, उनकी सहधर्मिणीका मत हैं कि डनकी 
भावी पुन्रवधूके अगर एक आँख न हो तो भी किसी तरह चल सकता हैं, 
लेकिन उसका रंग अवश्य ही गोरा होना चाहिए ! सहसा यह बात सुनकर 
विस्मित होना पड़ता है । किन्तु जब कुछ सोचकर देखा जाता हैं कि बहु 
दर्शी मनुष्यतत््व और जातितत्त्वके ज्ञाता बड़े बड़े पाश्चात्य पण्डितोंके भी 
वर्ण-ज्ञानके अनुसार वर्णन्भेद ही मनुष्यके बल, बुद्धि, नीति, प्रकृतिका प्रधान 
परिचयदाता है, तो अव्पदर्शिनी अन्तःपुरवासिनी हिन्दू-रमणीकी यह बात 
उतने आश्चवयंकी नहीं जान पड़ती । चाहे जो हो, अंगसोष्ठव, अच्छे स्वास्थ्यर्क 











(१ ) मनुसंहिता अ० ३, इछो० ६-११ देखो । 
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कारण प्रकट हुई५9)ं शरीरकी उज्ज्वल कान्ति ओर लावणग्य, ओर सानसिक 
पविन्नता या अफुछतासे उत्पन्न सुखकी निर्मेछ कान्ति ही यथाथ रूप ओर 
सोन्दर्य है । उस रूप-सोन्दर्यकी खोज अवश्य ही करनी होगी | उसके अलावा 
रूप मिले तो अच्छा ही है, ओर अगर न मिले तो उससे कुछ विशेष हानि 
नहीं । यह भी याद रखना चाहिए कि रूपका आदर तो ब्याहके बाद कुछ 
दिनतक ही रहता है, गुणहीका आदर संदी होता है । 


रूपके सम्बन्ध्में ओर एक बात है । अत्यन्त रूप, गुणके द्वारा संशोधित 
न होने पर, सर्वत्न वांछनीय नहीं है । सोन्द्र्यगर्वित असंयत-यअन्ृत्ति-संपन्न 
नर-नारी अपने ससान सुरूप पति या पत्नी न पानेले पहले असन्‍्तुष्ट होते 
हैं, ओर फिर जन्तको प्रलोभनमें पड़कर उनके कुपथगासी होनेकी यथेष्ट 
आशंका है। * 


रूपकी अपेक्षा गुणका अधिक मूल्य है, और गुणकी ओर कुछ अधिक दृष्टि 
रखना दोनों ही पक्षोंका आवश्यक क॒तंच्य है | 


पात्रके यहाँ कुछ धन है कि नहीं, और खी-पुत्र-ऋन्या आदिके भरण-पोष- 
णका सुभीता है कि नहीं यह देखना, कन्याकी माताहीका क्‍यों, कन्याके 
पिताका भी सुख्य कतंव्य है। मगर हाँ, धनके खयालसे निर्गुण पात्रको कन्या 
देना किसीके लिए भी उचित नहीं है। जो गुणहीन है, उसे घनसे भी सुख 
नहीं सिलता, ओर उसका वह घन बहुत ही सहजमें नष्ट हो जा सकता है। 


पातन्नी-पक्षके धन है या नहीं, यह देखनेका विशेष प्रयोजन नहीं है। हो 
तो अच्छा ही है, न हो तो कुछ हर्ज नहीं । सताकर दबाव डालकर कन्या- 
पक्षसे धन या गहने वंगरह वसूल करना बहुत ही निन्दित नीच कार्य है 
पिता-माता स्नेहके सारे ही कन्‍्याकों और दामादकों यथाशाक्ति गहने वगेरह 
दवेंक छिए तयार रहते हैं। उससे अधिक लेनेकी चेष्टा शिष्टाचारविरुद्ध है । 
यह बात सर्ववादिसंसत है । इस बातको सभी छोग कहा करते हैं, किल्तु 
दुःखका विषय यही है कि कास पड़नेके ससय उनसेंस अधिकांश छोग इस 
बातको भूल जाते हैं । यह कुरीति झासत्रके द्वारा अनुमोदित या चिरप्रचलित 
अथा नहीं है। यह आधुनिक प्रथा है। और, जब सभी लोग इस ग्रथाकी 
निन्‍दा करते हैं, तो आशा की जाती है कि यह धीरे धीरे उठ भी जायगी 
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पूर्व अचलित कौलीन्य ( कुलीनता ) प्रथा अब ऋमशः उठी जाती है, ओर 
अब लोग इसी बात पर विशेष लक्ष्य रखते हें कि छड़॒का अच्छे घरानेंका 
ओर अच्छे गुणोंसे युक्त हें कि नहीं। अतएव कोलीन्य अथाके बारेसे विशेष 
कुछ कहनेका प्रयोजन नहीं हु 

वहुविवाह ठीक नहीं | 

पान्न या पात्रीके--पत्नी या पतिके जीते रहते उसका फिर विवाह होना 
निन्दित है। ख्रीके लिए तो एक समयमें एकसे अधिक पति भायः सभी 
देशोंमें निषिद्ध है । केवल सम्प्रदाय विशेषक बीच दाक्षिगात्य ओर तिब्बतमें 
इसका व्यतिक्रम देखा जाता हैं। पुरुषके लिए एक समयमें कई पत्नी होना 
इंसाई-धर्मम निषिद्ध ह । हिन्द्रओं ऑर मुसलमानोंके शाखरम वह निपषिद्ध 
नहीं है। पर न्‍्यायसे अनुचित है, छोकष्यवहारसे निन्दित हैं, ओर कायम 
क्रमशः उठा जाता है। ओर, सुखका विषय यह ह कि बहुविवाहके अनुचित 
होनेके सम्बन्धर्म कोई मतभेद नहीं ह । अतएवं इस गतप्राय या झतप्राय 
ग्रथाके विषय आर अधिक कुछ न कहकर इसे चुपचाप उठ जाने देचेसे ही 
अच्छा होगा । 


विवाहका समारोह ( धूमधाम )। 


विवाहसम्बन्धकी उत्पत्तिके विषयमें अन्तिम बात विवाहका समारोह है। 
विवाह मानव-जीवनका एक अधान संस्कार है। इसके द्वारा हम अपने सुखमे 
सुखी और दुःखमें दुखी होनेवाला जीवनका चिरसंगी एक आदमी पाते हैं। 
इससे स्वार्थपरताका संयम ओर पराथंपरताकी शिक्षाका प्रथम आरंभ होता 

यही दास्पत्य-प्रेम, अपत्य-स्नेह और पित-सातु-साक्तिकी जड़ है। अतरुव 
विवाहके दिनको सानवजीवनका एक अति पवित्र ओर आननन्‍्दका दिल सम- 
झना चाहिए, ओर उस दिनका माहात्म्य समुचित रूपसे सबके हृदयेगम 
करनेके लिए विवाहका उत्सव यथासंभव समारोहके साथ संपन्न होना सवथा 
वांछनीय है | किन्तु उस समारोहमें असंगत बहुत आाडम्बर जोर अनथक 
व्यय-बाहुलय अनुचित है। वरकी पोशाक, गहने आर सवारी सुन्दर आर 
सुखकर होनी चाहिए । किन्तु वरको पुरानी सो जनोंकी पहनी कराये 
राजसी पोशाक पहना कर, हिलडुल रहे ओर त्रासअनक डोले पर बिटा कर, 
एक तरहका स्वोग सा बनाकर ले जाना कमी वाछिर्न.य नहीं । 


२३८ ज्ञान ओर कमे | [ द्वितीय भाग 
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आउडस्बरके सम्बन्धर्से और एक बात है। जो लोग बहुत घनाव्य हैं, 
जिनके बहुतसा धन खर्च करनेकी क्षमता है, ओर जिनके अनुकरणको 
असाध्य जानकर छोय उसमें पवृत्त नहीं होते, वे यथायोग्य आड्ंबरके साथ 
कार्य करें; उससे किसीकी भी क्षति नहीं है। किन्तु जिनकी वेसी हालत 
नहीं है, जो बिना क्लेशके थोड़ासा ही घन खर्च कर सकते हैं, उन्हें आधिक व्यय 
करके आडम्बरके साथ कार्य करना कभी उचित नहीं है। कारण, पहले तो 
उनका उस तरह खर्च करना खुद उनके लिए क्षतिकर है, क्योंकि उनके पास 
इतना धन नहीं है कि वे रुपयेको पानीकी तरह बहा सकें । दूसरे, उनका 
चैसा काम करना औरोंके लिए अनिष्टकर है। कारण, उनका खर्च देखकर 
डनके समान श्रेणीके अथच उनकी अपेक्षा कम हैसियतके लोग उतना ही 
खर्च करना चाहते हैं, ओर कष्ट उठाकर भी उनके बराबर खर्च करते हैं। 
अगर उतना खर्च नहीं कर सकते, तो मन-ही-मन और भी कष्ट पाते हैं। 


विचाहका उत्सव अतिपवित्र धर्मकाय है। उसमें नाचनेवालियों या वेश्या- 
-ओंके नृत्य-गीत या नट-नटी आदिके अभिनय इत्यादि किसी अपवित्र 
आमोद-प्रमोदका होना सर्वधा अनुचित और हानिकर भी है । 


विवाह-सम्बन्धका स्थितिकाल 
ओर कतेव्यता । 


विवाहसम्बन्धका स्थितिकाल पति ओर पत्नीकी जिन्दगी भर है। 
उस समयमें स्वामीका कर्तव्य खीका आदर और सम्मान करना, और उपदेश 
'तथा अपने दृष्टान्तके द्वारा सुशिक्षा देना है । ख्री जो है वह जीवनके सुख- 
दुःखकी चिरसंगिनी है, अति आदरकी वस्तु है । वह केवल विछासकी चीज 
नहीं है, सम्मान पानेकी अधिकारिणी है । मनु भगवान कहते हैं:--..- 


यत्न नायसतु पूज्यन्ते रमन्‍्ते तत्र देवताः । 
यत्रैतास्तु न पूज्यन्ते स्वोस्तआ्ाफलाः कियाः ॥ 


( मनु अ० ३ । छो० ५६ ) 


अर्थात्‌ जहाँ नारियोंका आदर होता है चहाँ देवता सन्तुष्ट होकर निवास 
५. आह बेड, है. ग्ोंका अर । 4 हा 
'करते हैं। जहाँ ख्ियोंका अनादर होता है वहों सब के निष्फल होते हैं । 


तीसरा अध्याय ) पारिवारिक नीतिसिद्ध कमे | २३५९ 
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सत्रीकों शिक्षा देना । 
स्वामीका सबसे बड़ा कंव्य है ख्रीको शिक्षा देना। कारण, खत्रीकी 
सुशिक्षा ओर सच्चरित्रके ऊपर स्वामीका, खुद खीका, उनकी सनन्‍्तानका ओर 
खारे परिवारका सुख ओर स्वच्छन्दता नि है । 


शरीराज्ध स्खुता जाया पुण्यापुण्यफले समा । 
( दायभाग ११॥१॥१ ) 


अथांत्‌ पत्नी पतिका आधा शरीर है । शाखमें लिखा है कि पतिके पुण्य- 
यापका आधा फल उसे भी मिलता हे $ ओर, पत्नीके पाप-पृण्यका आधा 
फल पतिको मिलता है । 


यह बृहस्पतिका वचन केवल ख्रीका स्तुतिवाद नहीं है, यह अमोघ सत्य 
है । ख्रीके पाप-पुण्यका फल स्वासीको ओर स्वामीके पाप-पुण्यका फल सत्रीको 
भोग करना होता है । यह साधारण ज्ञानकी बात है, ओर इसे प्रायः सभी 
लोग जानते हैं । अतएव स्वामी यदि खुद सुखी होना चाहे, तो खीको 
सुशिक्षा देना उसका आवश्यक कतेव्य है। वह अगर ख्रीकी भलाई चाहता 
है तो खत्रीको अच्छी शिक्षा देवा उसका कर्तव्य है। ख्री अगर सुशिक्षित 
ओर सच्चरित्र नहीं हुईं तो स्वामी अपर्याप्त वख्र-अलंकार देकर और निरन्तर 
आदर-प्यार करके उसे सुखी नहीं कर सकेगा। इसके सिवा सन्‍्तानकी 
शिक्षाके लिए भी सत्रीके शिक्षित होनेकी आवश्यकता हैं। कोई कोई समझ 
सकते हैं कि सन्‍्तानको शिक्षा पिता देगा, उसके लिए माताकी शिक्षाका क्‍या 
अयोजन है ) सगर ऐसा समझना अम हैं। हमारा यथार्थ शिक्षक, कमसे 
कम चरित्रगठनके विषयमें, माता ही है । हमारी शिक्षा, पाठ्शाल्ामें जानेके 
बहुत पहले, माताकी ही गोदमें छुरू होती है । माताका हरएक वाक्य और 
हरएक मुखभंगी हमारे बचपनके कोमल हृदयमें सदाके लिए नये नये भाव 
अंकित कर देती है । ओर ज्ञात या अज्ञातसावसे माताकी प्रकृतिके अनुसार 
ही हमारी प्रकृतिका गठन होता है। इसके सिवा स्वामीके समग्र परिवारका 
सुख ख्रीके चरित्रके ऊपर निर्भर है । वह पहले घरकी बहू ओर फिर कुछ 
्िनके बाद घरकी माऊकिन या पुरखिन होती है। उसीकी गृह-कर्म-नियु- 
शता और सबसे मिलकर चलनेके कोशलसे ग्रहस्थका कल्याण होता है । 


२४० ज्ञान ओर कम । [ द्वितीय भाग 
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खीकी शिक्षा केवल विद्याकी शिक्षा या केवल शिव्पकी शिक्षा नहीं है । 
ये शिक्षाएँ उसे दे सको तो अच्छा ही है, लेकिन खत्रीके लिए अति आवश्यक 
शिक्षा कमंकी आर धमकी शिक्षा है। वह शिक्षा देनेके लिए स्वामीको खुद 
कर्मि्ठ ओर धर्मिष्ठ बनना होगा, ओर मोखिक उपदेश तथा आचरणसे वह 
शिक्षा देनी होगी । आचरणके बिना केवल जबानी उपदेश संपूर्ण रूपसे कार्य 
करनेवाले नही होंगे । 

स््रीको सुखी रखना, पर विछासंप्रिय न बनने देना | 

खीको भरसक सुख ओर स्वच्छन्द्तासे रखना स्वामीका अवश्य-कर्तव्य 
है । किन्तु क्षमता रहने पर भी, ख्रीको विछासप्रिय न बनाना उसीके तुल्य 
कर्तव्य है । स्वामी अगर सचमुच खीका शुभचिन्तक है तो उसे चाहिए कि 
ख्रीको कभी विलासप्रिय न होने दे । 

संसार कठोर कर्मक्षेत्र है । यहाँ विलासप्रिय बननेसे कतंव्यपालनमें विज्ल 
पड़ता है ओर जिस सुखके लिए विलास-लालसा की जाती है वह भी नहीं 
मिलता । यह बात पहले बहुत ही कड॒वी जान पड़ सकती है । कोई कोई 
सज्न अपने मनमें सोच सकते हैं कि जब स्त्री सहधर्मिणी भी है और आन- 
न्ददायिनी सी है, तब वह अगर बीच बीचसे कुछ-कुछ आमोद-पअ्रमोदके 
द्वारा स्वामीको आनन्दित न करके निरन्तर कतंव्य-पालनके लिए कठोर भाव 
या उदासीनता घारण किये रहे, तो फिर संसार एक असझ स्थान हो 
जायगा । किन्तु इस तरहकी आशंकाका कोई कारण नहीं है। समय समय 
पर आदहाद-आमोद करनेके लिए खत्रीके लिए क्यों, स्वामीके लिए भी कोई 
निषेध नहीं है। मगर आव्हाद-आमोद करना ओर विलासग्रिय होना एक ही 
बात नहीं है। आनन्दलाभके लिए ही लोग विछासकी खोज करते हैं, किन्तु 
उससे यथार्थ आनन्द नहीं होता | कारण, एक तो विलासकी चीजें लानेमें 
या जमा करनेमें कष्ट उठाना पड़ता है, खर्च करना पड़ता है । दूसरे, उन 
चीजोंकों जमा करलेने पर भी, उनसे तप्ति नहीं होती । दिन-दिन नई-नह 
भोगवासना उत्पन्न होती हैं, ओर उन भोगवासनाओंकी तप्ति होना क्रमशः 
कठिन हो उय्ता है, ओर उनकी ताप्ति न होनेसे ही केश होता है । तीसरे 
विलछासकी ओर मन जानेसे क्रमशः अ्रससाध्य क॒तंव्यकर्म करनेमें अनिच्छा 
हो जाती है । चोथे, मनकी दृदताका दास होता है, और किसी अवश्य हो- 








_पलबलगाकाममान, 
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नहार अश्;युम घटनाके होने पर उसे सहनेकी शक्ति नहीं रहती । इसी' 
कारण विलासअयता निपिद्र ह, आर जिससे यथार्थ आनन्दकी प्राप्ति हो 
उसीकी खोजमे तत्पर रहना कतच्य है। दिझादिता, परिणासमें दःखदावबिती 

होने पर भी, पहले सुख्रकारिणी ओर हृदयत्राहिणी होती है, ओर उधर 
सेयमकी शिक्षा, आवश्यक होने पर भी, पहले कुछ कष्ट देनेवाली होती है | 
किन्तु कुछ सोचकर देखनेसे, ओर विछासी ओर संयमी दोनोंको सुख-डहःखका 
जमा-खच करके देखनेसे, इसमें संदेह नहीं कि सका भाग संयमीके ही 
हिस्सेस अधिक पड़ेगा । कारण, यद्यपि पहले संयमीको कुछ अधिऋक कष्ट जान 
पड़ेगा, किन्तु अभ्यासके द्वारा क्रशः उस कश्टका प्हास हो जाता है, ओर 
अपने कर्तव्यपालनमे संसार-संग्राममें जय पाने योग्य बलका पसंचय होनेसे 
जो आनन्द होता हैं वह दिन-दिन बढता रहता हैं। उस मनुष्यका सन 
क्रमशः ऐसा सच्रल ओर दृढ हो उठता हैं कि वह फिर कोई अशद्;युम घटना 
होने पर विचलित नहीं होता । जो स्वामी ख्रीके चरित्रकों इस सरह संग- 
ठित्त कर सकता है, वही भाग्यशाली है ओर उसीकी स्री यथाथस भास्य- 


2५ फ 


चती हैं । 
स्वामीके प्रति ख्रीका प्रेम ओर भक्ति। 
स्वासीके प्रति ख्रीका अक्ृत्रिम प्रेस ओर अविचलित भक्ति रहनी चाहिएु। 
यही खीका कर्तव्य हैं। खीसे अकृत्रिम प्रेम पानेकी अभिरापा सभीछको होती 
है। मगर बहुत लोगोंके मत स्रीपुरुपका सस्वन्ध जला बरावरीका सम्बन्ध 
है. उसे देखते जान पड़ता हँ कि एकके श्रति दूसरेकी भक्ति उनको संगत ने 
जान पडेंगी। किन्तु यह पति-भक्ति किसी अनुदार प्राच्य समतकी बात नहीं 
है। उदार पाश्चात्य कवि मिल्टनने सानवजननी इवके झुखसे स्वाम्ीके प्रति 
ये बातें कहलाईं हैं--- 
४ ईश्वर तुम्हारी विधि है, तुम मेरे हो, तुम्हारी आज्ञाके लिया में ओर 
नहीं जानूँगी । यही मेरा श्रेष्ठ ज्ञान है, यही सेरा योरव 6 ॥ 7 ( $ ) 
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ज्ञा०-१६ 


श्डर ज्ञान और कमे | [ द्वितीय सा 


स्वामींकी इच्छाके अनुगासी होकर चलना ख्त्रीका कतंव्य है; ऐसा : 
होनेपर दोनोंका एकत्र रहना असंभव है। ऐसी आशा नहीं की जा सकर्त 
कि दोनोंकी इच्छा सभी बातोंमें दीक एक-सी होगी । अतणएव उनसेंसे एव 
दूसरेकी इच्छाका अनुगामी न होगा तो विवाद होना अनिवार्य है । ऐसे 
जगहपर, दोनों पक्षोंकी अवस्था पर दृष्टि रखनेले यही संगत जान जड़ता हें 
कि स्त्री ही स्वामीकी इच्छाके अनुगत होकर चले । ख्रीकी अपेक्षा पुरुषक 
शरीर सबल ओर सन प्रबल है, इस खयारसे मैं यह बात नहीं कहता 
ख्ीकी अपेक्षा पुरुषके शरीरसें बल अवश्य अधिक है, किन्तु इसी लिए पुरुषक 
खीके ऊपर अज्जुत्व करना, कार्यतः अनिवार्य होने पर भी, न्यायकी इश्टिसे 
कर्तव्य नहीं ह। पुरुषके मनका बल खीकी अपेक्षा अधिऋु हो, तो पुरुषकी 
अधानता न्यायसंगत हो सकती है । किन्तु उस अधिकताके सम्बन्धमें अनेक 
छोग सन्‍्देह करते हैं, उस सन्देहको मिठाना कठिन है और इस जगह पर 
निष्प्रयोजन भी है । यहाँपर यहीं तक कहना यथेष्ट होगा कि प्राकृतिक निय- 
सके अनुसार खीको गर्भधारण और सन्‍्तानपालनके लिए बीच बीचसें कुछ 
दिनके वास्ते अक्षम रहना होता है। पुरुष सभी समय कर्म-क्षम रहते हैं। 
अतएव कमसे कम इसी कारणसे पारिवारिक कार्योंमें पुरुषको अधानता देनेकी 
आवश्यकता है। 

मनसाने तोरसे आने-जानेके सम्बन्धमें पुरुषकी अपेक्षा खीको कम स्वाधी- 
नता है, इस बारेमें अनेक कारणोंस खीको स्वामीकी ही राय पर॒ चलना 
चाहिए। उनमेंसे एक प्रधान कारण यह है कि अनेक स्थलोंमे ख्रीके हिता- 
हितको स्वासी ही अच्छी तरह समझ सकता है। यह स्वाधीनताकी विषमता 
यथासंभव सीमाके भीतर रहे तो किसी पक्षका अनिष्ट नहीं करती, बहिकि 
सभीका हित करती है। ख्री और पुरुष दोनों ही अगर स्वाधीनताके साथ 
बाहर बाहर धूसते रहें तो घरके कामकाज यत्नपूर्वक देखे सुने नहीं जा 
सकते । अजगर कामकाजका बटवारा किया जाय, तो बाहरके का्ोंका भार 
स्वामीके ऊपर ओर घरके कासोंका भार ख्रीके रूपर . रहना ही यथोचित 
व्यवस्था है। खीको अनिष्टसे बचानेके लिए उसे जन्तःपुरमें एकद्स बंद कर 
रखना जेसे अन्याय है वैसे ही निष्फल मी है। सजुजीने यथार्थ ही कहा है-... 


अरक्षिता गुहे रुद्धा: पुरुषैरापकारिमिः । 
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तीसरा अध्याय ) पारिवारिक नीतिलिझ कमे। २७३ 
आत्मानमात्मना यास्तु रक्षेयुस्ताः सुराक्षिताः ॥ 
( मनु अ० ९, इलो० १२ ) 

अथांत्‌ मर्द जिन ओरतोंकों घरसें बंद करके रखते हैं उन्हें अरक्षित ही 
समझना चाहिए | जो समझदार खियोँ आप अपनी रक्षा करती हैं वे ही 
चास्तवमें सुरक्षित हैं । 

धर्मकार्य € जैसे तीथयात्रा, देवदर्शन आदि ) ओर ग्यृहकार्य ( विवाहादि 
उत्सव और अतिथि आदिकी सेवा ) में हिन्दूके घरकी ख्रियोँ सबके सामने 
निकल सकती हैं और निकलती हैं, उसके लिए कोई निपेध नहीं हे । हाँ, 
आसोद-प्रमोदके लिए वे सबके सामने नहीं निकुछतीं, ओर इस ग्रथाकों 
बिल्कुल अन्याय भी नहीं कहा जा सकता । आमोद-अमोद आत्मीय स्वजनोंकि 
सासने ही भला रूगता है। जिस-तिसके जआागे ओर जहाँ-तहाँ अ्षमोद-प्रमोद 
करना, सर्रीके लिए ही क्यों, पुरुषके लिए भी निषिद्ध हे । उससे चित्तकी 
धीरता नष्ट होती है, चंचलता जाती है, ओर सब अबृत्तियाँ असंयत हो 
उठती हैं । 

विवाहसस्वन्धका तोड़ना | 

अब विवाहसस्वन्धका विच्छेद किस अवस्थासें हो सकता है, या वह 
कभी होना चाहिए या नहीं, इस भ्रश्नकी कुछ आलोचना की जायगी। 

सोचकर देखे बिना पहले जान पड सकता ह कि दोनों पक्षोंकी सम्सतिके 
अनुसार इस सम्बन्धके विच्छिन्न होनेमें कोई बाधा नहीं है । किन्तु कुछ 
सोचकर देखनेले समझ पड़ेगा कि इस तरहके गुरुतर सम्बन्धका विच्छेद 
उस तरहसे होना किसी तरह न्‍्यायसंगत नहीं हो सकता | अगर इस तरह 
विवाहसूम्वन्ध विच्छिन्न होगा तो दुर्निवार इन्द्रियोंकी संयत तृप्ति, सन्‍्तान 
उत्पन्न करना ओर पालना, दास्पत्य-प्रेम ओर अपत्य-स्नेहसे ऋमदयः स्वार्थपर- 
ताका त्याग और पराश्रपरताका अभ्यास आदि जो विवाह-संस्कारके उद्देश्य हैं 
वे पूरे न हो सकेंगे---उन पर पानी फिर जायगा। कारण, जब चाहों तब 
विवाहसम्बन्धका विच्छेद हो सकनेपर प्रकारान्तरसे यथेच्छ इन्द्रियतृप्ति अश्नय 
पावेगी; जनक-जननीका विवाहबन्धन विच्छिन्न होनेपर बच्चे जो हैं वे पाल- 
नके समय पिताके, या साताके, ओर कभी दोनों हीके आदर-यत्नसे 
वज्चित होंगे; दांपत्यप्रेम ओर अपत्यस्नेह पश्ु-पक्षियोंद्ी अपेक्षा मनुष्योंमे 


२७७ ज्ञान ओर कमे। [ द्वितीय भाग 
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अधिक हे--यह कह कर गोरव-गर्व करनेका अधिकार नहीं रहेगा; स्वार्थप* 
रताके त्याग और पराथपरताके अभ्यासकी जगह उसके विपरीत शिक्षा आप 
होगी । यद्यपि पाश्रात्यनीतिवेत्ता बेन्थम साहब ( $ » की रायमें दोनों 
पक्षोंकी स्वेच्छासे विवाहबन्धन विच्छिन्न हो जाना उचित है, किन्तु उस मतकी 
अनुयायित्री अथा सभ्यससाजमें कहीं भी अचलित नहीं हुईं । 

अनेक लोगोंका यह मत हे कि केवल पति-पत्नीकी इच्छासे न हो, उप- 
युक्त कारणसे विवाहबन्धन विच्छिन्न हो सकना डाचेत है। अनेक सम्यसमा- 
जोंकी प्रचलित अथा इसी मतके अनुसार संस्थापित हुईं है । किन्तु यह मत 
और यह अथा उच्च आदर्शकी नहीं जान पड॒ती । सच है कि पति-पत्नी 
दोनोंका परस्पर व्यवहार अगर बुरा हो, तो उन दोनोंका एकसाथ रहना 
अत्यन्त कष्टकर होता हैं| लेकिन जहाँ वे जानते हैं कि ऐसी अवस्थामें हम 
विवाह-बन्धनसे छुटकारा पा सकते हैं, वहाँ उस छुटकारा पानेकी इच्छा- 
हीसे बहुत कुछ बसे बुरे व्यवद्वारको उत्तेजना मिलने लगती है । सगर जहाँ 
उन्हें मालम है कि वह बन्धन अविच्छेच्य है, वहाँ उनका वह ज्ञान ही उनके 
परस्पर कुव्यवहारकों बहुत कुछ कम किये रहता है । हिन्दूसमाज ही मेरे इस 
कथनका अमाण है। में यह नहीं कहता कि हिन्दूसमाजमें विवाहबन्धनका 
विच्छेद न हो सकनेके कारण स्त्री-पुरुषके बीच गुरुतर विवाद होता ही नहीं। 
किन्तु होनेपर भी वह इतने कम स्थलोंमें, ओर ऐसे ढंगसे, होता हे कि 
उसके कारण समाजकी स्थितिमें कुछ विशेष विद्च नहीं होता, और अभी 
तक कोई यह नहीं सोचता कि विवाह-बन्धन-विच्छेदकी विधि बनानेडी 
जरूरत है । 

जिस जगह एक पक्षके साथ दूसरे पक्षका व्यवहार अत्यन्त निन्दित और 
कछुपित है, उस जगह बहुत लोग ऐसा समझ सकते हैं कि जिस पक्षके 
साथ निन्दित व्यवहार किया जाता हैं उस पक्षका विवाहबन्धनसे छुटकारा 
पाना अत्यन्त अयोजनीय है। जो व्यक्ति खुद निर्दोष है, केवल दूसरेके दोषले 
कष्ट पाता है, उसके लिए अवश्य ही सब छोग दुःखित हो सकते हैं, और 
उसका दुःख दूर करनेके लिए चेष्टा कर सकते हैं किन्तु विवाहबन्धनसे छुट- 





( १) छक्षापीक्8 ९०७५ ० 70878 49078, +ींगरठ [68 6 +७ 
(४४ 004०, 7००४ 7 (४, ५. 86० )), देखो । 


तीसरा अध्याय | पारिवारिक नीतिसिद्ध कमे । २७५ 
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कारा पाकर उसे जो शान्ति ऑर सुख मिलेगा वह जीवनसंग्रासमम विजय 
पानेवालेकी सुख-शान्ति नहीं है, वह उस संग्रामस अशन्छ होकर सागकर जो' 
छुटकारा मिऊूता है उसके सिवा और कुछ नहीं हो सकता । अतएव विवाह- 
बन्धन-विच्छेद निदेषके लिए सुखकर या गोरवजनक नहीं हे । उधर उसके 
द्वारा दोषी पक्षकी अवस्था अत्यन्त ज्ोचनीय हो जाती है । पापके बोझसे 
दबा हुआ आदमी पुण्यात्माकें साथ मिरछूकर रहनेसे किसी तरह कष्टसे 
साथीकी सहायतासे लवसायरक्े पार जानेसे समथ भी हो सकता है, किन्तु 
जो उसका साथी उसे बीचम छोड़ दे तो अकेले उसके पार होनेका उपाय नहीं 
रह जाता | जिसके साथ सद्दा एकत्र रहतेका ओर सुखदुःखर्म समसागी 
होनेका अंगीकार करके विवाहकी गांठ बेंधी थी, उसे ऐसी शोचनीय 
अवस्था त्याग करना बड़ी ही निठुराईका कास हैं । यह खच 
है कि प्रणयर्मे अतारणाकी यन्त्रणा बहुत तीच्र होती है, यह सच हैं कि पा- 
पका संसगे अतिभयानक है: किन्तु जिन्होंने परस्पर एक दूसरेकों सुमार्गमें 
रखनेका भार अपने अपने सिरपर लिया था, उनमभेसे एक आदसी अगर कु- 
सार्गम जाय, तो दूसरेका उसे छोडकर निश्चिन्त होना उचित नहीं है । बढिकि 
उसका दोष दूर करनेकी उपयुक्त चेष्टा नहीं हुई, यह सोचकर संतप्त होना 
और उस दोषको कुछ-कुछ अपने कप्तका फल समझना ही उचित है। पा- 
थिंव प्रेम प्रतिदान ( बदले ) की आकांक्षा रखता है । किन्तु जिसे प्रणय 
कहते हैं, वह स्वर्गीय पदाय, निष्काम और पवित्र है । वह पापके स्पद्ासे 
अपने कलछुषित होनेका भय नहीं रखता, वल्कि सूर्यकिरणोंकी तरह अपने 
पवित्र तेजसे अपवित्रको पवित्र कर लेता है। पविद्नपरेमका अम्ततरस इतना यादा 
ओर मधुर है कि वह प्तिहिंसा-दोष जादि कड़वे-तीखे रसोंको अपनी मसधु- 
रताम एकदम डुबा दें सकता है। दासम्पत्यप्रमका आदर्श भी इसी तरहका 
होना चाहिए । एक पश्षसे पविन्न श्रेमकी अमस्ृतधारा निरन्तर बरसती रहनेसे, 
दूसरा पक्ष चाहे जितना नीरस हो उसे आते होना ही पडेगा, वह चाहे 
जितना कटु हो उसे मछुर होना ही पडेगा, वह चाहे जितना कलुपित हो 
उसे पविन्न होना ही पडेगा । ये सब बातें काव्पनिक नहीं हैं । सभी देशोंमे 
दाम्पत्यप्रेमका यही मधुमय पवित्र फल फलता रहता है, ओर अनेक लोगोंने 
अनेक स्थानोंम उसके उज्ज्वल दृष्टान्त देखे हैं। सारतमें, हिन्दुसमाजमें ओर 


२४८ ज्ञान और कमे। [ द्वितीय भाग 
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चाहे जितने दोष हों, सब दोषोंके रहते भी दाम्पत्यग्रेमके उच्च आदरने ही 
हिन्दू-परिवारको इस समय भी सुखका घर बना रक्खा है, ओर उसीने अ- 
बतक इस समाजमें किसीको विवाहबन्धनके विच्छेदकी प्रयोजनीयताका अनु- 
भव नहीं करने दिया । अतणएव उपयुक्त कारणंस विवाहबन्धन विच्छेदकी 
प्रथा अनेक दशोंमें प्रचलित रहने पर भी वह उच्च आदर्श नहीं है । 


एक पक्षकी झत्युसे विवाहका बन्धन टूट जाना उचित है, या नहीं, यह 
विवाहके विषयका अंतिम प्रश्न है। खत्युसे विवाहका बन्धन टूट जाता है, 
यह मत आय: सर्वत्र अचलित है । केवल पाजिटिविस्ट ( ?6अआंप्रए5 ) 
संग्रदायमें ( $ ) और हिन्दूशाखमें उसका जनुमोदन नहों किया गया है । 
यद्यपि हिन्दूशाखके मतसे एक खत्रीके मरने पर स्वासी दूसरा ब्याह कर सक- 
ता है, किन्तु उससे पहली खत्रीके साथ जो सम्बन्ध था उसका छूट जाना नहीं 
सूचित होता । कारण, पहली ख्रीके मोजूद रहने पर भी हिन्दू स्वामी दूसरा 
व्याह कर सकता है। किन्तु पुरुषके लिए बहुविवाह निषिद्ध न होने पर भी 
हिन्दूशाखने उसका समादर नहीं किया है ( २ )। खत्रीके लिए जेसे पतिकी 
रुत्युके बाद अन्य पतिको महण करना अनुचित है, वैसे ही स्वामीके लिए 
भी खत्रीकी झत्युके बाद अन्य ख्रीको अहण करना अनुचित है यह। अखिद्ध 
विद्वान्‌ काम॒टी ( (0772 ) का मत है, ओर इसमें सन्देह नहीं कि यह 
मत विवाहके उच्च आदर्शका अनुगामी है। लेकिन उस उच्च आदशके अनुसार 
जनसाधारणके चल सकनेकी आशा अब भी नहीं की जासकती । प्रायः सभी 
दर्शोंमें इसके विपरीत रीत प्रचलित है; ओर हिन्दूसमाजसें उस उच्च आद- 
दंकी अनयायिदी प्रथा जहाँतक अचलित है, वह ख्रीकी अपेक्षा पुरुषके अधिक 
अनुकूल होनेके पक्षपात-दोपके कारण, अन्य समाजके छोग ओर हिन्दूसमा- 
जके अन्तर्गत रिफामर ( संस्कारक ) छोग उसको आदरकी दृशिसे नहीं 
देखते, बल्कि उसे अति अन्याय कहकर उसकी निन्‍्दा करते हैं। 


(९ ) ए०णएई8 8 95ए806९फ 04 ?0808ए6 90577, . ४०. 7, 0७, का, 9. 
457 देखो । 

(३२ ) ७४००४४००८०४ 2439068४ 0 समय जन, 35. ।), 8, 85, 
अक्षय वा, 52, 48, देखो । 
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जि असम अभी लत दीप किलर द शनि पटक +निफिकी लक कई 
चिर वैधव्य विधवा-जीवनका उच्चादर्श है । 
किन्तु यह याद रखना चाहिए कि यदि देशके आधेके लगभग आदमी 
किसी उच्च आदर्शकी अनुयातिनी अथाका पालन करते हैं, तो शेष आधे लोग 
उसका पालन न करनेसे खुद निन्‍्दनीय होंगे । चिर-वैधव्य अगर 
उच्च आदशशकी अ्था हैं, तो यह कह कर कि पुरुष लोग पत्नीवियोगके बाद 
अन्य विवाह कर लेते हैं, वह प्रथा उठा देना कर्तव्य नहीं हैं। बल्कि समा- 
जसंस्कारकोंको यही उचित है कि सर्द लोग भी जिससे उसी उच्च आदर्शके 
अनुसार चल सके वह यत्न करें | अतएव सूल अश्न यह हैं कि पुरुष चाहे 
जो करें, खियोंके जीवनका उच्च आदर्श चिरवेधव्यपालन है कि नहीं ? 
इस गश्वका ठीक उत्तर देनेके लिए यह आवश्यक हैं कि विवाहके उद्देश्यों- 
पर दृष्टि रक्खी जाय । 
विवाहका पहला उद्देश्य अवश्य यही हैं कि संयत भावसे इन्द्रिय-त्रप्ति 
सन्नान उत्पन्न करना आर उनका पालन पोषण करना । किन्तु विवाहका एक 
यही उद्देश्य नहीं हे, ओर न इसको श्रेष्ठ उद्देय ही कह सकते हैं । विवा- 
का दूसरा ओर श्रष्ट उद्देश्य ह द्धास्पत्यग्रेम और अपत्य स्नेहसे क्रमशः चित्तकी' 
रूठवृत्तियोंका विकास, उसके द्वारा मनुष्यकी स्वाथपरताका क्षय, पराथपर- 
को वृद्ध, और आध्यात्मिक उन्नात ताप करना। अगर पूर्वोक्त पहला उद्देश्य 
ही विवाहवा एकमात्र उद्देश्य होता, तो सनन्‍्तान पेंदा करनेके पहले पतिवि- 
योग हो जानेपर दूसरे पतिको अहण करनेमें विशेष दोष न रहता । मगर 
हो, सन्‍्तान पैदा करनेके बाद द्वितीय पति ग्रहण करनेसे उस सन्तानके 
पालन-पोषणमें बाधा पड़ती, अतएवं उस जवस्थामें चिर वेधव्य, केवल उच्च 
आदर्श क्यों, प्रयोजनीय भी होता । किन्तु विवाहके दूसरे उद्देश्य पर दृष्टि 
रखनेसे चिरवेधव्यपालनके ही उच्च आदर्श होनेमे कोई सन्देह नहीं रह जाता। 
जिस पति-प्रेमका विकास ऋमशः पत्नीकी स्वार्थपरताके क्षय ओर आध्या- 
त्मिक उन्नतिका कारण होगा, वह अगर पतिके अमावसें छ्त हो जाय, ओर 
अगर पत्नी अपने सुखके लिए उस पति-प्रेमको अन्य पतिमें स्थापित करे, 
तो फिर स्वाथपरताका क्षय क्‍या हुआ १ इसके उत्तरमें कम्नी कभी विधवा- 
विवाहके अनुकूल पक्षके सुखसे यह बात सुन पड़ती है कि “ जो छोग 
दिधवाविवाहका निषेध करते हैं वे विवाहको केवल इन्द्रियतृप्तिके लिए आव. 
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इयक समझते हैं, और विवाहके उच्च आदर्शको सूल जाते हैं । वास्तवमें 
विधवाका फिर विवाह करना केवल इन्द्रिय-तृ॒प्तिके लिए कतंव्य नहीं है, वह 
पतिप्रेम, अपत्यस्नेह आदि सब उच्च वृत्तियोंक विकासके लिए क॒तंव्य है।” 
उन लोगोंका यह कथन बेशक विचित्र ही है । विधवाविवाहका निषेध विध- 
वाकी आध्यात्मिक उन्नतिमें बाधा डालनेवाला है, और विधवाविवाहकी 
विधि उस जउजन्नतिके साथनका उपाय है, यह बात कहाँतक 
संगत है, देखना चाहिए । पतिप्रेम जो है वह एक साथ ही 
सुखका आकर ओर स्वाथपरताके क्षयका उपाय है । किन्तु उसे 
चैषयिक भावसे सुखकी खान समझ कर अधिक आदर करनेसे उसके 
हारा स्वाथेपरताके क्षयकी अर्थात्‌ आध्यात्मिक भावके विकासकी संभावना 
बहुत ही थोड़ी है। विधवाके आध्यात्मिक भावसे पतिप्रेमके अनुशीलनके 
लिए दूसरे पतिको प्रहण करना निष्मयोजन है, ओर बढ्कि उस पतिग्रेमके 
अनुशीलनम बाधा डाल्नेवाल है उस निधन अायालाइााना दा 
उसीको पतिग्रेमका पूर्ण आधार समझकर मे पा पानेके सूती 


उस आत्ससमपण किया था 

अत- 
एवं उसकी झत्युके बाद, स्थाति-मन्दिरसें स्थापित उसकी मूर्तिको जीवित: 
रखकर, उसीके बाते श्रेमको अविचलित रखसक मि' सता शेप 
ओर आध्यात्मिक उन्नतिक। साधव हागा । उस असकों अंतिदार्न अपरव हैं। 


वह नहीं पावेगी । किन्तु उच्च आदशंका प्रेस प्रतिदाव चाहता भी नहीं। 
पक्षान्तरमें विधवा यदि दूसरे पातिसे व्याह कर छेगी, तो अवश्य ही उसके 
पतिश्रेमके अनुशीलनमें भारी संकट आपडेगा । जिस प्रथम पतिको पतिग्रे- 
मका पूर्ण आधार जानकर आत्मसमप्रण किया था, उसे भूलना होगा 
उसकी हृदयमें अंकित मू्तिको वहासे निकाल देना होगा, ओर उसे जो 
ग्रेस अर्पण किया था वह उससे फेरकर अन्य पात्रको सोॉपना होगा । ये सब 
कार्य आध्यात्मिक उन्नतिक साधनमे भारी बाघा डालनेवाले होनेके सिचा 
उसके लिए उपयोगी कभी नहीं हो सकते । यह सच है कि मत पतिकी 
सूर्तिका ध्यान करके उसके प्रति श्रेम ओर सक्तिको जविचलित रखना 
अति कठिन कार्य है, किन्तु असाध्य या असुखकर नहीं है, और हिन्दू विधवा- 
का पविन्न जीवन ही उसका प्रशस्त प्रमाण है, जो कि बहुतायतसे देखनेकों 
मिल सकता है। में यह नहीं कहता कि सभी विधवाएँ चिरवैधव्यपालनसें 
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समसथ हो सकती हैं, या हैं। जो असमथ्र हें उनके छिए देखने-सुननेवाल्तोंका 
हृदय अचद्य ही व्यथित होता हैं। अगर ते इसरा पति ग्रहण कर के तो उ 
से सानवी ही कहेंगा, किन्तु जो विधवाएं चिर्वचब्यका पावन करनेस समर्थ 
हैं उन्हे देवी कहना होगा, और अवश्य उन्हींके जीवनकों विधवाके जीवनका 
उच्च आदर्श कहना चाहिए । 
विधवाविवाहकओी प्रथाके भदुकूछ और परतिकूछ युक्तियाँ । 
वचिरवेधव्यको उच्च आदर्श स्वीकार करके भी अनेक लोग कहते हैं कि 
वह उच्च आदर्श स्वसाधारण विधवाओंके लिए अहुसरण योग्य नहीं ह--- 
सर्वेसाधारण विधवाओंके लिए विधवाविव्राहका प्रचक्ित होना ही उचित 
'है। इस सम्बन्धर्स जो अनुकूल युक्तियाँ हैं उन्हींकी पहले कुछ आलोचना 
की जायगी । 
इस आलोचनाके पहले ही कुछ दांत स्पष्ट करके कह देना उाचित हे! 
'बेचवावेबाहक वारंस अबतक जो कुछ संने कहा है वह हिन्दूशाख्रकी दात 
नहीं है, सामान्य युक्तिकी बात हैं। यह कह देना सी आवश्यक है कि अब 
भी आगे जो कुछ आलोचना करूँगा वह केवल युक्तिमुलक आलोचना 
होगी, हिन्दूशास्रमूछकक आलोचना न होगी । सुतरां यहेंपर यह प्रइन नहीं 
उठता कि विधवाविवाह कभी होना उचित हैँ कि नहीं। विस्वधव्यपालन 
उच्च आदर्श होनेपर भी यह बात नहीं सोची जा सकती कि उस आदर्शक् 
अनुसार सभी ख््रियाँ चछ सकेगी या चल सकती हैं । यह अवश्य ही स्वीकार 
करना होगा कि हबंलदेहधारिणी मानवीके लिए प्रथम अवस्था वेधव्य 
कष्टकर हैं। वह कष्ट कभी कभी, जसे बालवंधव्यकी हालतमे, मसावेदारक 
होता है, ओर विधवाके कष्टस सभीके हृदयको व्यथा पहुँचेगी । जो विधवाएँ 
आध्यात्मिक बलूके श्रभावसे उस कष्टको कातर हुए विना सह कर धर्मत्नत्ें 
अपना जीवन अर्पंण कर सकती हैं, उनका कार्य अवश्य ही प्रशंसनीय हे । 
जो विधवा ऐसा करनेमे असमथ हैं उनका कारये प्रशंसनीय न होने पर भी 
उनकी निन्‍दा करना उचित नहीं है । कारण, हम छोग अवस्थाके अधी- 
हसारे दोष-गुण संसगसे उत्पन्न हुआ करते हैं। पिता-माताके निकटसे जंसो 
शरीर ओर सन ( अकृति ) हमने पाया है, ओर शिक्षा, दृष्शांत व नित्य 
आहार-ध्यवहारके द्वारा वद शरीर और मन जेसा गठित हुआ है, उसीके 


शक हि 
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ऊपर हमारे सब कार्य निर्भर हैं। अतएव अगर कोई विधवा चिसवेधव्यके 
पालनमें असमर्थ हो, तो उसकी उस असमर्थताकी जिम्मेदारी केवल उसीके. 
ऊपर नहीं है । उसकी जिम्मेदारी उसके माता-पिताके ऊपर, उसे शिक्षा 
देनेवालोंके ऊपर, ओर उसके समाजके ऊपर भी है । वह इच्छा करे तो 
अवश्य ही विवाह कर सकती है, उसमें बाघा डालनेका अधिकार किसीको 
नहीं है । ओर वह विवाह, हिन्दूशाख्र चाहे जो कहें, स्वर्गीय ईश्वरचंद्र 
विद्यासागर महाशयके उद्योगसे पास हुए सन्‌ १८७६ के १५ वे आईनके 
अनुसार सिद्ध है। अतएवं प्रयोजन होनेपर, विधवाविवाह उचित है कि नहीं 
यह अश्व, अन्य समाजकी तो कोई बात ही नहीं, हिन्दूसमाजमें भी अब उठ 
नहीं सकता । जब अश्न यह है कि विधवाविवाहका सर्वत्र अचछित था 
होना, ओर चिरवेधव्यपालनके उच्च आदर्श होने पर भी उसका विधवावि- 
वाहअथाके व्यतिक्रमस्वरूपसे रहना उचित है, या चिरवेधव्यपालनका ही 
सर्वत्र प्रचलित प्रथा होना ओर विधवाविवाहका चिरवेधव्यपालनके व्यतिक्र- 
मस्वैरूपसे रहना उचित है ? अर्थात्‌ चिरवधव्यपालन मुख्य प्रथा ओर विध- 
वाविवाह गोण प्रथा हो, या विधवाविवाह झुख्य श्रथा और चिरवेधव्यपालन 
गोण अथा हो ? इस ग्रक्षका ठीक उत्तर क्‍या है, इसीकी अब विवेचना 
करनी है । 


जिन सब देशोंमें विधवाविवाहकी प्रथा प्रचलित है, वहा इसके उठ जा+ 
नेकी कोई संभावना नहीं है । असिद्ध पाश्चात्य पाण्डित कासूटी ( (07708 ] 
बहुत दिन हुए, चिरवेधव्यपाऊुनकी अछताका अतिपादन कर गये हैं। 
किन्तु उनके उस कथनसे उक्त पाश्चात्यप्रथामें कोई परिवर्तेन नहीं हुआ ६ 
सगर हाँ, इस समय पाश्चात्यदेशकी ख्ियों अपनी स्वाधीनता स्थापित कर- 
नेके लिए जैसा दृद्च्त धारण किये कमर कस कर मेदानमें खड़ी हुई हैं, 
उससे जान पड़ता है, विधावाएँ ही क्यों, कुमारियां भी धीरे धीरे विचाह- 
बन्धनसें बेंधनेमें अनिच्छा प्रकट करने लगेगी । और, वेसा होनेपर शायद 
उनके उस दइृढवतका एक फल यह होगा के पाश्चात्य देशोंम भी पविन्न 
चिरवेधव्यका उच्च आदश स्थापित हो सकेगा | किन्तु ये सब बहुत दूरकी 
बातें हैं। इस समय निकटकी बात यह है कि (हैन्दूसमाजमें जो चिर- 
चैधव्यप्रथा अचलित है उसका उठ जाना उचित है कि नहीं ? - 


[तिसिद्ध श्र 
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इस ग्रथाके अतिकूल जो युक्तियाँ पेश की जाती हैं वे नीचे रखी जाती 
हैं। पहले तो यह कहा जाता है कि इस प्रथाका फल स्त्रियों और पुरुषोंके 
प्रति अति विसदृश है। अथांत पुरुष ख्रीके मरने पर फिर ब्याह कर सकते 
हैं, ओर ख्तियाँ पुरुषके मरनेपर फिर व्याह नहीं कर सकतीं | इस आपत्तिका 
उछेख और कुछ आलोचना पहले हो चुकी है । पुरुष स्रीवियोगके वाद फिर 
ब्याह करते हैं, इसीलिए खतरियों भी मर्दके मरने पर फिर व्याह करेंगी, यह 
एक असंगत मतिहेंसा है | स्वाभाविक नियमके अनुसार खस्त्री-पुरुषके अधिका- 
रमें विषमता अनिवारय हैं । सन्‍्तान पदा करने ओर पालनेमें प्रकृतिने ही 
पुरुषकी अपेक्षा खीपर अधिक भार रख दिया है । अणका निवासस्थान 
माताके गर्भ? है, बच्चेका आहार माताकी छातीमें 6 । खीकी गर्भावस्‍था 
या सनन्‍्तानकी शेशवावस्थास पतिकी झत्यु होनेपर दूसरे पतिके ग्रहणसें अवब- 
शय ही विरुंब करना होगा । उसके बाद ये सव शारीरिक बातें छोड देकर 
मन ओर आत्माकी बात देखनेसें सी स्ली ओर पुरुषके अधिकारकी विपमता 
अवश्य ही रहेगी | ओर, यह बात में पुरुषका पक्षपाती होकर नहीं, ख्रीका 
पक्षपाती होकर ही कहता हूँ । पुरुषकी इच्छासे या अनिच्छासे संसा- 
रयात्राके निवाहकें किए अनेक ऊंवसरोंपर कठोर ओर निष्ठुर कर्म करने 
होते हैं, ओर इसके कारण उसका शरीर और मन निप्ठुर हो जाता हैं, 
जिससे आत्माके पूणे विकासमें बाधा पड़ती है । ख्ीको यह कुछ नहीं करना 
पड़ता । इसीसे उसका हृदय ओर सन कोमर रहता है । इसके सिवा स्वभ्ा- 
वसे ही ( जान पड़ता है, सश्टिकी रक्षाके लिए ) ख्रीकी मति स्थितिशील 
ओर निवृत्तिमार्गसुखी होती हैं। ख्लरीकी सहनशीलूता, स्वार्थत्यागक्ी शर्त 
ओर पराथ्थपरता पुरुषकी अपेक्षा बहुत आधिक होती ह । अतएबं उसके लिए 
स्वाथत्यागका नियम अगर पुरुषसे सम्बन्ध रखनेवाले नियमकी अपेक्षा कठिन- 
तर हुआ हो, तो समझना चाहिए कि वह उसका पाकन करनेसें समर्थ हें, 
इसीसे ऐसा हुआ है। वह नियसमकी विषपमता उनके गोरबहीका कारण हे, 
लाधवका नहीं | इसी फारण इस जगह उनकी ग्रतिहिंसाकों मेंने असंगत 
बतलाया है। जो छोग खियोंके इस असंगत प्रतिहिंसाको लिए प्रोत्साहित 


के 


या उत्तेजित करते हैं उन्हें उनका यथार्थ पिन्रया दित॒चिन्तक कहनेमे 
शक के 
सन्देह होता है । 


श्ण२ ज्ञान और कमे । [ द्वितीय भाग 
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चिर-वेधव्य-प्रधाके विरुद्ध दूसरी आपत्ति यह है कि वह अतिनिर्दय पअथा 
है--वह विधवाओंकी दुःखह वेधव्य-यन्त्रणा पर दृष्टिपात भी नहीं करती | 
विधवाकी शारीरिक ऊजवस्था पर नजर डाली जाय तो अवश्य ही स्वीकार 
करना पड़ेगा कि यह आपत्ति अत्यन्त प्रबल है । ऐसे दयाहीन हृदय थोड़े ही 
निकलेगे जो विधवाओंके शारीरिक कट्टके लिए व्यथा न पाते हों। किन्‍्त 
सोचना चाहिए, मनुप्य केवल देहघारी ही नहीं है । सजुष्यके मन और 
आत्मा मी है, जो कि शरीरकी अपेक्षा अधिक मूल्यवान्‌ और अधिक अबर 
है-दृहरक्षाके लिए कई एक अभाव (कसी) अवश्य प्रणीय हैं, किन्तु मन 
और आत्माके ऊपर देहकी प्रशुताकी अपेक्षा देहके ऊपर मनका ओर आत्माक 
आधिकार अधिकतर वांछवीय है । देहका कुछ कष्ट स्वीकार करनेसे अगर 
मन ओर आत्माकी उन्नति होती हो तो उस कष्टको कष्ट ही नहीं समझन 
चाहिए । देहका कष्ट स्वीकार करके डुद्धिके द्वारा अदृत्तिका शासन करना 
ओर आगे होनेवाले अधिक सुखके लिए वर्तमानके अब्पसुखके छोभको दुबान 
ये ही दो गुण ऐसे हैं जिनके कारण मजुपष्यजाति पश्ुओँले श्रेष्ठ समझी जार्त 
है, ओर उसकी उत्तरोत्तर ऋमोन्नति हुई है । पश्चु भूख छगने पः 
अपने-परायेका विचार न करके जो सामने पाता है वही खा जाता है 
असभ्य मनुष्य सी प्रयोजन होने पर अपने-परायेका विचार न करके निकृर 
जिस प्रयोजनीय वस्तुको पाता है उसीको ले छकेता है । किन्तु सम् 
सलुप्य हजार अयोजन होने पर भी परस्वके अपहरणसे पराडुसुरु 
रहता है, अर्थात्‌ पराई चीजको नहीं छूता | विधवा अगर कुछ देहिक का 
स्वीकार करके चिरवेधव्यपालनके द्वारा अधिकतर अपनी आत्माकी उर््न 
ओर पराया हित करनेमें समर्थ हो, तो उसका वह कष्ट कष्ट ही नहीं है, जो 
जो छोग उसे वह कष्ट स्वीकार करनेका उपदेश देते हैं वे उसके मित्र ही हैं 
शत्रु नहीं । चिरवेधव्यपालन करनेसें अन्यान्य सत्कमोंकी तरह उसके लिए 
भी शिक्षा और संयमकी आवश्यकता है। विधवाका जआाहार-व्यवहार संयः 
ब्रह्मचयके लिए उपयुक्त ( सात्विक ) होना आवश्यक है । मछली-मांस आई 
शारीरिक वृत्तियोंको उत्तेजित करनेवाले आहार, ओर वेषभूषा विछास विश्रर 
आदि सानसिक अव्वत्तियोंको उत्तेजना देनेवाले व्यवहार त्याग किये विन 
_ चिसवेधव्यका पान कठिन हैं। इसी कारण विधवाके लिए ब्रह्मचयक 
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व्यवस्था हैं। यह ठीक है कि बह्मचर्य-पालनसे इल्द्रिददाटिकर आहार-विहा- 
रादि कुछ देहिक सुखभोग अवश्य छोड़ने पड़ते हैं, किन्तु उसके बदलेसे 
उससे शरीर नीरोग सबल सुस्थ होता हैं, ओर सानसिक्त स्कृति और सहन- 
शीलता उत्पन्न होती है, जिसके फलसे विश्युद्ध स्थायी सुख्र प्राप्त होता हैं । 
अतएव ब्रह्मचय, पहले कठोर जान पडुने पर भी, वास्तवस चिरसुखका 
आकर है । बिना समझे बूझे अदूरदर्शी लोग बह्मचर्यकी निन्‍दा करते हैं, और 
बिना जाने ही भारतकी व्यवस्थापक सभाके एक मनस्व्री मेंबरने, विधवावि- 
वाह-आईन विधिबद्ध होनेके समय, हिन्दूविधवाके वरह्मचर्यपालूनकों भर्यकर 
बतलाया था । इस सम्बन्ध ओर एक कठिन बात हैं। विधवा कन्या या पुत्र: 
वधूसे बरह्मचयंपालन कराना हो, तो उसके मसा-वाप था सासससुरकों भी 
बसे ही ब्रह्मचय-पालन करना चाहिए। किन्तु वह उनके लिए पहले असुखकर 
होने पर भी परिणासमें शुभकर है, और उनकी कन्या या पृत्रदधके चिरव- 
धभव्यपालनजानित पुण्यका फल कहा जासकता हेै। ब्रह्मचयपालनस दीक्षित 
विधवा अपने सुस्थ सब॒छ शरीरके द्वारा तरह तरइके अच्छे कास करनेका दृढ 
च्रत धारण कर सकती है। जेसे--परिजनवर्गक्की सुश्रपा परिवारके वच्चोंका 
छालन-पाकन और रोगियोंकी सेवा-टहल तथा दवा-पानी देना, घर्मचर्चा, 
स्वयं शिक्षा प्राप्त करना और परिवारकी अन्य खस्लियोंकों यथासंभव शिक्षा 
देना । इस प्रकार विधवाका परहितमे लगा हुआ जीवन, तीत्र किक्तु दुःख- 
मिश्रित विषय-सुखमें नहीं, प्रशान्त निर्मल आध्यात्मिक सुखमें, बीत जाता 
है। यह क्पनाका असंभव चित्न नहीं है। ऐसे शान्तिमय ज्योतिर्मय पवित्र 
चित्रने इस समय भी भारतके अनेक घरांको अपनी दिव्य ज्योतिसे उज्ज्चल 
कर रक्‍्खा हैं । मेरी अयोग्य जड़ छोहेकी छेखनी उसके यथार्थ सानदर्यकों 
अद्भित करनेमें असमर्थ है । जिस प्रथाका फल खुद विधवाके लिए ओर उसके 
आत्सीय-परिजनवर्गक लिए परिणामसे इतना झुसमकर हैं, उस प्रथाकों आएं- 
भर कठोर देखकर निदय कहना उचित नहीं है । 





42०. 


सिस्वधव्यप्रथाके प्रातिकूल तीसरी आपत्ति यह है कि इस प्रथाके अनेक 
कुफल हैं, जेले--गुपत व्यभिचार और गर्भपात । यह नहीं कहा जासकता कि 
इल तरहके कुफलछ कभी कहीं फलते ही नहीं। किन्तु उनकी संख्या क्रितर्ी 
है? दो-एक जगह ऐसा हुआ है, या होता हैं, इसी लिए वचिरवेधव्य पाछनकी- 


ण3 ज्ञान ओर कमे। [ द्वितीय भाग 
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प्रथा निन्दनीय नहीं ठहराई जासकती । विधवाओंस ही क्‍यों, सघवाओंस ही 
क्या व्यभिचार नहीं है) किन्तु इस अग्नरिय विषयको ऊछेकर इस समय अधिक 
बाते कहना निष्प्रयोजन है । कारण, अब विधवाका विवाह सरकारीआइनके 
अनुसार सिद्ध है, ओर जो विधवा चिरवेधव्यपालनसें असमथ है वह इच्छा 
करे तो विवाह कर सकती है। उसके किए गप्रथापरिवततका ग्रयोजन नहीं है। 
_चिस्वेघव्यप्रथाके विरुद चोथी ओर शायद अंतिस आपत्ति यह है कि वह प- 
धा जबतक प्रचलित रहेगी, तबतक विधवाएँ इच्छाडुसार अपना व्याह कर- 
नेका साहस नहीं करेंगी; कारण, प्रचलित ग्रथाके विरुद्ध काय करनेमे ससीको 
संकोच होता है, और वसा कार्य जनसमाजसें निन्द्त अथवा अत्यन्त अना- 
इत होता है । अतएुव आन्दोलूनके द्वारा छोगोंका सत बदुरलूकर, जिसमें यह 
चिरवेधव्यपालनकी प्रथा उठ जाय वही करना समाजसंस्कारकोंका कर्तव्य है। 


जान पड़ता है इसी लिए विधवाविवाह आइईनके द्वारा सिद्ध होने पर भी, 
और उसमे बाधा डालनेका किसीको अधिकार न रहने पर सी , विधवाविवाहके 
अनुकूल पक्षवाले छोग चिरवेधव्यप्रथाकी उठा देनेके लिए इतना यत्न कर 
रहे हैं । यद्यपि वे सब,अथवा उनसेंसे अधिकांश लोग स्वीकार करतें हैं कि 
अपनी इच्छासे चिरवेधव्यपालन उच्च आदर्श है, तथापि वे चाहते हैं कि 
उस उच्च जादशका पालन प्रथा न होकर प्रथाके व्यतिक्रम श्वरूपसे रहे, ओर 
दिघवाविवाह ही प्रचक्ित प्रथा हो। जब इच्छा करनेहीले बिना किसी बाधा- 
के विधवाका विवाह होसकता है, फिर वे क्यों स्वीकृत उच्च आदर्शकी अनुया- 
यिनी चिरवधव्यपालनकी प्रथधाको उठा देकर विधवाविवाहकी प्रथाकों प्रचलित 
करना चाहते हैं, यह ठीक समझमें नहीं आता । वे सिरकोमारत्रतकी बहुत 
बहत' प्रशंसा करते हैं, छेकिन चिरवेधव्यप्रथाकी डठा देनेके लिए कमर कसे 
हुए हैं, यह एक विचिन्न बात जान पड़ती है। यदि यह अथा अयोजन या 
इच्छाके साफिक विधवाविवाहके लिए बाधाजनक होती, तो इसे उठा देनेकी 
चेष्टाका यथेष्ट कारण होता । किन्तु समाजबन्धन इतना शिथिरू हे और 
समाजकी शक्ति इतनी थोड़ी है कि समाजकी प्रथा किसीकी भी इच्छाकी 
गतिम रुकावट नहीं डाछ सकती । हो, यह अवश्य स्वीकार करना होगा कि 
यद्यपि चिरवधव्यपालनकी प्रथा, विधवा अगर ब्याह करनेकी इच्छा करे तो 
. उसमें बाधा नहीं डा सकती, किन्तु विधवाके सनमें वह इच्छा पैदा करनेमें 
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अवश्य रुकावट डालती हैं। और, इसी कारणसे, यद्यपि विधवाविवाहका 
आइईन पास हुए आधी शताब्दीसे भी अधिक समय बीत गया हैं, तो भी 
अबतक साधारणत: हिन्दूविधवाके मनमे विवाहके लिए पहलेकी सी अनिच्छा 
बनी हुईं है, उसमें कोई परिवर्तन नहीं हुआ । तो फिर अखल बात 
यह सिद्ध होती हे कि हिन्द्रविधवाओंकी व्याहके लिए जो परम्परागत 
अनिच्छा है उसे दूर करके विधवाविवाहके लिए अबृत्ति पदा करना ही 
छम्माजसंस्कारकीका उद्देश हैं। उससे विधवाओंको कुछ कुछ क्षणमभंगुर 
ऐहिक सुख हो सकता है, किन्तु उसके द्वारा न तो उन्हें कोई, स्थायी 
सुख आप होगा, और न समाजहीका कोई विशेष कल्याण होगा । पक्षान्त- 
रमें, पहले ही दिखाया जा चुका है कि चिस्वेधव्यके पाछनमें विधवाओंको 
निर्मछ पवित्र स्थायी सुख मिलता दे, ओर समाजकी भी बहुत कुछ भछाई 
ओर उपकार होता ढे। आत्मसंयम, स्वाधत्याग, परार्थपरायणता आदि उच्च 
गुणोंके विकाससे हम अन्यान्य विफ्यो्सि सदुष्यकी ऋमभोन्नतिका लक्षण मानते 
हैं, किन्तु विधवाओंके विवाहके विषयर्म क्यों उसके विपरीत ढंग पकइना 
चाहते हैं, इसका कारण समझना कठिन हे । शायद कोई कोई यह समझ 
सकते हैं कि पाश्चात्य देशोंम विघवाविवाहकी प्रथा म्चलित है, ओर उन्हीं 
सब देशोंन वेषायेक उन्नति अधिक की है, इसी लिए हमारे देश भी वह 
प्रथा प्रचलित होनेसे हमारी भी बेली ही उन्नति हो सकेगी । पहले तो यह 
बात युक्तिस सिद्ध नहीं है । बाल्यविव्वाहके साथ देशक्की अवनतिका कार्यका- 
रण-सम्बन्ध रहना संभव भी है, किन्तु चिरवेधव्यपानलके साथ देशकी अवब- 
नतिका क्या सम्बन्ध हे, सो कुछ समझसे नहीं आता | अगर यह बात दीक 
होती कि समाजहमस खियांकी अपेक्षा पुराषोंकी संख्या अधिक हे, ओर विधवा- 
विवाह प्रचलित न होनेसे पुरुष जविवाहित रह जाते हैं, तथा इसी कारण 
देशके छोगोंकी संज्या समुचित रूपसे बढ़ने नहीं पाती, तो भी यह बात 
ससझमे जा सकती थी। किन्तु वास्तव हसारे यहाँ पुरुषोंकी अपेक्षा स्थियों- 
की संख्या अधिक है, अतएवं विधवाविवाहमप्रथा प्रचलित होनजे डसका फल 
यह होगा कि अनेक कुसारियाँ वर नहीं पावेगी । इसी कारण यह स्वीकार 
किये बिना कि पाश्चात्य देशोंकी सभी रीतियॉँका आँख श्रृदकर अनुकरण 


करना चाहिए, विधवाविवाह प्रचलित करनेकी चेष्टाका ओर कोई कारण नहीं 
देख पड़ता । 
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शीतोष्णमय जड़ जगव्में हम उसीको सबलशरीर कहते हैं जो रोगसे 
पीडित न होकर बिना केशके गर्सी-सदको सह सके। चेसे ही इस सुखदुःखमय 
संसारमें उसीको सबल मनवारा कहा जा सकता है जो समान भावसे सुख- 
दुःख दोनोंको भोग सकता हो, जिसका मन हुखसें उद्विन्न न हो, और जो 
सुखमें स्पृहाशून्य रह सके । निरन्तर सुख किसीको नहीं मिलता, सभीको 
:ख भोगना पडता है । अतएव वही शिक्षा यथाथ शिक्षा है, जिससे शरीर 
ओर मनका ऐसा संगठन हो कि दुःखका बोझ उठानेमें कोई कष्ट न हो | 
सुखकी. अभिलाषा करनी हो तो उसी सुखकी अभिकाषा चाहिए जो 
कभी घटे नहीं और जिसमें दुःखकी कालिमा न मिली हो । पतिके 
न रहनेपर दूसरा पति मिलना संभव है, लेकिन पुत्र या कन्याके मर जाने 
पर उसके अभावकी पूर्ति केसे होगी ? जिस राह पर जानेसे सब तरहके 
अभावोंकी पूर्ति हो, अर्थात्‌ अभाव असाव ही न जान पडे, वही-निवृतिमुख- 
मार्ग, प्रेय न होने पर भी, श्रेय है । उसी मार्गमें जो छोग चलते हैं, वे खुद 
सुखी हैं, ओर अपने उज्ज्वल दृष्टान्तसे अन्यके दुःखभारकों, एकदम भले ही 
न उतार सके, कम अवश्य कर देते हैं | हिन्दूविधवाएँ ब्रह्मचय और संयमसे 
अपने शरीर ओर सनका संशोधन करके उसी निद्वातिमार्गका अनुसरण करती 
हैं। उनको उस सुखसे फिराकर विपथमें चलानेकी चेष्टा करना न तो उन्हींके 
लिए अच्छा है, ओर न सर्वताधारण समाजके लिए द्वितकर है । हिन्दूविध- 
वाके हःसह कष्टको स्मरण करके अन्तःकरण अवश्य अत्यन्त व्यथित होता हे 
किन्तु उसकी अलोाकिक कष्टसहिष्णुता ओर असाधारण स्वार्थत्याग पर दृष्टि 
डालनेसे हृदय एकसाथ ही विस्मयथ और मक्तिसे परिषण हो उठता है। 
हिन्दूविघवाएँ ही संसारमे पातिग्रेमकी पराकाष्टा दिखा रही हैं। उनके उज्ज्वल 
चित्रने ही अनेक दुःख ओर अन्धकारसे परिपूर्ण हिन्दूके घरको प्रकाशित कर 
रकखा है । उनका प्रकाशमान दृष्टान्त ही हिन्दू नरनारियोंकी जीवनयात्राका 
पथग्रदरशक हो रहा है । हिन्दुविधवाका निष्काम पवित्र जीवन प्ृथ्वीका एक 
हुर्लम पदार्थ है। इश्वर करे, वह प्रथ्वीपरसे कभी विछ॒घ न हो । हिन्दूविध- 
वाके चिरवेधव्यकी अथा हिन्दूसमाजका देदीमान्दिर है। हिन्द्समाजमें संस्का- 
रके लिए अनेक स्थान हैं, संस्कारकॉ्के लिए ओर बहतसे काम पडे हुए हैं। 
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बनाकर संगठित करना पड़ेगा। किन्तु वे विलासभवन बनानेके लिए उलछिखित 
देवीसन्दिरको न तोड़ें, यही उनसे मेरा विनीत निवेदन है । 

मैंने ऊपर थोड़ी अवस्थाके विवाहके अनुकूल कई बातें कही हैं, ओर यहाँ 
पर भी चिरवेधव्यपालन अथाके अनुकूल अनेक बातें कही हैं, इससे कोई 
महाशय मुझे सम्राजसंस्कारका विरोधी न समझ ले। में यथाथ संस्कारका 
विरोधी नहीं हूँ । में जानता हूँ कि समय समय पर समाजमे परिवतेन हुआ 
करते हैं; समाज कभी जड़्भावसे स्थिर नहीं रह सकता । में विश्वास करता 
हैं कि यह जगत्‌ निरन्तर गतिशील है, ओर वह गति, बीच बीचमें व्यति- 
क्रम होने पर भी, अन्तको उन्नतिसुखी हुआ करती है। मेरी अत्यन्त इच्छा 
है कि समाजसंस्कारका लक्ष्य सच्ची उन्नति ८ अर्थात्‌ आध्यात्मिक उन्नाति ) 
की ओर अविचलित रहे । ओर इसीसे, कोई कुछ भी कहे, मैंने समाज- 
सेस्कारक सज्जनोंसे इतनी बातें कही हैं। 

(२ ) पुत्र-कन्याके सस्वन्धर्म कठेव्यता । 

पुत्र-कन्याके ग्रति पहला क॒तंव्य उन्हें इस तरह पालना-पोसना है कि दे 
सुस्थ ओर सबल शरीर बन सकें | इससें कुछ खर्चकी जरूरत है; परन्तु यदि 
हम बृथा बड़े आदर्मियोंका चाल-चलन न पकड़े तो अधिक खर्च नहीं पड 
सकता । ह 

बच्चेके आहारके लिए माताका दूध अत्यन्त आवश्यक है। उसके बाद 
अच्छा विशज्युद्ध गऊका दूध भी चाहिए । धीरे धीरे लड़की-लड़कोंके कुछ बड़े 
होने पर अन्न ( रोटी-दाल-भात-पूरी आदि ) दिया जा सकता है। मगर 
अब वह समय जा लगा है कि जच्छा घी दुलूस हो रहा है, इस लिए घीकी 
पकी चीजें अधिक न खिलाना ही उचित जान पड़ता है। 








बच्चेके कपड़ोंको सदा साफ रखना एक बहुत जरूरी बात है। सफेद सूतके 
कपड़े ही अच्छे होते हैं। उन्हें धोना सहज है, और घोनेसे उनका रह्ढः नहीं 
बिगड़ता। रेशमी, ऊनी या छाल रंगके कपडोंका उतना अ्रयोजन नहीं है। 
बच्चेकी शय्यासें मल-मूत्र लगनेकी संभावना है, इस कारण वह ऐसी 
होनी चाहिए के सदा धोई जा सके और बीच बीचमें एकदम छोड़ दी जप 
सके। उसमें गद्दी या तोशक न रहनी चाहिए। कारण, उन्हें हरघड़ी धो नहीं 
ज्ञा०-१७ 
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सकते. और उनके भीतर रुईमें मूत्र आदि अवेश करने पर वढ़ वेसा ही रह 
जाता है, साफ नहीं होता । सुना है, नवाब छोग नित्य नई तोशकका इस्ते- 
माल करते थे । जो छोग बसे घनाह्य हैं ओर बच्चेकी परूंगड़ी पर नित्य नई 
तोशक डाल सकते हैं, वे ही बच्चेको तोशक पर सुलानेकी इच्छा करे। लेकिन 
मेरी समझमें वसी इच्छा करना और इस तरह दृथा घन खर्च करना उन्हें 
भी उचित नहीं है। धन पास रहने पर भी उसे द्ुथा चष्ट करना निषिद्ध 
है। धनके अनेक प्रयोजनीय व्यवहार हैं, उनमें उसे खच करना चाहिए । 
इसके सिवा बच्चेके लिए ब्िल्कुछ ही कोमल शय्या उतनी उपयोगी नहीं होती 
कुछ कटिन शय्या डी उपकार करती है। कारण, उससे खोनेसे बच्चेकी रीद 
€ मेरुदण्ड ) स॑.धी होती है, और शरीर सुगव्त होता हैं। 


दस-दाखियोंपर भरोसा नहीं रखना चाहिए। 

सनन्‍्तान-पालन और घरके कार्मोंकी देख-रेख, इन दोनों कामोंको अन्यकी 
सहायताके बिना अच्छीतरह संपन्न करना अनेक जगह पिता-माताके लिए 
असंभव होता है. और इसीलिए दास-दासी आदिका प्रयोजन होता है। 
किन्तु सुनियमके साथ चलनेसे कई दास-दासियोंका प्रयोजन नहीं होता, 
थोडेमे ही काम चलता है। किन्तु बच्चोंके पाउनका भार दास-दासीके ऊपर 
छोडकर निश्चिन्‍्त होना पिता ओर माताका कतंव्य नहीं है। एक तो, दास- 
दासी जो हैं वे धनके लिए कुछ दिनोंके वास्ते काम करते हैं आर पिता- 
माता जो हैं वे स्‍्नेहवश होकर बच्चेके परिणामको सोच समझकर काम करते 
हैं। अतएवं दास-दासियोंके करतव्यपरायण होने पर भी उनका यत्न जनक-जन- 
नीके यव्नरकी अपेक्षा अवश्य डी कम होगा। दास-दासीको शिक्षुपाऊूनसें यत्न 
न करते देखकर जब पिता-माता नाराज होते ढेँ, तब उन्हें यह याद रखना 
चाहिए कि वे अगर अपत्यस्नेहके रहने पर भी दूसरोंके ऊपर शिक्षुपालनका 
भार दोडुकर खुद उसमें शिथिड-प्रयत्व हो सकते हैं, तो केवल तनख्वाइके 
लिए जो छोग काम करते ४ उनका यत्न शिथिक् होना कुछ विचित्र नहीं। 
दूसरे, जिस श्रेणीके लोगोंमेंसे दास-दासी पाये जाते हँ उनकी बुद्धिविवेचना 
ग्राय: चेती आधिक नहीं होती । अतएवं शिशुपारुनमें पिता-माताकी देख-रेख 
होनेकी अत्यन्त आवश्यकता है | तीसरे, साता-पिता स्वयं सवंदा सन्‍्तानका 
पालन या सन्तानरा उनकी देख-रंख करते ढ॑, ता सन्तानके हृदय भी उनके 
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आंते अनुराग बढ़ता रहता हैं। सच है के माता-पिताका स्नेह स्वभावसिद्ध 
डुआ करता है, किन्तु अवस्था-सेदले उससे कसी बेशी भी हो जाती है। उच्च 
अक्रातंकी बात में नहीं कहता, किन्तु सर्वसाधारणऊे छिए संसारमें सभी विषय 
लेन देवके नियसके अधीन हैं, और पुतच्र-कमन्याक्ी भक्ति तथा पिता-माताका 
स्नेह भी उस नियमके बाहर नहीं है। छोगोंकी पित-रू 'लु-भीडझा अभाव 
देखकर जब कोई क्षोमके साथ कहते हैं कि “ इस समयके छडके कलिका- 
लऊके लड़के ठहरे, कहाँ तक अच्छे होंगे, ”” तब में सन-ही-सन कहता है--- 

इस समयके साता-पंता क्‍या कलिकालके साता-पिता नहीं हूँ ) वे ओर 
कितने अधिककी आशा करते हैं ? ?? माता या पिता अगर सन्तानकों बच- 
पनसें दास-दासीकी देखरेखरस रखकर निश्चिन्त होते हैं, तो उनकी वह 

सनन्‍्तान अगर उन्हें बुढ़ापेम नोकरोंके जिम्मे रखकर उनकी सेवासे निश्चिन्त 
हो जाय, तो इससे विचित्न कया है ! 
रोगम चिकित्सा और सेवा | 

पुत्न-कन्याके पीडित होने पर यथोचित चिकित्सा और सेवा आवश्यक है | 
इस बारेमें अपत्यस्नेह ही यथेष्ट उत्तेजक ओर पथप्रद्शक है। अतएवं इस 
जगह पर अधिक कुछ कहनेकी जरूरत नहीं है । हो, जिन दो-एक बातोंकों 
लेकर लोगोंको सहज ही अ्रम हो सकता है, केवल उन्हींका उछेख करूँगा ! 
बहुत जगह पहले रोग अति सासान्य साव धारण करता है, लेकिन पीछे 
गुरुतर हो उठता है ॥ इस कारण रोगकों साधारण ससझकर कभी उसकी 
उपेक्षा नहीं करनी चाहिए। पहलेसे ही यथाशक्ति अच्छे चिकित्सककों दि: 
साना ओर उसकी व्यवस्थाके अनुसार चलना मुनासिव है ( $ ); किन्तु 
घबराकर अकारण अधिक ओपधका प्रयोग भी उचित नहीं है। एकतरफ 
जेसे रोगके आरंभसे ही सतकताका प्रयोजन है, दूसरी तरफ बसे ही रोगके 
अच्छी तरह आराम न होनेतक सतक रहना भी आवश्यक है । 

किस रोग किस चिकित्सककों दिखावे, यह गृहस्थके लिए अतिकटिन 
प्रइन है। चिकित्सामें खर्च होता है, और सभी छोग सर्वश्रेष्ठ चिकित्सकको' 
रोगी दिखा नहीं सकते । जितनी हेलियत अरे सुविधा होती ढे, उसीके 





(१ ) इस सम्बन्ध चरऋसंदिताका ग्यारह्वी अध्याय देखना चाहिए । 


अनुसार चिकित्सक भी बुलाया जाता है। इसके सिवा वेच्कीं हकीमकीः 
डाक्टरकी, एलोपेथी, होमियोपेथी आदि अनेक प्रकारकी चिकित्साएँ हैं। 
किस अकारकी चिकित्सा कराई जाय, यह भी अतिकठिन समस्‍या है । जो 
रोग उपस्थित हो, उसके आसपासके दस आदमी केसी चिकित्सा कराते 
और उस चिकित्साका फल केसा होता है, यह सब देख सुनकर कार्य करना 
ही अच्छी युक्ति है। कारण, जिस तरहकी चिकित्सासे एक आदुमीकों राम 
हुआ है, उससे निकटस्थ ओर एक आदमीके वेसे ही रोगका शान्त होना 
बहुत कुछ संभव है । 


ग्ृहस्थके लिए यह भी एक अतिगुरुतर प्रदन है कि पीड़ा बढ़ने पर, ओर 
जो चिकित्सा चल रही है उससे कोई फल न होने पर, चिंकित्सककों या 
सिकित्सा-प्रणालीको बदल देना क॒तंव्य है कि नहीं । चिकित्सक लोग अक्सर 
परिवर्तनके विरोधी ही होते हैं । किन्तु ग्रृहस्थ उतना स्थिर होकर रह नहीं 
सकते । विज्ञ चिकित्सक महाशयोंको ग्रृहस्थकी वह आश्थिरता क्षमा करनी 
चाहिए। चिक्त्सकके बदलनेमें बहुतसी असुविधाएँ हैं। जो पहलहीसे देख 
रहा है वह जितना रोगकी गतिको जान चुका है, बादकों जो देखेगा, उस- 
का उतना रोगकी गतिकों जानना कभी संभव नहीं। अथच दो चिकित्स- 
कॉंको दिखाना भी सबके लिए साध्य नहीं होता। जिसके क्षमता है, उसका 
कतंव्य है कि दूसरे चिकित्सकको अगर बुलावे तो पहलेसे जो चिकित्सक 
देख रहा है उसे भी साथ रक्खे | चिकत्साके सम्बन्धर्में ओर एक बात है। 
जहाँ दो तीन चिकित्सक एक साथ दवा करते हैं, वहाँ वे आपसमें सलाह 
करते समय जो कुछ बातचीत करते हैं वह रोगीके अभिभावकोंको नहीं: 
जानने देते । रोगी उन सब बातोंको सुनकर अधिक चिन्तित हो सकता है. 
और उसकी वह दुश्विन्ता रोगकी शान्तिमें बाघा भी डाल सकती है । किन्तु 
अभिभावकके बारेसे यह आशंका नहीं है। इस लिए चिकित्सक महाशसयोंका. 
कर्तव्य है कि वे सब्र बातें स्पष्टरूपसे अभिभावकोंको बता दें। अगर उनमें 
मतभेद हो, तो वह बात भी रोगीके अभिभावकको बता देना उचित है।. 
ऐसा होनेसे अभिभावक भी अपने कतंज्यको उपयुक्त रूपले ठीक कर खकेंगे। 
वकील बेरिस्टर लोगोंसे जो कोई मवक्किक सलाह लेने जाता है उससे वें. 
लोग अपना मतामत नहीं छिपा रखते । फिर समझसें नहीं आता कि चिकि- 
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शक 


स्सक लोग क्यों रोगीके अभिभावकोंसे भी अपनी सलाह छिपा रखते हैं। 
ऐसा न करना ही अच्छा है । 
खसन्‍्तानकाशतक्या 

पाँच वर्षकी अवस्था तक सन्‍्तानका लालन-पालन ही करना उचित है! 

उसके बाद उनकी शिक्षा शुरू कर देनी चाहिए | चाणक्य लिखते हँ--. 
लालयेत्‌ पंचवर्षोणि दशवषाणि ताडयेत्‌ । 
प्राप्ते तु षोड़शे वर्ष पुत्रे मित्रवदाचरेत्‌ ॥ 

अर्थात्‌ पाँच वर्ष तक लालन-पालन और दस वर्षतक ताडना उचित है। 
इसके बाद जब पुत्रकी अवस्था पूरी सोलह वषकी हो जाय तब उसके साथ 
मिन्नका ऐसा व्यवहार करना चाहिए । 

मोटे तौर पर यह नीति युक्तिसिद्ध भी है। पाँच वर्षकी अवस्था तक प्रधान 
रूपसे इसी पर दृष्टि रखनी चाहिये कि बच्चेका शरीर सुगठित और सबल हो। 
परन्तु मेरी समझमे यह सलाह ठीक नहीं है कि उस अवस्थामें बच्चेको बिल्कुल 
ही शिक्षा न दो, या जरा भी शासन न करो। हाँ, उस समय ऐसी कोई शिक्षा 
मत दो जिसमें बालूकको कलश या श्रम जान पड़े । छः से लेकर पंद्रह वर्षकी 
अवस्थातक बालककों शासन ( दबाव ) में रक्खो, अर्थात्‌ उसकी विद्याशिक्षा 
ओर चरित्रगठन पर ही विशेष दृष्टि रक्खो | हँ।, यह कहना भी संगत नहींईं 
कि उस समय उसका लालन-पालन करो ही नहीं | और, यह बात सी ठीक 
नहीं है कि सोलह वर्षकी अवस्था होते ही फिर पुत्रकों शिक्षा मत दो। हो, उस 
समयसे फिर शासनके ढंगसे शिक्षा मत दो, मित्रकी तरह उपदेशके द्वारा 
शिक्षा दो । केवल पुत्रहीको शिक्षा देना कर्तव्य नहीं है, कनन्‍्याको भी शिक्षा 
देनी चाहिए। मगर हाँ, शिक्षा जब जीवनयात्राकी पूँजी मानी गई है तब 
जिसे जिस ढंगसे अपना जीवन बिताना होगा उसे उसीके उपयोगी शिक्षा 
मिलनी चाहिए, यह बात याद रखकर पुत्र ओर कन्याकी शिक्षाका प्रबंध 
करना कर्तव्य है । 

शिक्षा तीन तरहकी होती है--- 
शारीरिक, मानसिक, आध्यात्मिक ! 

पुन्न-कन्याकी शिक्षाके सम्बन्धर्म स्मरण रखना चाहिए कि शिक्षाका अर्थ 

केवल विद्या-शिक्षा ही नहीं है ! ऊपर कहा गया है कि शिक्षा जीवनयात्राकी 
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पूँजी है। जीवनयात्राको बहुत अच्छी तरह निबाहनेके लिए जो आयोजन 
(तैयारियां) आवश्यक हैं उन सबका एकमात्र उपाय शिक्षा ही है। शरीर, सन 
ओर आत्मा, ये तीनों पहले अपूर्ण रहते हैं, और इन तीनोंकों पूर्ण बनाना 
आवश्यक है। इस लिए शारीरिक, मानसिक और आध्याध्सिक, तीनों तरहकी 
शिक्षा देनी चाहिए । इनकी आवश्यकताके तारतस्य (न्यूनाधिकता) के अनुसार 
इनमेंसे हरएक तरहकी शिक्षाके किए यत्न करना पिता-माताका कर्तव्य है। 


शरीरकी रक्षा सबसे पहले आवश्यक है। अतएव शरीररक्षाके लिए जो 
शिक्षा आवश्यक है उसके लिए सबसे पहले यत्न करना चाहिए। इसके सिवा 
कसरत आदिका उतना अ्योजन नहीं है। मन जो है वह शरीरकी अपेक्षा 
श्रष्ठ हे, ओर मानसिक शिक्षा समीके लिए जावश्यक है। इस लिए हारीर- 
रक्षाके लिए उपयोगी शिक्षा देनेके बाद ही मानसिक शिक्षाके लिए यत्न 
करना उचित है। आत्मा सर्वोपरि है, ओर आत्माकी उन्नति अत्यन्त आव- 
इयक है । इसलिए इदारीररक्षाके वास्ते उपयोगी शिक्षाके साथसाथ कुछ 
आध्यात्मिक शिक्षा भी समीके लिए प्रयोजनीय है । 


पुत्र॒कन्याके शरीर-पालनका भार अ्ृत्यके ऊपर देकर निश्चिन्त होना जैसे 
पिता-माताके लिए अकतंव्य है, वेसे ही सन्‍्तानके मन और चरिच्नके गठनका 
भार शिक्षकके ऊपर छोड कर निश्चिन्त होना भी उनका कठंश्य नहीं है | 
यह सच है कि शिक्षक जो है वह श्वत्यकी अपेक्षा बहुत उच्च श्रेणीका आदमी 
है, और बहुत जगह शिक्षा-कार्यमें पिता-माताकी अपेक्षा अधिकतर योग्य 
होता है । किन्तु तो भी, उससे पिता-साताकी जिस्मेदारी कम नहीं होती । 
विद्याशिक्षाके सम्बन्धमें, अगर पिता-साता पढे-लिखे नहीं हैं, तो शिक्षकके 
ऊपर भरोसा करना ही पड़ेगा--ऐसी अवस्थामें उसका होना अनिवार्य है । 
मगर वैसी अवस्थामें भी, सन्‍्तानकी केसी उन्नति हो रही है--वह कैसा 
पढुता-लिखता है, इसकी यथाशक्ति खबर रखना पिता-माताका कर्तव्य है । 
किन्तु मन ओर चरित्रके गठनके सम्बन्धर्म जुदी बात है। पुत्र-कन्याका भला 
या बुरा किस बातसे होता है, यह हिताहितका ज्ञान, शिक्षककी अपेक्षा 
मा-बापको कस नहीं होता, ओर उनके शाखलब्ध ज्ञानका अभाव रहने पर 
भी उनकी स्नेह-प्रेरित व्य्न झुभचिन्तकता उस अभावकी पूर्ति कर देती है 


तीसरा अध्याय ) पारिवारिक नीतिसिद्ध कर्म । श्दवरे 


मर तरीका, ,,# फिर /#%.३१०९ अं एक न आफ कहां कम ये ऋरिषती आटिडिीि गाए # क्ीय अंग. पिच जय ताप की किलर थक मी कह, चाहा मे जहीक अ्, कक. ॥ ट्रक, बात कह थे हें पे 


कोई कोई कहते हैं, कि घरमें पिता-माताकी देख-रेखमें रहनेकी अपेक्षा 
विद्याल्यके छात्रनिवासमे, शिक्षककी देखरेखमें, रहना चरिद्रगठनके लिए अधिक 
उपकारक है| ककैंतु छात्रकी बहुत थोड़ी अवस्था वसा होना किसी तरह 
संभव नहीं है । ओर, किसी अवस्थामें सी उसके संभवपर होनेमें सन्देदके 
लिए बड़ी गुंजाइश हैं । बहुत लोग कहते हैं, प्राचीन भारतमें छात्रोंक गुरुसुद्नि- 
वासका बहुत अच्छा फल होनेके बारेमे कोई कुछ सनन्‍देह नहीं करता, तो 
फिर वर्तमान समयम शिक्षकों के तत्वावधानम बोछिगहाउसमें रहनेका वसा ही 
अच्छा फल क्यों नहीं होगा ? किन्तु प्राचीन भारतमे जो गुरुगह निवासकी प्रथा 
थी उसमें आर वतमानकारूकी विद्याल्यके अन्तर्गत छात्रालयम रहनेकी प्रणा - 
लीमें बहुत बड़ा अन्तर यह हैं कि उस समय छात्र गुरुभक्तिके बदलेम गुरुका 
स्नेह ओर उनके घरमें रहनेकी अनुमति प्राप्त करते थे, ऑर इस समय छात्र 
धनके बदलेमें छाव्रनिवासमें रहने पाते हैं। भक्ति ओर स्नेहके परस्पर विनिम- 
यके फलके साथ धन ओर आहार-निवास आदिके विनिमयका फल किसी तरह 
तुलनीय नहीं है| अपने घरमें रहनेसे जेसा चित्त्रंसिका स्वाधीनभावसे 
विकास ओर संसारयात्रानिवाहके लिए उपयोगी शिक्षाका लाभ होता हैं, वह 
छात्रालयमें रहनेसे कभी नहीं हो सकता । अतएवं अत्यन्त प्रयोजन या 
लाचारी हुए बिना, केवल अपने नित्यकी देखरेखके परिश्रमकों बचानेके लिए 
घुनच्र-कन्याको छात्रनिवासमें रखना पिता-माताका कर्तव्य नहीं है। 


शारीरिक शिक्षा | 

ऊपर कहा गया है कि शरीररक्षाके लिए उपयोगी शिक्षा सबसे पहले आव- 
इयक है। उस शिक्षाके भीतर कुछ व्यायाम ( कसरत ) भी आ जाता है, 
किन्तु केवल व्यायाम ही वह शिक्षा नहीं है । कुछ एक शारीरिक नियमोंका 
स्थूलतत्व, ओर उसके लंघनके कुफल, बता देना ही उस शिक्षाका 
प्रधान अंग है । ये सच बातें पुत्र-कन्याके सनमें अच्छीतरह विदा देनी चाहिए 
कि आहार केवल रसनाकी तथम्िके लिए नहीं किया जाता, वह देहकी रक्षा 
आर पुष्टिक लिए आवश्यक है, अतणव भोजनके पदार्थ केवड मसुखरोचक 
होनेसे ही काम नहीं चलेगा, वे निर्दोष ओर पृष्टिकर होने चाहिए, ओर 
निद्रा तथा विश्ञाम केवड आरामके लिए नहीं, स्वास्थ्यक लिए आवश्यक है, 


ओर इसी लिए वह यथासमय और उचित मात्रा ही होना चाहिए। ऊपर 





ब्दछ शान ओर कमें । [ द्वितीय भाग 
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लिखी बातोंका ठीक ठीक पालन कर सकनेसे अतिभोजन, आलस्य और 
उनसे होनेवाले तरह तरहके रोगों ओर कष्टोंस सन्‍्तान बची रहेगी । 

शारीरिक शिक्षाके सम्बन्धमं और एक कठिन बात है। जवानीके प्रारंभमें 
जो इन्द्रिय अति प्रबलसाव धारण करती है, उसकी तृप्तिके लिए.अनेक जगह 
युवक लोग अवैध उपायोंको काममें लाते हैं, और उसका फल अतीव अनि- 
शकर होता है। उस अनिष्टको रोकनेके लिए पितामाताका क्‍या कतंव्य है? 
इस बारेमें स्पष्ट उपदेश देनेमें केवल लज्ता और शिष्टाचारकी ही बाघा नहीं 
है, सतयुक्ति भी उसका विरोध करती है। कारण, उस बारेसें उपदेश देनेसे 
जिन सब बातोंका उल्लेख करना होता है वे भी कुछ कुछ चित्तको विचलित 
और इन्द्रियतृप्तिकी श्रवृत्तिको उत्तेजित कर सकती हैं । इस गुरुतर अनिष्टको 
रोकनेके दो ही उपाय जान पड़ते हैं । 

एक तो युवकोंकों पढ़नेके लिए साधारण देहतत्वविषयक सरल और 
संक्षिप्त अंथ देना है। इस तरहके ग्रन्थ अगर युवकोंके विद्यालयकी पाठव्य- 
पुस्तकोंमं रक्‍्खे जासकें तो और भी अच्छा हो । एक ही इन्द्रियके सम्बन्धसें 
खास उपदेश सुननेसे, अथवा कोई खास ग्रंथ या ग्रंथका अंश पढ- 
नेसे, उस इन्द्रियकी ओर मनके आक्ृष्ट होनेकी जैसी अशंका रहती है, वेसी 
आशंका साधारण देहतत्त्वविषयक ग्रंथ पढनेसे, अथवा विद्याल्यका पाव्यविषय 
समझकर उस अंथको पढनेसे, नहीं रहती । ओर, वेसे अंथरमें अगर इन्द्रि- 
यकी अवेधतृप्तिका कुफल साधारण भावसे वर्णन किया गया हो, तो उसे 
पढ़ना छूज़ाकर या अन्य किसीतरह बाधाजनक नहीं जान पड़ता । 

दूसरे, युवकोंको एक ओर कसरतसें, दूसरी ओर पढने-लिखनेमें और 
अन्यान्य ऐसे ही कार्मोमे इस तरह छगा रखना चाहिए कि वे लोग अवैध 
इन्द्रियतृप्तिक विषयको सोचनेके लिए समय ही न पार्वे। साथ ही उन्हें 
इन्द्रियतृप्तिकी अवृत्तिको उत्तेजना देनेवाला कोई नाटक-उपन्यास आदि ग्रंथ 
पढने देना, अथवा वैसा ही नृत्य अभिनय आदि देखनेके लिए जाने देना भी 
उचित नहीं है। युवकोंके लिए विलासिताका वर्जन और कुछ कठोर होने 
पर भी ब्रह्मचय॑त्रतघारण सर्वथा विधेय और श्रेयस्कर है । 


मानसिकशिक्षाके बारेमे, इस पुस्तकके अथम भागमें, “ ज्ञानलाभके 
उपाय ! शीषक अध्यायमें, जो कुछ कहा जा चुका है, उससे अधिक और कुछ 
यहापर कहनेका प्रयोजन नहीं है । 


आती 


तीसरा अध्याय ] पारिवारिक नीतिसिद्ध कमे | र्दद५ 


शा रीय तय फिर जद चर पक ये री करी चल्‍कनी कह थे फिर पे कर पक. रमजान पिया ०५४ चर 2 कक पैक सम की पके कितनी पिपकती के. 


आध्यात्मिक शिक्षा--नोतिशिक्षा । 


आध्यात्मिकशिक्षाके दो भाग हैं--नीतिशिक्षा ओर घर्मशिक्षा । नीति- 
शिक्षाका प्रयोजन होनेके बारेमे कोई मतासत नहीं हे---उससे सभी सह- 
मत हैं | हाँ इस बारेमें मतभेद है कि वह शिक्षा किस अणालीसे देनी चा 
हिए । उन सब सतासतोंकी आलोचना करना यहाँका ओर इस समयका 
उद्देश्य नहीं है । पुत्न-कन्याकी नीतिशिक्षाके लिए जैसा काम करना पिता- 
माताका कतेव्य जान पड़ता है, उसके सस्बन्धकी दो चार मोटी मोटी बातें 
सेक्षपम इस जगहपर लिखी जाती हैं । 

पुत्न-कन्याकी नीतिशिक्षाके लिए पिता-माताका प्रथम क्ंव्य यह है कि वे 
इस तरहसे अपना जीवन बितावें कि उनका दृष्टान्त ही सनन्‍्तानकों नीतिकी' 
शिक्षा दे । ऐसा हुए विना, उनके या अन्य किसी शिक्षकके मौखिक उपदेशसे- 
कुछ विशेष काम नहीं होता । अनेक स्थलोंम, अनेक कारणोंसे, अन्तको पुत्र- 
कन्या अपने पिता-माताकी अपेक्षा भले होते हैं, या बुरे होते हैं। किन्तु प्रायः 
यह देखा जाता है कि वे पहले पिता-माताकी रीति-नीतिके अनुसार ही चलना 
सीखते हैं । ओर, वह रीतिनीति अगर उच्च आदर्शंकी हुईं, तो उनकी सुनीति- 
शिक्षा सुगम होती है। एक साधारण उदाहरण दूँगा । किसी समय एक घरमें 
एक लकड़ीका गद्दा लानेवाला मजूर आया ओर वह जब लकडीका गद्ठा रख 
चुका तब ऑगनसें फल भारसे झुके हुए नींबूके पेइको देखकर उसने घरकी 
मालकिनस कहा--- सालकिन, इस पेड्म खूब फल लगे हैं। में एक ले छू??? 
घरकी मालकिन बडी ही धर्मंपरायणा थीं, उनका हृदय भी कोमल था । 
किन्तु किसी कारणसे उस समय उनका मन खराब हो रहा था । इसीसे 
उन्होंने कुछ कड़े स्वरमें कहा--- खूब ! फकीर आता है वह भी नींबू माँ- 
गता है, और मुटिया-सजूर आता है वह सी नींबू मागता है ! अच्छा नाकमें 
दम कर रक्खा है ! ?? यह उत्तर सुन कर लकडियोंके पेसे लेकर वह सजूर 
और कुछ कहे विना दुःखित भावसे चला गया । कुछ देर बाद घरकी माल- 
किनका वह भाव जाता रहा । तब उन्होंने पछताकर बहुत ही दुःखित हो 
कर कहा--“ क्यों मेरी ऐसी कुबुद्धि हुईं ? क्‍यों मेंने बेकार उस 
गरीबको झिड़क दिया ? वह अगर एक नींबू ले ही लेता तो क्या हानि हो 
जाती १ ?? उसके बाद दो-तीन दिन तक लगातार वे यही कहती रहीं ॥ 








२६६ ज्ञान ओर कमे । [ द्वितीय भाग 


उन्होंने अपने बालक पुत्रसे कई वार पूछा कि जब तू स्कूल जाता 
है तब राहमें क्या वह मजदूर मिलता है ? अगर वह मिले तो 
उससे कहना, आकर नींबू ले जाय |”? एक साधारण आदमीको एक 
कड़ी बात कहनेसे माताकी ऐसी आन्तरिक व्यथा और व्यग्नता देखकर 
उस बालकके मनसें अवश्य ही यह घुव-धारणा हुईं होगी कि किसीसे भी 
कटु या कठोर बात न कहनी चाहिए । वेसी धारणा कभी जानेकी नहीं, और 
केवल उपदेशके द्वारा जो नीतिकी शिक्षा दी जाती है उसके द्वारा ऐसी 
धारणा उत्पन्न भी नहीं हो सकती । इसीके साथ यह भी याद रखना चाहिए 
कि जेसे अन्यके भाति अच्छा व्यवहार करना पिता-माताका कतंव्य है, वेसे ही 
पुत्बकन्याके साथ भी अच्छा व्यवहार करना उनका कर्तव्य है । लड़की-लड़- 
कोंकी मिथ्या भय या सिथ्या-लछोस दिखाकर किसी कायम प्रवृत्त करना कभी 
उचित नहीं है। ऐसा करनेसे मिथ्याव्यवहारके ऊपर समुचित अश्वद्धा उनके 
हृदयमे नहीं उत्पन्न होती। पुत्र-कन्याकों कोई चीज देनेके लिए कहे तो ठीक 
समय पर उन्हें वह चीज दे देनी चाहिए । नहीं तो पिता-माताकी बात पर 
उनका दृढ़ विश्वास नहीं रहेगा । 

दूसरे, पुत्र-कन्याका कोइ दोष देखकर तत्कारू उसका संशोधन करना भी 
पिता-माताका कर्तव्य है। ऐसा न करनेसे उन्हें दोषकी बात करनेका अभ्यास 
हो जाता है, जोर पीछे उसका संशोधन कठिन हो जाता है । जैसे रोगके 
प्रथम उपक्रममें ही उसकी चिकित्सा करना आवश्यक होता है, वेसा न कर- 
नेसे बादको रोग असाध्य हो उठता है, वेसे ही दोषका भी संशोधन पहले- 
हीसे न किया गया, तो बादकों उसका संशोधन दुःसाध्य हो जाता है। 
मगर तीघ तिरस्कारके साथ दोषके संशोधनकी चेष्टा करना उचित नहीं है 
ऐसा किया जायगा तो दोषी अपने दोषको छिपानेकी चेष्टा करेगा, और 
दोषके संशोधनको सुखकर नहीं समझेगा । स्नेहके साथ सधुर उपदेशके 
बचनों द्वारा दोषका संशोधन करना कतंव्य हे, ओर यह समझा देना आव«- 
इयक हैं कि इस दोषका फल ऐसा अशुभ है। ऐसा करनेसे पुत्र या कन्याके 
मनसे यह विश्वास जम जायगा कि इस दोषके कामको न करना केवल पिता- 
माताकी आज्ञा माननेके लिए आवश्यक नहीं है, बालक अपने हितके लिए 


भी आवश्यक है । और, यह विश्वास ही अन्याय कारयसे निद्वात्तिको बद्धमूल 
करनेका प्रधान उपाय है । 
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इसीक साथ यह भी याद रखना होगा कि दोष होते ही उसके संशोधन 
द्वारा क्रमशः पुत्र-कन्याको छुरा काम न करने आर भरता काम करनेका 
अभ्यास एकबार करा दे सकनेसे वादको वे उसी अन्यासके फलसे आपसे: ही 
अनायास बुरे कायसे निवृत्त ओर भले काममें अद्ृत्त होंगे, उसमें फिर उन्हें 
अधिक कष्ट नहीं होगा । 


तीसरे, कइ एक अधान प्रधान नतिक विषयोका यथाथ बोध पुत्र-कन्याकों 
करा देना पिता-माताका अत्यन्त आवश्यक कृतव्य है। बहुत जगह लोग 
जान बूझकर बुरा काम नहीं करते, वढ्कि इस धारणासे कि में अच्छा काम कर 
रहा हूँ, बुरा काम कर बेठते हैं। यह केवल मूल नेतिक विषयका यथार्थ 
बोध न रहनेका फल है। जिनसे उक्त प्रकारकी आन्त धारणा होना संभव हे, 
वैसे विषयोमेंसे कुछ एकका वर्णव आगे किया जाता हैं । 

१-देहकी अपेक्षा मन ओर आत्सा बड़ा है, यह बात बालक बालि- 
काओंको अच्छीतरह समझा देना आवश्यक हैँ । इस बातकों समझ लेने 
पर उसके साथहीसाथ यह भी हृदयंगस हो जायगा कि देहके सुखदुःखकी 
अपेक्षा सन या आत्माके सुख-दुःखपर अधिक दृष्टि रखनी चाहिए | उत्तम 
आहार ओर उत्तम पोशाकसे देहको सुख अवश्य होता है, लेकिन उसके लिए 
अधिक यत्न करनेसे, विद्या-शिक्षा आदि जो मनके किए सुखकर या हिलतकर 
कार्य हैं उनमें बाघा पड़ती हैं। अतएव वेसा करना अकर्तव्य हैं। इसके 
सम्बन्धमें और एक बात है। बहुत छोग कहते हैं, अगर कोई देहके ऊपर 
प्रहार करनेके लिए उद्यत हो तो मनष्यदेहकी मयादा-रक्षाके लिए 
उस देहिक अपमान करनेवाकेपर प्रहार करना कर्तव्य है । किन्तु वे 
भूल जाते हैं कि बिल्कुल ही आत्मरक्षाक लिये छाचार होनेके सलिवा$ 
केवल मानरक्षाके लिए, अहार करनेके लिए उद्यत आदमी पर भी प्रहार 
करना उचित नहीं है। कारण, अगर वह खुद विवेकशक्किसंयक्ष ह तो 
वह प्रतिपक्षी पर प्रहार करके खुद अपने सन ओर आत्माका अपमान 
करता है। इस तरह मानरक्षाके रिए मार-पीट करनेसे मनुष्यके विवेकका 
गोरव नष्ट हो जाता है | सच है कि साहित्यमें अनेक स्थानोंगर प्रातियोगीके 
ऊपर पाशव बलछके अ्रयोगकी प्रशंसा हुईं है| क्रिन्तु वे सब झ्लायः सजुष्यजा- 
तिकी प्रथम अवस्था अथांत्‌ वाल्यावस्थाकी ही बातें हैं। लड़कपनमें मनुष्य- 
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ज्ञातिने जो काम किया है वह उसकी ग्रोड़ अवस्थासें नहीं सोहता | अब भी 
'वही बचपन करना संगत नहीं होगा । फिर काच्यमें भी, उच्च आदर्शचरि- 
ब्रेम भिन्न भाव देखा जाता है। जैसे--रामचरित्रमं एकतरफ जेसे अतुरूनीय 
बल-विक्रम है, वैसे ही दूसरी तरफ प्रतिहन्द्रीके साथ भी असाधारण सोजन्य, 
कारुण्य और बलप्रयोगमें अनिच्छा है ( $ )। इसके सिवा वर्तमानकारुसें, 
युद्ध आदिसें भी देहिकबलकी कार्यकारिता बहुत कम है, बुद्धिबलसे ही सब 
काम होता है। पण्डितोंका कहना है कि क्रमविकासके नियमानुसार पशुदेह 
'तीक्ष्ण नख-दनन्‍्त आदिका लोप होकर ऋमशः मनुष्यशरीरके आकारमें 
परिणत हुईं है । अगर जीवदेहकी ऐसी क्रमोन्नति हो सकती है, तो क्या 
मानवग्रकृतिकी इतनी भी क्रमोन्नतिकी आशा नहीं की जासकती कि उसकी 
जिघांसा ( मार डालनेकी प्रवृत्ति ) और पाशव बलके प्रयोगकी इच्छा ऋमशः 
घटती जायगी ? देहका सबल होना सर्वथा वांछनीय है। किन्तु विपत्तिमें पड़े 
हुएकी रक्षामें और अन्यान्य हितकर कासोंमें ही देहके बलका प्रयोग होना 
चाहिए । बलका घर्मंड करके ओरके साथ झगड़ा खड़ा करके उसे परास्त 
करनेके लिए देहिक बल नहीं होता, कमसे कम उसके लिए होना न चाहिए । 

इस सम्बन्ध ओर एक बात है। आक्रमणकारी पर उसके बदलेमें आकऋ- 
मण न कर सकनेको बहुत छोग कायरपन और दुबलूताका लक्षण समझते 
हैं। किन्तु जो मनुष्य उसे अन्याय समझकर वेसा काये नहीं करता, उसे 
भीरु कहना अनुचित है। जो मनुष्य प्रतिहिंसाप्रवृत्तिक प्रबल प्रलोभनकों 
'सँभालकर उससे निवृत्त रह सकता है उसमें, शारीरिक बल चाहे जेसा हो, 
मानसिक बल असाधारण है, इसमें कोई सन्देह नहीं रह सकता । 

२-स्वार्थदी अपेक्षा पराथ बड़ा हैं । यह बात पुत्रकन्याके मनमसें 
अच्छीतरह बिठा देनेके लिए विशेष यत्न करना भी पिता-माताका कतंव्य 
'है। ऐसी आशंका करनेका अ्रयोजन नहीं है कि स्वार्थके बारेमें यत्न न 
'करनेसे पुत्र-कन्या अपना हित नहीं कर सकेगे । स्वाथेपरता जो है वह 
मलुष्यकी ऐसी स्वभावसिद्ध प्रबल अ्वृत्ति है कि उसके लुप होनेकी संभा- 

( १ ) संस्कृत भाषा जाननेवाले पाठक इस सम्बन्धर्में सवभूतिराचित वीर- 
चरित नाटक पढ़कर देखें। 
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वना नहीं है। उसकी अत्यन्त अधिकताको राकनेके लिए ही उक्त अकारकी 
शिक्षा आवश्यक है ! क्योंकि, क्या व्यक्तिविशेषके, क्‍या संपूर्ण समाजके, 
क्या संपूर्ण जातिके समीतरहके अनिष्टोंकी जड़ असंयत स्वाथपरता ही है। 
उस स्वार्थपरतवाका संयम जिसमें लोग थोड़ी अवस्थासे ही सीखें, इसका- 
उपाय अत्यन्त वांछनीय है । यह बात सभी छोगोंको अच्छी तरह समझ 
लेनी चाहिए कि में जो चाहूँगा वही पाऊँगा, मेरी ही इच्छा सवोपरि प्रबल 
होगी, इस तरहकी आशय करना अत्यन्त अन्याय हैं, ओर ऐसी आशाका- 
सफल होना बिरूकुल ही असंभव है। जब कि इस प्ृध्वीपर में ही अकेला नहीं 
हूँ, मेरी तरहके ओर भी अनेक लोग हैं, तब जो कुछ में चाहता हूँ वही 
और लोग भी चाह सकते हैं, ओर में जो इच्छा करता हूँ उसके विपरीत भी 
ओर लोग इच्छा कर सकते हैं, ओर उस परस्परकी जाकांक्षा ओर इच्छाके 
विरोधका सामअस्य हुए विना संसार नहीं चल सकता । इस तरहके विरोधकी 
जहाँ संभावना हो, वहाँ हरएक मतिद्वन्द्दी ही अगर स्थिर ओर संयतभावसे: 
यह देखनेका कष्ट उठावे कि उसका न्यायसंगत अधिकार कहाँ तक हे, तो 
फिर विरोध नहीं उपस्थित हो सकता । ओर, अगर कोई पक्ष अपने स्वाथका 
कुछ अंश अन्य पक्षके अनुकूल छोड दे, तो उससे उसकी जो कुछ थोड़ी क्षति: 
होगी, उसकी निर्विरोध भावसे---ओर इसी लिए शीघ्र ही-कार्य सिद्ध होनेके 
कारण बहुतसी पूर्ति हो जायगी | ऐसा होनेसे जो सनको शान्ति ओर सुख 
मिलेगा उसका भी मूल्य कम नहीं होगा । जो छोग इस तरह काय करते- 
हैं, वे सुखी तो होते ही हैं, बाल्क उन्हें आ्थिक काम भी कम नहीं होता । 
और, जो लोग अनुचित स्वार्थंक वशीभूत होकर विरोध करते हैं, उन्हें 
विवाद करनेमें उत्पन्न होनेवारे विकृत उत्साहके सिवा ओर सुख तो होता ही 
नहीं, बाल्कि छाभका हिसाब करके देखा जाय तो मालूम होगा कि वह भी" 
स्वेत्र अधिक नहीं होता । 
३-अपना दोष आप देखना ओर उसे सहज ही स्वीकार कर लेनः 
उचित है। हमारे दोषको कोई दूसरा दिखा देगा--इसकी अपेक्षा न करके, 
अपने दोषको खुद देखना और अपने दोषको सहज ही स्वीकार कर ऊना 
उचित है| यह शिक्षा अत्यन्त प्रयोजनीय है, ओर पुत्र-कन्याको यह शिक्षा 
देना पित-म्राताका क॒तंब्य है। हम सबसें कोई भी एकदम दोषझून्य नहीं: 
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है । लेकिन वथाका आत्मासिसान अपने दोषको नहीं देखने देता, बल्कि वह 
पराया दोष देखकर एक तरहके निकृष्ट सुखबका अनुभव करता है । अपने 
दोषको आप देख सकनेका अभ्यास करनेसे, शीघ्र उस दोषका संशोधन होता 
है, और उस अपने दोषके लिए औरके आगे अग्नतिभ या लज्जित नहीं होना 
पड़ता । उक्त अभ्यासका और भी एक फल है। जिसकी विक्ृत सानस-दृष्टि 
खुद दोषका काम करनेके बाद, वह दोष देखने नहीं देती, और जिसकी 
सत्यके ऊपर अनास्था, अपना दोष देख पानेपर भी, उसे सहजसें स्वीकार 
नहीं करने देती, उसकी वह दोप देख पानेकी अक्षमता, ओर दोषको अस्वी- 
कार कर सकनेका साहस दोषको छोड़्नेके बारेमें बाधाजनक हो उठता है। 
किन्तु जो मनुष्य अपनी मानस-दृष्टिको अपने दोष देखनेका अभ्यास कराता 
है, और जिसकी सत्यनिष्ठा दोष होनेपर उसे अस्वीकार नहीं करने देती, 
उसकी वह दोष देख पानेकी तीक्ष्ण दृष्टि, ओर यह भय कि दोष होनेपर 
सत्यके अनुरोधले उसे अवश्य स्वीकार करना होगा, उसे दोष छोड़नेके लिए 
सवंदा सतके रखता है। कहनेका मतलब यह है कि जो मजुष्य जितने सहज- 
में अपना दोष देख पाता है और उसे स्वीकार कर केता है, वह उतने दी 
सहजमें उस दोषको छोड़कर काम कर सकता है। 

४-अपने दोष पर कड़ी दृष्टि रखनेसे जेसें सुफल होता है, वेसे ही 
दूसरेके दोषपर कोमल दृष्टि रखनेस भी सुफल होता है । पराये दोषको क्षमा 
करनेका अभ्यास करनेसे पराथपरता बढ़ती है, ओर अपना चित्त उत्कषेको 
प्राप्त करता है । 











७-ओरके अन्याय-व्यवहार या अहितचेष्टासे दथा चिढ उठना या क्रोध 
करना ठीक नहीं है, बढ्कि उसके कारणका पता लगाना आर यथासाध्य 
उसे दूर करनेकी चेष्टा करना ही उचित है । पुत्र-कन्थाको इस बातकी शिक्षा 
देना सब तरहसे पिता-साताका कर्तव्य है । यद्द शिक्षा पानेसे वे सदा सुखी 
रहेंगे। सभीको थोड़ा बहुत अन्यका अन्याय और अहितकर जाचरण सहना 
पड़ता है। उसके लिए दृथा चिढुनेसे या क्रोध करनेसे कोई लाभ नहीं, बाढेक मन 
खराब होता है, और गपतिदहिसाकी प्रद्त्ति उत्तेजित होकर तरह तरहकी 
बुराइयोँ पैदा कर सकती है । किन्तु जो हम स्थिर-घीर सावसे वैसे आचरण- 
के कारणका पता लगा सकें, तो देख पावेंगे कि जबतक चढ़ कारण मौजूद 
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रहेगा, तबतक उसका कार्य भी अवश्य ही होगा, ओर उसका कारण दूर कर 
सकनेसे ही उसका कार्य भी बंद हो जायगा । और, जहाँ वह कारण दुर 
करना असाध्य हो, वहाँ उसके कार्यकों अनिवार्य समझकर उसे सहना ही 
सच्चे आयंका कर्तत्र्य है। इस ज्ञानके द्वारा, जहाँ साध्य है वहाँ अनिष्टक १ 
निवारण हो सकता है, ओर जहाँ अनिष्टनिवारण असाध्य है बडहाँमी, दुथा 
चेष्टाको एक प्रकारसे छोहकर मचकी शान्ति पाई जा सकती है । 

ऊपर जो कहा गया है वह दूसरी तरहसे संक्षेपर्म यों कहा जा सकता हैं 
कि पुत्रकन्याक्रों जगतके सब्र लोगोंस मित्रता स्थापित करनेझा उपदेश देना 
पिता-माताका कतंब्य है। 

६-जीवनका उच्च उद्देश्य वेषयिक अर्थात्‌ ऐेहिक उन्नति नहीं, आध्या- 
प्सिक उन्नति है। और, जीवनका चरम लक्ष्य यह नहीं है कि सकाम कर्मके 
द्वारा उस धनको जमा करना, जो केवल कुछ ससयतक भोगा जा सकेगा । 
बालक निष्कामकर्मके द्वारा अनन्तकालूस्थायी सुख प्राप्त करना ही जीवनका 
चरम लक्ष्य है। धीरे घीरे यह बात पुत्र-कन्याके हृदयमें जमा देना सी पिता- 
माताका कतंव्य है। पूर्वोक्त प्रकारका ज्ञान एक बार पैदा हो जाने पर फिर 
कोई न तो नीचकर्मम गबृत्त होगा, और न जीवनयात्रामें ही लक्ष्यअष्ट होगा। 

७-हररोज संध्याके समय अपने देनिक का्मोंके दोष-गुणका हिसाब 
करना सीखना सभीके लिए उचित है | वैसा करते रहनेले अपने दोषोंके 
सशोधन करनेके लिए नित्य मोका मिलता है, और कोई दोषकी जआादुत 
बढ़ने नहीं पाती । 

घर्मशिक्षा । 

घधर्मातेज्षाके सम्बन्ध मतसेद ओर तकके लिए जगह है। कोई कोई 
कहते हैं, जब घरके संवंधर्म इतना मतनेद है, तो फिर बाहुक-बालिका- 
ओंको थोड़ी अवस्थामें किसी भी धर्मकी शिक्षा देना उचित नहीं है; घम्मके 
सम्बन्धर्भ उनके सनको अशिक्षित और संप्कार-शूल्य रखना ही झुनासिब 
होगा । वे जब सयाने होंगे, ओर उनकी डुद्धि पक्की होगी, तब जिस धमकों 
वे सत्य समझेगे उसीको ग्रहण करेंगे । ”? किन्तु उनका यह कथन संगत नहीं 
जान पड़ता । पिता-माता जिस घर्मको मानते हैँ, उसी धर्मको अगर बारूक- 
बालिका भी थोड़ी अवस्थामें ग्रहण करें, तो उसमें कोई बाधा या छुराईं नहीं 
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देख पड़ती । बल्कि यह बात अनिवार्य और उचित ही ग्रतीत होती है। 
उनके शरीरका पालन-पोषण अवश्य ही मा-बापकी इच्छाके अनुसार होगा। 
उनकी मानसिक और नेतिक शिक्षा भी अवश्य ही मा-बापकी इच्छाके अनु- 
सार होगी | तब समझसें नहीं आता कि यह बात केसे संगत मान छी जाय 
कि उनकी घरंशिक्षा ही, जो सवोपरि शिक्षा है, बाकी पड़ी रहेगी। और 
तरहकी शिक्षाएँ तो केवल इसी छोकके किए श्रयोजनीय हैं, किन्तु, धर्म 
माननेसे, धर्मकी शिक्षा तो इस लोक ओर परलोक दोनोंके लिए प्रयोजनीय 
है। जो धम्कों मानते ही नहीं, उनके खयालसे धर्माशिक्षामें केवल इतना ही 
दोष है कि बालक-बालिकाओंकों अकारण भ्रमकी शिक्षा दी जाती है। किन्तु 
उससे कोई क्षति नहीं हो सकती । कारण, बालक-बालिका बड़े होनेपर चाहे 
. तो अपने अपने मतके अनुसार चल सकते हैं। ओर वे छोग अगर यह कहें 
कि धर्मके विषयमें अमकी शिक्षा देना अन्याय है, तो वे ही बतावें, किस 
विषयकी शिक्षा अमसे रहित है ? 
मनुष्य कदापि अआआरान्त नहीं है । किसी किसी विषयमें, इस समय 
जो शिक्षा दी जाती है वह कुछ दिनके बाद अमपूर्ण मानी जा सकती 
है। सिवा इसके बारुक-बालिका जब साता-पिताके पास रहेंगे, तब घर्मके 
विषयमें उनको एकदम जशिक्षित रखना असंभव है । माता-पिता जिस 
धर्मकों मानते हैं, वे भी उसी धर्मके अनुकूल काम करेंगे, ओर उनके 
लड़की-लड़के भी, नियमित रूपसे न सही, देख सुन करके ही, एक अकारसे 
उसी धर्मके संस्कारोंसे युक्त हो पड़ेंगे । 
धर्मशिक्षाके सम्बन्धम अधिक बातें कहनेका अयोजन नहीं है। थोड़ी अब- 
स्थामें बालक-बालिकाओंको अधिक सूक्ष्म धर्मतत््वकी शिक्षा देना असंगत भी 
है, ओर असाध्य भी है। घर्मके जो स्थूलतत्त्व हैं वे प्रायः सभी धर्मोमे समान 
हैं। धमंके स्थूलतत्त्वमें अधिकतर ईश्वर और परकालमें विश्वास और आत्म- 
संयमपूर्वक अच्छी राहमें चलना, ये ही दो बातें हैं । सबसे पहले इन्हीं दो 
' बातोंकी शिक्षा देना आवश्यक है । 
पुत्र-कन्याका विवाह । 
योग्य समयमें योग्य पात्री और पात्र ठीक करके पुत्र और कन्याका ब्याह 
कर देना पिता-माताका कतंव्य है। कोई कोईं यह सोच सकते हैं कि विवा- 
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हके सम्बन्धर्मे पुत्र और कन्‍्याकों अपनी अपनी इच्छाके अनुसार चलने देना 
ही क॒तंव्य है । किन्तु पहले ही कहा चुका है कि इस विषयमें उनका आप ही 
निर्वाचन करना अनेक कारणोंसे आन्तिपूर्ण हो सकता है। अतएव इस बारेमे 
पिता-माताका अलग रहना उाचित नहीं हो सकता। 

पुत्रका ब्याह उसकी कससिनीसें कर देनेस पिताके लिए बहुके यथायोग्य 
लालन-पालन और शिक्षा देनेकी एक नई जिम्मेदारी पेदा हो जाती है । 

इस सम्बन्धमें केवल एक बात कह देना ही यथेष्ट होगा । वह यह कि 
मुत्रवधूकोी अपनी कन्‍्यासे भी अधिक स्नेह ओर यत्नसे रखना चाहिए । 
क्योंकि, उसे उसके मा-ब्रापके स्नेह ओर यत्नले अलग करके नई जगह 
लाते हैं । अतएवं अपने मा-बापले वह जो स्नेह और यत्न पाती थी उससे 
अधिक स्नेह जोर यत्न अगर सास-ससुरसे न पावेगी तो उसके उस अमा- 
वकी पूरति नहीं हो सकेगी। 

पिता-माताका और एक कतंव्य है, पुत्रकन्याके भरण-पोषणके लिए कुछ 
भ्रनका संचय करना । जब इसका कुछ निश्चय नहीं ह कि पुत्र जल्दी या देरमें 
अपने सरण-पोषणके रायक घन पेदा कर सकेगा, तब पुत्रके लिए कुछ धन- 
संचय करना भी पिताकी एक कतंव्य है । धनर्संचयके ओर भी अनेक उद्देश्य 
हैं। इतना घन सभीको जमा करना चाहिए कि कभी समय पडने पर उससे 
अपना कास निककू सके, ओर दूसरेका उपकार किया जासके । किले कितना 
धन जमा करते रहना चाहिए, इसका निर्णय हरएककी आमदनी और आव- 
रयक खर्चक ऊपर है; किन्तु कुछ जमा करते रहना सभीके लिए उचित है । 
और, जो धन जमा करना हो उसे खर्च करनेके पहले ही निकालकर अलूग 
रख देना चाहिए। यह न सोचना चाहिए कि ख्च करनेके बाद जो बचेगा 
वह जमा कर देंगे । 

पुश्न-कन्या जब सयाने ( बालिग ) हो जाये तब उन्हें संपूर्ण स्वाधीनता 
दे देनी चाहिए। लेकिन किसी बातसें उनका जाचरण अगर अमपूण देख पड़े, 
तो समिन्नभावसे उसका संशोधन करनेके लिए उन्हें सदुपदेश देना उचित है । 

(३ ) पिता-माताक्रे सम्बन्धर्म कतेव्यता | 

पिता-मातःकी भक्ति, थोड़ी अवस्थामें उनकी इच्छाके अनुसार चलना 

और सयाने होने पर भी उनकी बात पर श्रद्धा करना, पुत्र-कन्याका कर्तव्य है । 
ज्ञा०-१८ 
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पिता-साता अगर किसी स्पष्ट अवध कार्यकों करनेके लिए कहें, तो पुत्र- 
कन्या उसे करनेके लिए वाध्य नहीं हैं। मगर हो, उन्हें चाहिए कि विनीत 
भावसे वह बात माता-पिताकों समझा दें । पिता-माताके बेसी अनुचित आज्ञा 
देनेके कारण उनके ऊपर अश्वद्धा करना अनुचित है । कारण, सन्तान जो 
पिता-माताकी भक्ति करती हे उसका कारण पितामाताके गुण नहीं हैं, उचके 
साथ होनेवाला सनन्‍्बन्ध ही है| जिसके सा-बाप सहुणसंपन्न हैँ, उसकी साता- 
पिताकी मक्ति सम्बन्ध ओर गुण दोनोंके कारण है । किन्तु दुर्भाग्यवश जिसके 
मा-बाप गुणहीन या दुर्गुणयुक्त हैं, उसे केवल सम्बन्धहीके अनुरोधसे उन- 
पर भक्तिमाव रखना चाहिए । 


कभी कभी नाबालिग रूडकी-लड़के मा-बापके धर्सोकों आनन्‍्त मानकर 
उसका पालन अपने लिए अविहित समझते हैं, ओर साथ ही अन्य घम्मको 
अहण करना उचित मान बैठते हैं । ऐसी जगहपर क्या कर्तव्य है ? यह प्रश्न 
पहले कुछ कठिन जान पड़ता है । 


एक पक्षमें कहा जासकता है कि धर्स जब मलुष्यके ईश्वरके साथके सम्बन्ध 
पर निर्भर हैं, और वह सम्बन्ध जब सब लछोकिक सम्बन्धोंके ऊपर है, तब 
ऐसी अवस्थामें सन्‍्तान अपने सा-बापके धममें रहनेके लिए वाध्य नहीं है, 
खुद उसको जिस धर्म पर विश्वास हो डसी धर्मकोी झरहण करनेके लिए वह 
वाध्य है । दूसरे पक्षमं कहा जा सकता है कि पहले तो थोड़ी अवस्थामें, जब 
बुद्धि कच्ची रहती है, धमके सूक्ष्मतत्व समझसें नहीं आते, ओर इसी लिए 
डस अवस्थामें धर्म बदलना अकतंव्य है । दूसरे, जब सभी घर्मोंकी मोटी 
बात यह है कि इंश्वर ओर परकाल पर विश्वास रक्खो और आदव्मसंयमके 
साथ सुमार्ग पर चलते रहो, ओर केवल सूक्ष्मबातोंके लिए ही धर्मों भेद है, 
तब जबतक बुद्धि पक्की न हो के तबतक धर्म बदलनेम रुके रहनेसे, किसीका 
विशेष अनिष्ट होनेकी संभावना नहीं है। इसके लिया थोड़ी अवस्थामे मा- 
बापकी इच्छाके विरुद्ध काम किया जायगा तो धीरे धीरे स्वेच्छाचारिता प्रश्रय 
पावेगी, ओर अंतको वह आध्यात्मिक उन्नतिर्मे बाधा डाल सकती है । अत- 
एवं इस तरह जजुकूल ओर प्रतिकूल युक्तियोंकी आलोचना करके देखनेसे 
यही जान पड़ता है कि नाबालिग सन्तानके लिए धर्मका परिवर्तन अकर्तव्य है। 


तीसरा अध्याय ]) पारिवारिक नौतिसिद्ध कमें । २५ 
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जो छोग लछडकी-लडकोंको पिता-माताका धर्म छोड़कर दूसरा धर्म स्वीकार 
करनेके लिए उपदेश या उत्साह देते हैं, उनका उद्देश्य धर्मग्रेरित होने पर 
भी, उनका वह कार्य अनेक रूपसे जनिष्टकर ही है । जिन्हें धर्मपरिंवतनकी 
अबृत्ति दी जाती हैं उनकी स्वेच्छाचारिता प्रश्रय पाकर बढ जाती है । उनकी 
पितमातभक्ति, नष्ट चाहे न हो, लेकिन घट जरूर जाती है, जिससे भाक्तिवू- 
त्तिके पूण विकासमें बाधा पडती है। मा-त्रापके दाराज होचेखे, या जग हाई 
जानेसे, उनकी रक्षा, देख-रेख आर विद्याशिक्षाम विन्न पड़ता हैं । उनके इस 
कार्यस उनके सा-बापके मनसमें नानाविध असुख ओर आशान्ति उपस्थित 
होती है । इस समय जो हिन्दू-बालकोंम पिता-माता शिक्षक आदिके ग्रति 
भक्तिका अभाव या कर्मी देख पड़ती हैं उसका एक कारण शायद यह भी 
है कि उन्‍हें जो शिक्षा मिलती है वह उनके मनमें मा-बापके धर्म अर्थात्‌ 
हिन्दूधर्म पर जश्वद्धा पेदा कर देती है । 

यह कहनेकी कोई आवश्यकता नहीं जान पड़ती कि सन्‍्तान योग्य हो 
तो उसका करतंव्य है कि यथाशक्ति पितामाताकी भलाई ओर सेवा करे । 

४--जातिवन्धु आदि अन्यान्य स्वजनोके सस्वन्धर्म कतेव्यता। 

इस विपयसें अधिक बाते कहनेका प्रयोजन नहीं है। शायद इतना ही 
कहना यथेष्ट होगा कि सम्बन्ध ओर व्यवहारकी घनिष्ठताके अनुसार जिसे 
जहॉँतक भक्ति, स्नेह ओर शारीरिक तथा आं्थिक सहायता पानेकी न्‍्यायसंगत 
आदा हो सकती है, उसकी आश्ञाकोी यथाशक्ति वहातक पूर्ण करना सबंध 
कृतव्य है । अपनी अवस्था अपेक्षाकृत अच्छी हो तो ऐसा व्यवहार करना 
चाहिए कि स्वजनोंमेसे कोई अपनेकी घर्मडी न समझे । अगर अपनी अव- 
स्था छुरी हो तो ऐसा व्यवहार करना चाहिए कि कोई अपनेको असंगत 
उपकारकी ग्रत्याशा रखनेवाला न समझे । 
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मजुब्यके अधिकांश कमोंका अनुशासन सामाजिक नीतिके द्वारा होता है। 
उन सब कर्मोकी आलोचनाके लिए यह निश्चय करना आवश्यक है कि 
समाज ओर समाजनीति क्‍या है। सामाजिक नीतिका निर्णय हो जानेसे उसके 
साथ साथ सामाजिक नीतिसिड कमोका भी निर्णय हो जायगा, उनकी अलग 
आलोचना करनेका अयोजन नहीं रहेगा । जीवजगतमं समाज एक अति वि- 
चित्र वस्तु है। केवल मजुष्य ही नहीं, चींटी ममाखी आदि कीट-पतंग, और 
बगले आदि पक्षी ओर भेड भेंसे आदि पशु भी दूरू बाँधकर रहते हैं । जग- 
तमें आकर्षण और विप्रकर्षण, ये दोनों शक्तियाँ सर्वन्न प्रतीयमान हैं । जीव- 
जगतमें, जीवका समाज डसी आकर्षण झाक्तिका फल है, और जीवकी स्वत- 
न्त्रता उसी विप्रकषंण शक्तिका कार्य है । 


जान पड़ता है, जीवकी आदि्सि अवस्थामें निकटवर्ती परिवारसमूहको 
लेकर ही समाजकी सृष्टि हुईं थी । क्रमशः अनेक प्रकारके समाजोंकी उत्पत्ति 
हुई। और, वर्तमान कारूमें सभ्य जगतमें सम्माज इतने प्रकारके देखनंको 
मिलते हैं कि ससाजोंका श्रेणीविभाग करना अत्यन्त कठिन कार्य हो उठा 
है। एकस्थाननिवासी और एक्घर्मावलम्बी व्यक्तियोंको लेकर प्रधानरूपसे 
समाजका संगठन हुआ था । किन्तु इस समय रेलके द्वारा जाने आनेका 
सुभीता हो जानेके कारण दूरताका एक अकारसे लोप हो गया है, और सुशि- 
क्षाकें फलसे मतवेषम्य बहुत कुछ शान्त हो जानेके कारण धर्मविरोध भी 
अधिकतर घट गया है, इस कारण अनेक स्थानोंके निवासी और विभिक् 
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घर्मावरूम्बी लोग भी कार्यविशेषम पकमत होकर एक समाज या एक समि- 
सिके अन्तर्गत होते हैं । उधर भिन्न भिन्न उद्देश्योंकी प्रेरणासे एक ही परिदवः- 
रके आदमी भी भिन्न भिन्न समाजोंम चले जाते हं | एक ही राजाके शासं- 
नाधीन रहना भी एक समाजके अन्तर्गत होनेफे लिए प्रयोजनीय नहीं ह । 
विद्याके अनुशीरून आदि अनेक कायम भिन्न मिन्न राजाओंकी अजा एक ससा- 
जसे शामिल हुआ करती है ( $ )। अतएवं समाज शब्दकों संक्रीण अर्थम 
न लेकर, उसका व्यवहार विस्तृत अर्थ करनेस, समाज-बन्धनके 'छिए, धक 
चंशर्म जन्म, या एुक स्थान निवास, या एक घर विश्वास, या एक ही 
दराजाके शासनाधीन रहना इत्यादि कोई भी बात अत्यन्त अयोजनीय नहीं 
जान पड़ती । केबल समाजमं संमिलित हरएक आदसमीका समाजके उर्ेस्यके 
साथ एकमत होना ओर समाजके अन्तर्गत होनेकी इच्छा भर आवश्यक हैं । 
समाजबन्धन जब समराज॒म संसिलित लोगोंकों इच्छाके ऊपर निर्मर ह, तो 
सामाजिक नियम भी स्पष्ट रूपसे या प्रकारांतरसे अवश्य ही उसी इच्छाके 'फऋपर 
निभर होंगे । कारण, उसके वे नियस अगर समाजस्थ किसी आदमीकी इच्छाके 
विरुद्ध होंगे, तो वह मन पर धरे तो समाजकों छोड़ दे सकता है | मरार 
समाजका घेरा संकीण न होगा तो समाजके नियम ओर नीति न्‍्यायके अजु- 
गामी होना ही संभव है । क्योंकि इसके विपरीत होनेसे बहुसंख्यक लोगोंके 
द्वारा उस नियम या नीतिका अनुमोदन नहीं हो सकता ! समाजबन्धन आर 
सामाजिक नियम लोगोंकी इच्छाके अनुगामी होनेहीके कारण जनसाधारण 
उनका इतना संमान करते हैं । 
सामाजिक नीति । 

सामाजिक नीतियाँ प्रथक्‌ प्रथक समाजोंम अनेक प्रकारकी हैं । उनमे इुछ 
नीतियाँ सभी समाजोंम प्राह्मय हैं, ओर उन्हें साधारण समाजनाीति कहा 
जा सकता है । और, कुछ नीतियों खास समाजोंम गआहय हैं, और उन्हे 
विशेषसमाजनीतसि कहते हैं । मनुष्य सनुष्यमे परस्पर न्‍्यायसंसत व्यवहार 
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करनेके लिए जिन नियमोंके अनुसार चलना उचित है, उन्हीं सब नियमोंकी 
समष्टि साधारण समाजनीति है। उनसेंसे निशन्नलिखित कईएक नियम विशेष- 
रूपसे उल्लेखयोग्य हैं । 
साधारण समाजनीति । 
१ किसीको अन्यका अनिष्ट न करना चाहिए । अगर किसीका गुरुतर 
अनिष्ट दूर करनेके लिए अनिष्टकारीका कुछ अनिष्ट करना बहुत ही आवश्यक 
हो तो वहाँ पर उतना सा अनिष्ट निषिद्ध नहीं है । 


इस विधिका प्रथम अंश सर्ववादिसिमत है, ओर दूसरे अंशके सम्बन्ध, भी 
जान पड़ता है, किसीको कुछ विशेष आपत्ति न होगी । 
२ यथासाध्य अपना ओर अन्यका न्यायसंगत हित करना चाहिए; उसमें 
किसीका अहित हो तो उसके लिए आपत्ति न करनी चाहिए । 
यह बात अभी उतनी स्पष्ट नहीं हुईं | इसे खुलासा करनेके लिए ओर 
भी कुछ कहना आवश्यक है। प्रथमोक्त विधिका उद्देश्य है, अनिष्टनिवारण । 
और यह जो कहा गया कि खास खास जगह अनिश्टकर कार्य निषिद्ध 
नहीं है, यह भी गुरुतर अनिष्टके निवारणार्थ है । दूसरी विधिका उद्देश्य 
लोगोंको हितकर कार्यम उत्तेजना देना है । जेसे अर्ष्टिनिवारणका प्रयोजन 
है, बसे ही हितसाधनका भी प्रयोजन है । अगर हम अनिष्टकर कार्य न करके 
साथ ही हितकर कायोंसे भी हाथ खीच ले, (कल्पना कर लो) निश्वेष्ट होकर 
बैठे रहें, तो अकार्य भी न होगा, और कार्य भी न होगा, ओर थोडे दिनके 
बाद सब झंझट मिट जायगा, कार्य या अकाये करनेके लिए कोई आदमी ही 
नहीं रहेगा । कुछ खाने-पीनेकी न पाकर प्रथ्वीपरसे सनुष्यजाति ही उठ 
जायगी । किन्तु ऐसा होनेकी संभावना नहीं है । कारण, हमारी आव्मरक्षाकी' 
अवृत्ति इतनी अबल है कि परस्पर एक दूसरेका जनिष्ट करके भी हम अपनी 
अपनी रक्षाकी चेष्टा करते रहेगे। आत्मरक्षाकी चेष्टाके साथ ही आत्मविनाशकी 
भी संभावना लगी रहती है। इस कारण ऊपर कही गई प्रवर्तक और 
निवर्तक, इन दोनों नीतियोंके आनुषंगिक प्रतिरोधका प्रयोजन है । 
जो कार्य अनिष्टकर हे, वह केवल गुरुतर अरिष्टनिवारणके लिए. छोड़कर 
और सब जगह अन्याय और निषिद्ध है | किन्तु जो कार्य हितकर है, उसे 
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सवत्र विधिसिद्ध नहीं कहा जा सकता। रासका धन घनइयास ले ले तो इयासका 
हित होगा,, किन्तु इसीलिए इयामका रामके घनकों लेना विधिसिद्व नहीं 
हो सकता। इसी लिए कहा गया हैं कि केवल न्‍्यायसंगत हितलाधन ही कर्तव्य 
हैं। अब यह प्रश्न उठता है कि न्‍्यायसंगत हित-साधन किसे कहते हैं ? 


इसका उत्तर बिल्कुल सहज नहीं है । 


एक तो जो काम एक आदमीके लिए हितकर हैं, और अन्य किसीके लिए 
अहितकर नहीं है, वह अवश्य ही न्‍्यायसंगत हितकर है और उस कासको 
करना न्‍्यायसंगत हितसाधन कहा जा सकता है | अन्तर्जंगत्‌ या आध्यात्मिक 
जगतके सभी हितकर कास न्यायसंगत कहे जा सकते हैं, क्योंकि उनके 
द्वारा किसीका भी अनिष्ठ होनेकी संभावना नहीं है । एक आदमी अगर 
ज्ञानका या धर्मका अनुशीलन करे, तो उसमें उसका हित हैं ओर उसके कार्य 
तथा दृष्टान्तके द्वारा दूसरेका भी हित हो सकता है । और, उसके द्वारा 
किसीका अहित भी नहीं हो सकता | कारण, ज्ञान ओर धघर्स असीस हं, 
जिसे वह छऊेना चाहता है । उसके लेनेसे ज्ञान या धर्म चुक नहीं जायगा ॥ 
जगत्‌के सब जीव उसे जितना लेना चाहेंगे उतना ही वह घटेगा नहीं, बल्कि 
बढ़ता ही जायगा | किन्तु वहिजञगदके या जड़जगतके कायके सम्बन्धर्में यंह 
बात नहीं कही जा सकती । एक असिद्ध कावेने अवश्य कहा हैं कि पृथ्वी 
बहुत बड़ी है सही, किन्तु काम करनेवाले छोग उसे छ्रुद् ही समझते हैं, 
सागरपयन्त प्थ्वीका राज्य पाकर भी वे सन्‍्तुष्ट नहीं हो सकते । साधारण 
रूपसे यह बात यों कही जा सकती है कि बहुत लोग थोड़ीसी क्षमता पा 
जाते ही इस प्रथ्वीकों तुच्छ समझने लगते हैं। इस पृथ्वीकी भोग्यवस्तुओं- 
का परिसाण बहुत होनेपर भी उससे लोगोंकी आकांक्षा निवृत्त नहीं होती । 
फिर एक वस्तुकों अनेक छोग चाहेंगे तो उसमें झगड़ा होना आनिवारय हे 
इसी कारण छुद्धिमानोंने जन-चन-सस्पात्ति आदि पाधिव वस्तुओंकी कामनासे 
निदृत्ति, ओर ज्ञान तथा धर्म, इन अपार्थिव पदार्थो्में अव्वतिकों ही प्रकृत 
सुखका उपाय बतलाया है। किन्तु कुछ पा्थिव पदार्थ, जेसे खानेके लिए 
अज्ञ, पहननेके लिए वस्र, रहनेके लिए स्थान इत्यादि, मनुष्यकी देइयुक्त 
अवस्थामे अत्यन्त प्रयोजनीय हैं, इनके न मिलनेसे देहकी रक्षा नहीं होती 
ओर जिस जाति या ससाजमें इन वस्तुओंके असावकी यथेष्ट पूर्ति नहीं होती , 
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अल चर 2३५ पक .न्‍तआज क 3५#” कक पलक करी के तक. १ जन म्ज कन्या बला बलि कि आजिल की परी जी चीज भय आज आज दी की आम 0 


उसका स्वास्थ्य, संख्या और समृद्धि ऋमशः घटती जाती है। इसका अत्यक्ष 
असाण हमारा भारतवर्ष हो रहा है । 





दूसरे खाने-पीने-पहनने-रहनेके सुभीतेके लिए, अन्यका स्पष्ट अनिष्ट न करके 
जो अपने दितके काम करने होते हैँ, उन्हें न्‍्यायसंगत हितकर काम कहना 
होगा । ओर उनके द्वारा किसीका कुछ ( साधारण ) अहित होने पर भी 
आपत्ति न करनी चाहिए। 


बहिजगतस एकके हितके साथ साथ अन्यका कुछ अहित होना अगर 
अनिवार्य कहा जाय तो कहा जा सकता है। सनुष्यका जगतमें आना ही इस- 
तरहके अहितले सम्बन्ध रखता है । पेदा होते ही मनुष्य अनेक स्थलोंम दूस- 
रेका शत्र होता है। वह कोई ओर गेर नहीं, उसीका छोटा सहोद्र € सगा 
छोटा भाईं )-है। ओर, वह शत्रुता सी सामान्य शत्रुता नहीं है । वह अपने 
अग्रजको उसके श्रेष्ठ आहार माताके दूधसे, ओर उसके श्रेष्ठ निवासस्थान 
माताकी गोदसे कुछ वजश्चित करता है । उसके सभी सुखोंसें हिस्सा लगाता 
है। किन्तु वह शेशवका वेरभाव जेसे अवस्था बढ़नेके साथ साथ भातस्नेहका 
रूप रख लेता है, वेसे ही आशा की जाती है कि व्यक्तिव्यक्तिस जाति जातिसें 
जो खाने-पहनने-रहनेके सामानोंके लिए विरोध देख पड़ता है, वह सम्यजग- 
तके साधारण ओर दृत्तिसम्बन्धी ज्ञानकी वृद्धिके साथसाथ मन्नीका भाव घारण 
कर. लेगा । मनुष्य मनुष्य ओर जाति जातिमें भी एक प्रकारका भातुसस्वन्ध 
है, सभी उसी जगदीइवर परम पिताकी सन्‍्तान हैं। 


गेगों चर 


इस उद्देश्यसे कि जगतके छोगोंके खाने-पीने-पहनने-ओढने ओर रहनेके 
लिए अच्छी तरह सुभीता हो, सम्यजगत््म तरह तरहकी सभा-समितियाँ 
स्थापित हुई हैं, अनेक प्रकारके सामाजिक, वृत्तिसम्बन्धी ओर राजनीतिक 
मतोंका प्रचार हुआ है, और उन सबको सामाजिकत्व ( 50८ 25&7 ) 
नामसे अभिह्ित किया जांसकता है । किन्तु इस सम्बन्ध चाहे जिस किसी 
प्रकारकी सभा-समिति, नियम ओर सत स्थापित क्‍यों नहों, उन सबका 
मूलमन्त्र यही है कि हरएक व्यक्ति ओर हरएक जाति जिन सब अपने न्याय- 
संगत हितकर काम्मोंको करती है, अथांत्‌ यथायोग्य खाने-पहनने-रहनेके 
सुभीतेके लिए जिन सब कामोंको करती है, उनसे अन्य व्यक्ति या अन्य 
जातिका जो कुछ अहित होता है, या होनेकी संभावना है, उसमें आपत्ति 
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नहीं करनी चाहिए। सतऊहूब यह कि संपूर्ण मनुष्यजातिके हितके लिए 
हरएक मनुष्यको अपने हितकी आकांक्षा कुछ छोड़नी चाहिए। यह होनेसे ही 


मनप्यजादिम संन्नीका ऋझाव स्थापित हो सक्बता हू ' इसके सिद्या अन्य केस 
[बी 


उपायसे सजथ्यजातिम मन्नीका भाव स्थापित नहीं हो सकता 


४७ 


कोई कोई कहते हैं, सभी मनुस्य समान हैं, सभी स्वाधीद हैं, सभी 
प्ृथ्वीकी भोग्य वस्तुओंके तुल्य अधिकारी हैं और जो सब नियम इसके विप- 
रीत हैं वे अग्राह्म हैं। इस सतको सामाजिकत्व या खास्यवाद केहते 
हैं। आजकलका बोल्शेविज्न इसीसे मिलता जुछता है । 


ओर एक संभ्दायके सतमें सभी मनुष्यों ओर सभी जातियोंकी प्रकृति 
जुदी जुदी है, हरएक अपनी अपनी शक्तिहीके अनुसार काम करता है, क्रम- 
विकासके नियमानुसार वे सब शक्तियों विकासकों आाप्त होती हैं ओर अन्तको 
जीवनसंग्रामम योग्यदमहीकी जय होती है। जो व्यक्ति ओर जो जातियाँ 
योग्यतम होती हैं, वे ढी अन्तकों बच रहती हैं, ओर सब विध्वस्त या 
परास्त होती ४ । इस मतको व्यक्तिगत चेघस्यवाद कहा जाता है । 


इन दोनों विरुद्ध मतोंमसे कोई भी युक्तिसिद नहीं हे । सभी मनुष्य 
समान नहीं हैं । मनुष्यकी शारीरिक ओर सानस्तिक प्रकृति अनेक प्कारकी 
है । कुछ विषयोंमें, जेसे शारीरिक स्वाधीनताम और खाने-पीने पहचने और 
रहनेके उपयोगी पदार्थों, सभीका तुल्य अधिकार अवश्य है, छेकिन अनेक 
विषयोंसें, जेसे अन्यके निकट संमान, भक्ति या स्नेह पानेसें, सबका अधि- 
कार समान नहीं है। ओर इन चीजोंमें अधिकारकी न्‍्यूनाधिकृताका नियम 
न रहनेसे समाज चर नहीं सकता । 


सभी सनुष्य समान हों ओर समान अधिकार पांव, यह सभीके लिए 
चांछनीय है, ओर जिससे सभी समान हो सके इसके लिए सबको उपयुक्त 
शिक्षा देना ओर इसके लिए सत्र उपयुक्त व्यवस्था स्थापित होना कर्तव्य 
हैं। किन्तु जबतक सबके पूण ज्ञान न उत्पन्न हो, ओर उस ज्ञानके अच्छे 
अभ्यासके फलसे सबकी स्वार्थपर निकृष्ट ओर अनिष्टकर भ्रव्ृत्तियाँ झान्‍त न 
हों, तबतक सभी मनुष्योंको समान और सब विषयोंसं समान अधिकारी 
जहीं कहा जा सकता । अतएव सास्यवाद संपुर्णरूपसे सत्य नहीं है । वेषस्य- 
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बाद सी संपूर्ण सत्य नहीं माना जा सकता | यह सच है कि सभी सलुष्य 
समान नहीं हैं । यह भी सत्य है कि जीवनसंग्राममें योग्यतमहीकी जय 
होती है । किन्तु योग्यवम किसे कहते हैं ? जीवनसंग्राम ही क्‍या चीज है 
और उसका फछ ही क्या है ? जब इस प्ृथ्वीके जीवविभागमें आध्यात्मिक 
भावका आविर्भाव नहीं हुआ था, तबके जीवोंमें जो शारीरिक बलूमें प्रबल 
और “ आत्मरक्षाके लिए आवश्यकतानुसार अपनेको बचानेमें तत्पर ” होता 
था वही योग्य कहा जाता था। शत्रुविनाश ही उस समयका जींवनसंग्रास 
था और, उसका फल योग्यतमकी दृद्धि तथा अयोग्यतमका घटना और 
मिट जाना था। किन्तु जिस समय पृथ्वी पर सनुष्य जातिके साथ साथ आ- 
ध्यात्सिक भावका आविभाव हुआ, उस ससयसे योग्यताका लक्षण ऋ्रमशः 
परिवर्तित होता आ रहा है ( $ ) । शत्रुकोी नष्ट करनेके पाशव बलकी 
अपेक्षा, शत्रुकी रक्षा करने, उसका संशोधन करने ओर उसे मित्र बना लेनेके 
लिए दया, उपकारकी इच्छा, प्रेम आदि उच्चतर आध्यात्मिक शक्तियां ही अब 
योग्यताका यथार्थ लक्षण समझी जाती हैं, अथांव्‌ आत्माकी उदारता बढ़ती 
जाती है और अपने-परायेका भेद कम होता जा रहा है। जीवनसंग्राममें भी, 
अयोग्यको केवल बलके द्वारा विनष्ट करनेका नृशंसभाव न रखकर अयो- 
ग्यकों अपने गुणोंसे परास्त करनेका शान्तभाव पेदा होता जा रहा है, अर्थात्‌ 
पहले नृर्शसभावके पिछले शान्तभावके रुपसें बदल जानेके ढंग नजर आ रहे 
हैं। आशा की जाती है कि इस तरहके जीवन-संग्रासका फछ, योग्यतमकी 
जयके साथ उसकी अपेक्षा कम योग्यका विनाश न होकर, ऋमश।ः: अपेक्षा- 
कृत अयोग्यकी रक्षा ओर उसका अधिकतर योग्य बनना ही होगा । यह सच 
है कि इस समय भी वह सुदिन बहुत दूर ढ, इस समय भी उस भावके 
बहुतसे व्यतिक्रम उपस्थित हैं । यह भी सच है कि सभ्यजगत्‌के बीच बीच 
बीच स्वार्थपरताकी ऐसी प्रबल लहरें उठती हैं कि वे उक्त संगलकी जो 
थोडीसी संभावना है उसको बहा ले जा सकती हैं | किन्तु सब छोग जगवके 
मंगलके लिए भलेही स्वार्थपरताकों न छोडें ओर पराथ्थपरताका च्रत न ग्रहण 
करें, उन्हें अपने अपने मंगलके लिए ही शीघक्ष वही राह पकड़नी पड़ेगी । 

( १) इस सम्बन्धमें आनुर्षगिक रूपसे सर्धः४09 5 ?िलंज०ं9798 0 
लै0०8०%ा ०5 998०8 302--$ देखना चाहिए । 


चाथा अध्याय | सामाजिक नौतिसिद्ध कम। २८३ 


लक्षण ऐसे ही देख पड़ते हैं । भिन्न भिन्न जातियोंमे होनेवाला युद्ध जब केवल 
घरती पर ओर सागरक भीतर ही न होकर आकाशसागर्से भी होगा, तब 

वह ऐसा भयानक रूप धारण करेगा कि युद्धओ्रेमी उसे बंद करनेके लिए 
छाचार होंगे | इसके सिवा एक ही जातिके बीच धनिकों ओर मजदूरोंमें जैसा 
घोरतर विरोध होता जा रहा है, उसे देखनेले जान पड़ता है कि दोनों ही 
पक्षोंकों आत्मरक्षाके लिए स्वार्थकी दुराकांक्षा कुछ कुछ छोडनी ही पडगी । 
इसी कारणसे आश्या की जाती ह कि कमसे कम अपने अपने स्वाथकी रक्षाके 
लिए छोय कुछ कुछ पराथंपर होंगे ओर मनुष्योंस जो परस्पर वेरभाव देख 
पड़ता है वह दूर होकर मन्रीका भाव स्थापित होगा । 

१ 

३ तीसरी साधारण समाजनीति यह है कि जहाँतक किसीका जनिष्ट न 
ही, वहातक सभी अपनी अपनी इच्छाके अदुसार चल सकते 6 । जदी एककी 
इच्छा साथ दूसरेकी इच्छाकी टक्कर हो, बहा दोनांहीकों रुक जाना चाहिए, 
ओर विचार करके जिसकी इच्छा न्‍्यायसंगत निश्चित हो उसीको उसकी 
इच्छाके अनुसार चलने देना उचित हं। आपसभे गअतिद्दन्द्रिता रखनेवाले 
आप ही अगर वह विचार कर सके तो वह सबसे अच्छी आर सखकी बात 
हैं। अगर वे ऐसा न कर रुके तो दोनोंको रुक जाना चाहिए, अथवा किसी 
मध्यस्थ आदमीकी सहायतासे विरोधकी सीमांसा करा लेनी चाहिए । 


४ अपने वाक्य या कार्यके द्वारा दुसरेके मनसें जो संगत जाशा उत्पन्न की 
जाय, उसे पूरा कर देना सभीका कतंव्य है। यद्यपि आईनके अनुसार सभी- 
जगह ऐसी आशा पूरी करनेके लिए लोग वाध्य नहीं किये जा सकते, किन्तु 
सामाजिक नीतिके अनुसार सभी जगह उसे पूर्ण करना सबका कर्तव्य है । 
आईन ओर सामाजिक नीतिक ऐसे प्रशेदका कारण यह है कि आईन जो है 
वह केवल उसी जगह हस्तक्षेप करता है जहाँ पर वह अत्यन्त अयोजनीय 
होता है, ओर समाज नीति जो हैँ वह अत्यन्त प्रयोजनीय जगहके अछावा 
भी हस्तक्षेप करता चाहती हैं । आईन केंवछ अनिष्टनिवारणके लिए हैं, 
समाजनीति उसके अतिरिक्त इश्साधनके निमित्त है | आईन जो है वह 
लोगोंको बुराईसे रोक कर ही रह जाता है, किन्तु समाजनीति जो है वह 
लोगोंको ठुरे कामोंसे रोककर ही चुप नहीं रहती, लोगोंको भरा बननेके 
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लिए, भलाई करनेके किए, भी उत्तेजना देती हैं । आईन और समाजनी- 
तिके कार्यक्षेत्रस जैसे अन्तर है, चेले ही शासनमें भी अन्तर है। आईनका 
क्षेत्र संकीण है, किन्तु हासन कठिन है। समाजनीतिका क्षेत्र विस्तृत है, किन्तु 
दासन कोमकछ है । कोई आदमी अगर किसीको, बिनाबदलेके, दो दिनके बाद 
'कुछ धन देनेके छिए कहकर फिर न दे, तो उस जगह आईन हस्तक्षेप नहीं 
करेगा, किन्तु समाज उस आदसीको, जिसने कहकर फिर नहीं दिया, निन्‍द- 
नीय ठहरावेगा । और अजगर किसी वस्तुके बदलेसें वह धन देनेका वादा 
किया गया हो तो उस जगह आईचन हस्तक्षेप करेगा, ओर जिसे वह घन 
मिलना चाहिए उसे वसूछ करके दिला देगा। 


५ किसी समाज या समितिका कार्य उस समाज या समितिके अन्तर्गत 
अधिकांश लोगोंके सतके अनुसार होना चाहिए । यही समाज या समितिका 
साधारण नियम है। मगर किसी किसी जगह इसका व्यक्तिक्रम भी देखा 
जाता है । जैसे--जहाँ समाजपतिकी, या समितिके समापतिकी, अथवा 
समाजकी कार्यकारिणी सभाकी जिम्मेदारी बहुत बड़ी है, अथवा समाजके 
अन्तगत सभी व्यक्तियोंका समान-शिक्षित और सद्विविचक होना संभवपर 
नहीं है, ऐसे स्थलोंम समाजके या समितिके अधिकांश आदमियोंकी इच्छाके 
अनुसार पुराने नियमको निकाल डालना या किसी नये नियमको चला देना, 
'समाजपाति या कार्यकारिणी सभाके द्वारा रोका जा सकता है। किन्तु समाज- 
पति सभापति या कार्यकारिणी सभा खुद सारे समाजकी इच्छाके विरुद्ध पुराने 
नियमको रद भी नहीं कर खकती और नये नियमको चला भी नहीं सकती। 
साधारणतः अधिकांश व्यक्तियोंके मतानुसार कार्य करनेके नियमका कारण 
यह है कि एक तो जिस कार्यके द्वारा सारे समाजकी हानिया छाभ हो 
सकता है वह कार्य समाजके---कमसे कम अधिकांश आदुर्भियोंके--मताजुसार 
होना ही न्याय-संगत है । और, दूसरे, हरएक व्यक्तिका मत उसकी पूव- 
शिक्षा और पूर्व -सस्कारका फल है, ओर उसका आन्त होना असंभव नहीं है । 
इसी कारण हम सबके मत इसीतरह परस्पर विभिन्न हैं। अतएवं जो मत 
किसी समाजके अधिकांश व्यक्तियोंके द्वारा अनुमोदित है, उसका व्यक्तिवि- 
शेषकी कुशिक्षा या कुसंस्कारके द्वारा दूषित होना संभव नहीं है, जीर उसके 
आलन्त न होनेंकी आशा भी की जा सकती है। 
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री कर... # ३ २५ हि इतनी, कक आय तह क ५4 २% के 0: 


विशेष समाजनाते । 


अब विशेष समाजनीति ओर उसके अनुयायी कार्मोके सम्बन्धर्में कुछ 
कहना आवश्यक हैं । विश्ेप समाजनीति केवल विशेष विशेष समाजोंमें ही 
ग्राह्म है, इसलिए पहले समाजका श्रेणीविभाग कर लेनेसे अच्छा होगा । 


समाज, उसकी सृष्टि होनेके नियमानुसार, दो तरहका है । कुछ समाज 
तो समाजबद्ध व्यक्तियोंकी स्पष्ट प्रकाशित इच्छाले स्थापित हैं--जले, पण्डि- 
तसभा, ब्राह्मणसभा, कायस्थसभा, विज्ञानसभा इत्यादि । आर, अन्य कुछ 
समाज, समाजबद्ध व्यक्तियोंकी किसी स्पष्ट प्रकाशित इच्छाके अनुपतार नहीं 
स्थापित हैं, किन्तु समाजबद्ध लोगोंकी उसके विरुद्र इच्छा न प्रकाशित 
होनेसे, वे उसके अन्तर्गत गिने जाते हैं। इस तरइके समाज डिन्द्रसमाज 
नवद्वीपसमाज, वेष्णवससाज, इत्यादि हैं। पवोच्त समाज इच्छा जतिद्वेत 
आर पीछे कहे गये समाज स्वतःउतिप्ठित नामसे संज्षेपम कड़े जा सकते हैं। 


वे उद्देशयभे दसे अनेक प्रकारके है । 
विषय या उद्देश्यके भदसे समाज अनेक ग्रकारके हैं । जैसे, कुछ धर्मके 


अनुझीलनके लिए हैं, कुछ धनके अनुशीलनके लिए हैं, कुछ अन्यान्य क्मोके 
अनुशीलनके लिए हैं । 

न अर 83 ् सम्त्र ) आओ ० #म / 8० 20. ॥3 रस क] 

इनके सिवा तीन न्‍्ध हैं, जो नीति, नियम ( बआाइन )» आर 

धमनीतिके साथ कुछ सम्बन्धयुक्त होनेपर भी, समाजनीतपे विशेष सम्बन्ध 

रखते हूं । वे तीनों सम्बन्ध हं--गुरुतशप्यसम्बन्ध, प्रभुदद ४, और 


कर. 


देन लेनेवालोंका सम्बन्ध ! 
आलराच्य विषय । 
जिन कईएक विशेष प्रकारके समाज या सम्बन्ध ओर उनकी नीति तथा 


लक कक. ५ 
बन 


उस नीतिपे सिद्ध कमोंकी छाप: गोयल पी जब ू 


( ३ ) जातीयसमाज, ( ३२ ) प्रतिद जीएमाज, ( ३) पकघर्मावउ्मबी- 
समाज, ( ४ ) धप हुरीवनसयाज, (५ ) ज्ानानुशीलनवमाज, ( ६ )2 
अथ;नुशी लनसमाज ( ७9 ) गुखाशेख्यसस्पन्य, ( < ) अश्ु-उत्यपम्बन्ध, 
(५९ ) देनवाले ओर छऊूंनेवालका सम्वन्ध। 
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१ जातीय समाज और उसकी नीति | 

जातीय समाज क्‍या है, यह ठीक करनेके लिए पहले यह जान छेना 
चाहिए कि जाति किसे कहते हैं । ' जन ? धातुके आगे “ क्ति? पत्ययको 
संयुक्त करनेसे जाति शब्द बनता है, अतएवं उसका योगिक अर्थ जन्मके 
साथ संग्रन्ध रखता है । मूछमें एक पिता-मातासे, या एक देशमें जिन्होंने 
जन्म लिया है, वे ही प्रायः एकजातीय हँ । मगर इसके अनेक व्यतिक्रम 
भी देख पड़ते हूं । इसाइयों या यहूदियोंके धर्म-शाख्रके अचुसार (१) सभी 
मनुष्य नूहकी सनन्‍्तान है, लेकिन सभी एक जातीय नहीं हें। सभी मनुष्य- 
जातिक अन्तर्गत अवश्य है, केकिन सनुष्यजाति जिस अर्थ एक जाति है, 
जातीय ससाज कहनेसे, उससे, उस अर्थरमें जाति शब्दका व्यवहार नहीं 
किया जाता । एक देशमें जन्म होने पर सी, सभी जगह छोग एक जाति 
नहीं होते । भारतस, वतमान समयमें, जगरेज और प्लुसछूमान भी पेदा 


नम 


होते हैं, पर वे सब एक ही जातिके नहीं है । मूलम एक पिता-मातासे जिनका 
जन्म है, उन्हें एक जातीय कहनेमें बहुत कम बाधा देखी जाती है । एक 


देशर्में उत्पन्न सब लोगोंको एक जातीय कहनेमें उसकी अपेक्षा अधिक 
बाधा है । 

ऊपर जो कुछ कंहा गया वह जातिशब्दका स्थूछ अर्थ है । इसी बातको 
जरा ओर सूक्ष्म भावसे देख लिया जाय तो अच्छा होगा | आरयः सभी पदा- 
थांके सम्बन्ध जातिशब्दुका अ्रयोग किया जाता है, और वैसे ग्रयोगकी जगह 
उसका अथ  अकार या तरह ? है। उस विस्तत अर्थके साथ वर्तमान 
आलोचनाका कोई सम्बन्ध नहीं है । मानवसमष्टिके सम्बन्ध जिस जिस 
अथस जाति शब्दका व्यवहार होता है, उसीकी इस समय वित्रेचना करनी 
है। वे अथ श्रधानतः दो हैं। जाकार-प्रकार और भाषा-ध्यवह्वार आदिके 
भेदसे मसनुष्यजाति जिन सब भिन्न भिन्न श्रेणियोंमें बॉँटी जाती है उन्हींको 
जाति कहते हें | जैसे--जार्यजाति, हबशीजाति, हिन्दूजाति, ब्राह्मणजाति 
इत्यादि । जातिशब्दका यह एक अथ है। ओर, एक देशमे या एक राजाकी 
अधीनताम जो रहते हैं उन्हें भी एक जाति कहते हैं | जैल, अँगरेज जाति 


है| जात शब्दका यह आर एक अथ है। जातितत्त्वक ज्ञाता पाश्चात्य पाण्डि- 
(१ ) ७०४७७७४ », ?. ३२ देखो । 
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अतक परशक मे अल २ हैक हि रथ २०ही जीप, कक कर ओला जल के. हा पा १७८ धजर पी हक, कद, पितकती अदर केक "१५ अप पिछ्षरी मिल (हि. फिमढर पिला मकर पदक पक ऋ पक, 


तोने प्रथमोक्त अर्थके अनुसार जातिविभागके सम्बन्धर्म कुछ नियम निद्धोरित 
कर दिये हैँ । उनके अनुसार आकार आर वर्णका साइइय एक जातित्वका 
निश्चित लक्षण है। भाषाका साचइय भी एक लक्षण है सही, लेकिन उत्तना 
निश्चित लक्षण नहीं है. । उनके मतसे पृध्वीके सब मनुष्य तीन अप्धान 
जातियोंस बटे हुए हैं। जसे--( $ ) इधिजोपियन या कृष्णवर्ण, (१ ) 
मंगोलियन या पीतवर्ण, ( ३ ) काकेशियन या झुछुवर्ण । भारतके हिन्दू: 
लोग इनमेंसे किस विभागके अन्तर्गंद हैं, इस बारेमे कुछ मतभेद है । दो 
यूरोपियन पण्डित ( जो इस देशमें आये थे ) इस मतको ठीक नहीं सानते। 
उनसेंस एक तो यहाँ तक पहुँचे है कि उनके मतस भारतवासियोंका जाये 
ओर अनाये इन दो श्रेणियोंमे विभक्त होना स्वीकार करने योग्य नहीं डे, 
ओर “ बनारसके संस्क्ृतकालेजके टआडातीय छात्रोंकों और रास्तेमें झाड़ू देने- 
चाले भंगियोंकी देखकर यह कोई सपनेमें ली नहीं खयाल करेगा कि वे दोनों 
जुदी जुदी जातिके हैं ? (१)। यह बात ठीक हो या न हो, भाषा अगर जरा 
ओर संयत होती तो अच्छा होता । किन्तु भापाके संयत न होनेले किसीके 
चिढ़ने या नाराज होनेकी जरूरत नहीं है । असंख्यवेचिन्यपूणण मानवसुखस- 
शडलके अवयवोंका स्थूछ परिचय सिर्फ कुछ लोगोंके मुंहसे लेकर सारे देशके 
लोगोंकी जातिके निर्देशका नियम कहाँ तक संगत है, यह ठीक न कह 
सकने पर भी, यह ठीक कहा जा सकता है कि धात-पअतिधातका नियस जग- 
तसे अग्नतिहत है । अतएुव जिन उच्च जातीय हिन्दुओंने पाश्चात्योंको स्लेच्छ 
कहा है उन्हें अगर एक पाश्चात्य पण्डित झाडइदारके समान बतछावे तो कोई 
बड़े विस्मयकी बात नहीं है | सगर कुछ आश्रयंकी बात यह अवइ्य हैं कि 
हिन्दुओंके वणभेद अथांत्‌ जातिभेदकी जो लोग इतने तीघभावसे निन्‍दा 
करते हैं, उन्हींस वह दर्णनेदका ज्ञान इतना तीच है ७मतलब यह कि जो 
आत्माभिसान इस वर्णमेद या जातिन्ेदुकी जड़ हैं, उसे त्याग करना अति- 
कठिन है | अतएुव इस आलोचनाम जानुपंगिक रूपसे यह नीति उपलब्ध 
होती है कि 


किसी वर्ण या जातिको अन्य वर्ण या जातिकी अवद्देला न करनी चाहिए। 
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इसे समाजकी प्रथम नीति सानना उचित है। 

इसकी संभावना बहुत थोडी हैं कि सब झुकूुवर्ण, या सब पीतवर्ण, या 
सब क्ृप्णवर्ण मनुष्यमण्डली एक जातीय समाजके अन्तर्गत होगी । हरएकके 
भीतर इतने अवान्तर विभाग हैं, इतना स्वाथका अनेक्य दे कि किसीकी 
एकताका होना सहज नहीं है । 

स्वार्थ और उद्देश्यकी एकता न रहनेले जातीय समाज गठित नहीं हो 
सकता, मगर वह स्वा्थ और उद्देश्य बुरा न होना चाहिए । यह जातीय 
समाजकी दूसरी नीति है । 

बुरे स्वाथ या बुरे उद्देशवकी सिद्ध करनेके लिए अगर जातीय समाज गठित 
हो, तो वह न तो सुफल ही दे सकता है, ओर न बहुत समय तक टिक ही 
सकता है । 

इस जगह पर भारतके हिन्दूसमाजमें रहनेवाले जातिमेद्‌ आर हिन्दू तथा 
मुसलमानोंके जातीय विरोधके सम्बन्धर्म दो-एक बातें कहना आवश्यक है । 

हिन्द्समाजम जातिभेद । 

हिन्द्समाजमें जातिमेद संभवत: पहले वर्णनेदसे ही पैदा हुआ होगा । 
वर्ण दब्दका व्यवहार इस ससय भी जातिके प्रतिशब्दके रूपसें होता है , 
शुक्ृवर्ण आयंगण जब कृष्णवण झूद्रोंक साथ आकर मिले, दोनोंका परस्पर 
संघ्षण हआ, उस समय आय ओर झूद्र, यह जातिवेशाश यथा वणविभाग 
सहज ही हुआ होगा । झिर झुकुवण आयंगण भी कायके अनुसार ब्राह्मण 
क्षत्रिय, वेश्य, इन तीन विभागोंमें बैंट गये होंगे। इस तरह हिन्दूसमाज ब्राह्मण 
क्षत्रिय, वेश्य, झूद, इन चार वर्ण बट गया । पूर्वकालमें विद्याम, डुड्धिमें 
और अन्य अनेक सहुणोंम ब्राह्मण छोग सबसे श्रेष्ठ थे । इसी कारण उस 
समयके नियम विशेषंख्पसे ब्राह्मणोंके अनुकूल थे। उस समय झ्ृद्र जातिमें 
वैसे सदगुण नहीं थे, इसी कारण उस समयके नियम उनके अनुकूछ नहीं हैं। 
किन्तु अच्छे कम करनेसे श॒द्र भी अ्रशंसनीय होते हैं जोर झृत्युके उपरान्त 
स्वर्गलोकको जाते हैं--यड़ बात भी स्पश्रूपसे शाखम छिखी है ( १ )। 

गीतामें भी भगवान श्रीकृष्णने कहा है--- 
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चोथा अध्याय ] सामाजिक नौतिसिद्ध कमे | २८५९ 
विद्याविनयसम्पन्ने ब्राह्मणे गवि हस्तिनि ! 
शुनि चेव श्वपाके च पण्डिताः समदर्शिनः ॥ 

अर्थात्‌ जो लोग पण्डित हैं वे विद्याविनयसम्पन्न ब्राह्मणको, गऊको, 
हाथीको, कुत्तेको ओर चाण्डालकों, सबको सम-दृष्टिसे देखते हं । 

मर्यादापुरुषोत्तम आदर्शचरित्र रामचन्द्रने गुह ( चाण्डाल ) के साथ 
मित्रता की थी । अतएवं हीनजाति कहकर किसीकी अवज्ञा करना हिन्दूमा- 
त्रका क॒तंव्य नहीं हैं । ; 

जातिभेद या वर्णमदने एक समय ससाजकी उन्नतिर्म सहायता की है ($)। 
किन्तु इस देशकी और हिन्दूसमाजकी इस समय जैसी अवस्था है, उससे 
निम्नश्रेणीकी जातियोंने बहुत कुछ उन्नति पाई है, अतएव वे आदरके योग्य 
हुई हैं। इस समय पहलेकी तरह उनका अनादर करना उनके साथ अन्याय 
व्यवहार करना होगा, ओर उससे समाजका भी अपकार होगा। कारण उससे 
वर्ण-वर्णमं वेरभाव उपस्थित होनेके कारण हिन्दूसमाज छिन्नभिन्न तथा और 
भी निरबेछ हो जायगा । अतएवं न्‍्यायपरता ओर आत्मरक्षा इन दोनोंके 
अनुरोधसे आवश्यक है कि हिन्दूससाज संकीणता छोड़कर उदार भाव धारण 
करे । रोटी-बेटीके सम्बन्धनी छोडकर, अन्यान्य मामलोंम निम्नश्रेणीकी 
जातियोंके साथ आत्मीय भावसे व्यवहार करना, इस समय उच्च हिन्दूजाति- 
योंका परम कर्तव्य है । यही उच्च हिन्दू प्रकृतिके योग्य है, ओर यही उदार 
हिन्दूशासतरके द्वारा जनुमोदित है । 

कोई कोई कह सकते हैं कि रोटी और बेटी इन्हीं दो मामछोंको क्‍यों बाद 
किया जाय ? इस अश्नके दो अच्छे और ठीक उत्तर हैं। एक तो, इन दो 
बातोंकी बाद किये विना काम नहीं चलेगा। कारण, असबणविवाह जो 
है वह केवल हिन्दूशाखमें नहीं, अदालतमें प्रचलित हिन्दू-लाके अनुसार भी 
असिद्ध है। और, लोकिक हिन्दूविवाहका आईन ( सन्‌ १८७२ ई० का 
१५ वा आईन ) हिन्दुओंके लिए लागू नहीं होता | फिर अनेक हिन्दुओंका 
अटल विश्वास है कि निम्न वरणके साथ भोजन करना शाख्रमें निषिद्ध है ओर 
पैसा करनेमें अधर्म होगा । इस विश्वासके विरुद्ध आचरणकी चेष्टा अवश्य 
यम क अ क अ  5 कल नकल मन 
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निष्फल होगी । दूसरे, इन दो बातोंको छोड़ देनेसे समाजकी एकताके संपा- 
दनसम विशेष विन्न नहीं होगा । साधारणतः लोगोंका जीवनभरसें एक दिन 
एक बार विवाह होता है। किसका किसके साथ ब्याह हो सकता है, यह 
जाननेके लिए भी लोग उतने व्यग्न नहीं हैं। अतएव असवर्ण विवाह न 
चलने पर भी, परस्परके देखने, सुनने, बैठने, खडे होने, बातचीत करने 
आर सन्‍्तुष्ट करने आदि प्रतिदिनके कामोंस ( किसीके मनके भीतर किसीके 
प्रति घृणा या ईषाका भाव अगर न हो तो ) भिन्न भिन्न जातियों में आत्मी- 
यता और एकता स्थापित करनेमें कोई बाधा नहीं हो सकती । आहार 
अवद्य ही अतिद्निका काये है, और सबके एक साथ एक जगह बैठकर भोजन 
न कर सकनेसे अवश्य ही कुछ असुविधा होती है। आहारके सम्बन्धका 
जातिभेद देशअ्रमणके लिए भी असुविधाजनक है। किन्तु उस असुविधाके 
साथ कुछ सुविधा भी है। जहाँ तहाँ और जब चाहो तब भोजनका होना 
पेय नहीं है । अगर जहाँ तहाँ ओर जब तब भोजन किया जाय, तो 
भोजनके समय और भोजनकी सामग्री, दोनों बातोंमे|ं अनियम होनेकी 
संभावना है । और, उससे स्वास्थ्यहानि भी हो सकती है। यह बात नहीं 
कही जा सकती कके स्वास्थ्यके नियमों पर सभी लोगोंकी समान आस्था है । 
इसी लिए जैसे तेसे आदमीके हाथसे खानेकी सामझी लेना युक्तिसिद्ध नहीं 
है। देखा जाता है कि जो लोग इस मामलेमें इृढ्‌ नियम पालन करके चलते हैँ 
उनका स्वास्थ्य औरोंकी अपेक्षा अच्छा रहता है, और उन्हें प्रायः उत्कट 
रोग नहीं होते । 
ब्राह्मणसभा, कायस्थसभा, वेश्यसभा आदि जो सभाएँ भिन्न भिन्न जाति- 
योंकी उन्नतिके लिए स्थापित होती हैं उनके द्वारा हिन्दूसमाजका हित हो 
सकता है। किन्तु वे सभायें यदि परस्परके प्राति विरुद्ध आचरण करनेमें प्रवृत्त 
हों, तो न खुद उनका कुछ भरता हो सकता है, और न हिन्दूसमाजमेंसे 
किसीका उपकार हो सकता है । 
हिन्दु-मुसछमानोंका विवाद | 
हिन्दू ओर मुसलमान दोनों भिन्न भिन्न धर्मावरुम्बी हैं, इस खयालसे 
उन्हें परस्पर झगड़ा या विरोध न करना चाहिए । किसीका - भी  घ॒र्म यह 
नहीं कहता कि तुम दूसरेका अद्दित करो । फिर दोनोंको जब एक ही देशमें 


चोथा अध्याय ] सामाजिक नीतिसिंद्ध कमे । २०१ 
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एक साथ रहना है, तब उनके परस्पर सद्भाव स्थापित करनेकी बड़ी आवश्य- 
कता है। दोनों कुछ सोचकर समझसे काम लें, तो वह असाध्य या दुःसाध्य 
भी नहीं है। मुसलमान लोग इस देशमें बहुत दिनोंसे हैं। वे लोग जब 
'पहलेपहल आये थे उस समय, ओर उसके कुछ दिन बाद तक भी, हिन्दु- 
ओके साथ उनका असद्भाव था। किन्तु वे दिन चले गये । इस समय उस 
बकाया हिसाबके निकालनेकी जरूरत नहीं है । इस समय बहुत दिलनोंखे 
दोनोंम सदभाव होता आ रहा है। उस सद्भावको बढ़ानेकी चेष्टा करना 
सबका कर्तंच्य है । 


ही किक के, हरी आह कक, ही जे, 


हिन्दू और मुसलमान कभी एक जाति हो सकेंगे या नहीं, यह में नहीं 
कह सकता। किन्तु देशकी शिक्षा, स्वास्थ्य, शिल्प, वाणिज्य आदिकी उन्नति 
करनेसें वे सभी बिना किसी रुकावटके एकसमाजबद्ध होकर काम कर सकते 


भी 


हैं । अनेक जगह ऐसा करते भी हैं, ओर सब जगह ऐसा ही करना कतंव्य है । 


२ प्रतिवासीसमाज और उसकी नीति ॥ 


हमारा परोसियोंके साथ अति घनिष्ट सम्बन्ध है । अतिवासीके इष्ट अनि. 
शके साथ हमारा अपना इष्ट-अनिष्ट अनेक प्रकारसे विजड्ित है। एक परोसीके 
धरमे कोई संक्रामक रोग उपस्थित होनेपर हमारे अपने घरमसें 
और अन्य परोसीके घरमें उस रोगके पहुँचनेकी संभावना है, अतएव 
परोसी लोग सुस्थ रहें, यह देखना हमारा कतंव्य है । केवल हसारा घर 
साफ रहना ही यथेष्ट नहीं है। किसी परोसीका घर गंदा रहनेसे डसके कारण 
वहाँ रोग प्रवेश कर सकता है, ओर वह रोग क्रमशः हमारे परिवारके लोगों 
पर भी आक्रमण कर सकता है। हमारे किसी परोसीके घरमें कोई अमंगल 
घटना होनेसे, उसे देखकर या सुनकर हमारे परिवारके छोगोंको सनन्‍्ताप 
अथवा न्रास हो सकता है, जोर उस सन्ताप या त्रासके कारण उनका स्वास्थ्य 
ओर उत्साह नष्ट हो सकता है। किन्तु हमारे परोसी अगर सुख और स्वच्छ- 
न्दतासे रहेंगे, तो उसे देखकर हमारे परिवारके लोग उछास उत्साह पाकर 
सुखी हो सकते हैं। अत्तएव सहानुभूति डपकारकी इच्छा आदि पराथपरायण 
अवृत्तियोंकी बात छोड देनेले सी, यथार्थ स्वाथपरताके अनुरोधसे परोसियोंकां 
दुःख दूर करने ओर उन्हें सुखी घनानेका यत्न करना हमारा कर्तच्य है । 
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जिनकी अवस्था अच्छी है उनका कतंव्य है कि धन और सामथ्येक्रे द्वारा 
यथाशक्ति परोसियोंका उपकार करें । उन्हें कभी ऐसा काम न करना चाहिए 
जिससे किसी परोसीके मनको कष्ट पहुँचे । 


किसीके भी मनको कष्ट देना उचित नहीं है । हम जैसे अपना सुख 
चाहते हैं, वेसे ही और सब भी सुख चाहते हैं । सारा जगत्‌ सुख चाहता है, 
दुश्ख नहीं चाहता । में क्षुद् होने पर भी उसी जगवका अंद हूँ । में जब 
जगत्‌की उस इच्छाके अनुकूल काम करूँगा, तभी मेरा जगतमें आना और 
रहना सार्थक होगा । और, जो में उस इच्छाकी प्रतिकूलता करूँगा, तो 
जगत्‌ मुझे सहजमें नहीं छोड़ेगा । में किसीके मनको कष्ट दूँगा, तो वह कष्ट 
विद्ेष-भावका रूप धारण कर लेगा, ओर उस विद्वेषके फलसे तरह तरहकी 
अशज्ञान्ति ओर अनिष्ट हो सकता है । 


जो लोग श्रीसम्पन्न हैं, उन्हें फोई भी काम अमित और असंयत आडस्ब- 
रके साथ न करना चाहिए। उसमें अकारण बहुतसा धन खर्च होता है। वह 
धन बचे तो अनेक अच्छे कामोंमें लग सकता है। फिर वैसे दृष्टान्तका फल 
भी अहितकर है। जिनके पास कुछ धन है, वे उनकी देखादेखी, कष्ट होने 
पर भी, वेसे ही आडंबरके साथ काम करनेकी चेष्टा करते हैं, और फिर पीछे 
अपनेको क्षतिग्रस्त समझते हैं। जिनके पास कुछ भी पूँजी नहीं है, वे यह 
सोचकर कष्ट पाते हैं कि हाय, हम वेसे ढंगसे काम नहीं कर सके ! हमारे 
समाजमें, विवाद आदि अनेक कार्मोमं अतिरिक्त अथव्यय, इसी तरह दो- 
चार आदमियोंकी देखादेखी उन्हींके दृष्टान्तके- अनुसार होने छगा है। मैंने 
एक अतिष्ठित रईस आदसीके सँुंहसे सुना है--.उनके पिताका नियम था कि 
वह अपनी कन्याओंके विवाहमें अतिरिक्त अर्थव्यय ने करके ब्याहके बाद कन्याको 
कुछ स्थायी संपत्ति दे देते थे । अन्य एक बहुत बड़े ऐश्वर्यशाली बुद्धिमान 
युवकने सुझसे कहा था कि उन्होंने अपनी खीको उपदेश दिया है कि साधा- 
रण निमन्त्रणमें, जहाँ अनेक खरियोंके जमा होनेकी संभावना हो, वह सामूली 
गहने ओर कपडे पहन कर जाया करे। कारण, बहुमूल्य मणिमुक्ताजटित 
अलंकार पहन कर जानेसे अपने मनमें गव॑ ओर ओरोंके मनमें क्षोम उत्पक्त 
हो सकता है। इस लिए बहुमूल्य अलंकार आदि केवल मा-चरहन वगैरह 
स्वजनोंके सामने ही पहनना उचित है, क्योंकि उन्हें उससे सुख होगा, 


चाथा अध्याय | सामाजिक नीठतिसिद्ध कम २२, 
क्षोभ नहीं होगा | इन दोनों आदमियोंकी बातें बहुत ठीक आर अच्छी हैं । 
हरएक आदमीको इन्हें याद रखना चाहिए । 

जिसकी अवस्था अच्छी नहीं है उसे चाहिए कि किसी संपनञ्न परोसीकी 
अवस्था देखकर अपने मनसें क्षोभ न आने दे । उससे उसका कोई लाभ 
नहीं है, बल्कि अपनी गरीबीके कारण वह जो कष्ट भोग रहा है वह कष्ट 
ओर भी तीत्र ओर जसह्य जान पड़ेगा | साथ ही अपनी आध्यात्मिक उच्च- 
तिकी राह रुंघ जायगी | इस लिए परसन्ताप न करके यथाशक्ति अपनी 
अवस्था अच्छी बनानेकी वेष्टा करना, ओर परोसियोंके सुखमें सुखी होनेका 
अभ्यास करना उचित है । ऐसा करेंगे तो अपनी चेष्टा ओर पराये मंगलकी 
कासनासे उनका मंगल होगा । अन्यकी, खास कर परोसियोंकी, प्रीति ओर 
जझ्ुभकासना बिल्कुल ही तुच्छ बात नहीं है | म॑ यह नहीं कहता कि उसका 
कोई अनेसार्गिक या अलोकिक फल है। नसर्मिक नियमसे ही उसका सुफल 
मिलता है । जिसे परोसी प्यार करते हैं, और जिसका भला होनेसे सुखी 
होते हैं, उसका सभी यथाशक्ति उपकार करते हैं, आर वक्त-बेवक्त सभी 
उस गुण गाते हैं । वह गुणगान मोका पड़ने पर उसके काम आता है, उप- 
कार करता है। 
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प्रतिवासी समाजकी चचांके साथ साथ हिन्दूसमाजकी दलबंदीके बारेम भी 
दो-एक बात कहनी आवश्यक हैं । हिन्दूसमाजका बंधन शिधिल हो जानेसे 
उसमें दलबंदीका आडम्बर ओर साथ ही उत्साहकी मात्रा बहुत कुछ घट गई 
है । जब दलबंदीकी प्रबल अवस्था थी तत्र उसके द्वारा एक उपकार यह 
होता था कि कुछ सामाजिक अपराधोंका शासन समाज ही किया करता था, 
उनके लिए अदालतका दरवाजा नहीं खटखटाना पड़ता था। ओर, मुकदमा 
ठननेसे बहुतसे धनका नाश और उत्तरोच्तर झगड़ा बढना जादि जो शुरुतर 
अनिष्ट इस समय होते हैं, उस समय नहीं होते थे। किन्तु सामाजिक 
शासन अपनी इच्छाका शासन होने पर भी, समय समय पर, सबल 
ओर निबलके विरोधकी जगह, उसका अन्याय भी असह्य हो डठ्ता 
है। सामाजिक शासनके बीच, एक पांक्तेमें बेठकर भोजन 
करना रोक दिया जाना उतना असह्य नहीं है, लेकिन पुरोहित नाई धोबी 
बंगरहका दण्डितके घर जाना रोक देना बड़ा ही कष्टदायक होता है । घोबी 
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हि तक 


नाई वगेरहका जाना इसी लिए रोक दिया जाता है कि उससे अपराधीको 
कष्ट मिले । इसके सिवा धर्मकी दृष्टिसे उसका कुछ प्रयोजन नहीं है, और 
वर्तमान कालसें इस दृण्डकी प्रथा उठ भी गईं है | अपराधी अगर अपने 
धमसे पतित हो जाय, तो उसके घर पुरोहितको न जाने देना शाखसंगत 
हो सकता है, लेकिन इस समय वह दण्ड भी उतना कष्टदायक. नहीं रह गया 
है । कारण, इस समय पुरोहितोंका प्रयोजन कम हो गया है। फिर प्रयोजन 
होने पर ऐसे वेसे पुरोहितोंकों सभी पासकते हैं, ओर वैसे पुरोहितोंको 
पाकर ही लोग सन्‍्तुष्ट हो जाते हैं। पंक्तिमोजन बंद कर देना ही इस समय 
दलबंदीका एकमात्र अख्र ओर समाजका शासन रह गया है । उस शासनसे 
छुटकारेकी राह केवल यही है कि अपराधका अगर प्रायश्वित्त हो सकता हो 
तो वह कर डालो । सामाजिक अपराध जितना ही प्रायश्रित्तके द्वारा मिट 
सकता हो, ओर वह ग्रायश्वित्त जहों तक युक्तिसंगत हो, उतना ही कल्याण 
है । दण्ड चाहे सामाजिक हो और चाहे राजनीतिक हो, वह आगे होनेवाले 
अपराधको रोकनेके लिए ही विहित है; उसका उद्देश्य अपराधीको कष्ट देना 
कभी न होना चाहिए। अतीत अपराधका जिसमें संशोधन हो, वही चेष्टा 
करना क॒तंव्य है। समाजकी पवित्रता बनाये रखनेके लिए दोषसे घृणा करना 
आवश्यक है, किन्तु साथ ही छोगोंकी सत्मवृत्ति बढ़ानेके लिए दोषी पर दया 
करना भी उचित है, ओर जिससे दोषीके दोषका संशोधन हो वही राह 
पकडना क॒तंव्य है । 

प्रतिवासीसमाजके संबंधमें और एक बात सभीको स्मरण रखनी चाहिए । 
चह यह कि समाजके अन्तर्गत कोई भी व्यक्ति चाहे जितना बड़ा धनी मानी 
विद्वान्‌ या कुलीन हो, समाज उसकी अपेक्षा बड़ा ओर संमाननीय है। इस 
बातस किसीके भी आत्माभिमानकों धक्का नहीं लग सकता | कारण, समा- 
जका हरएक आदसी जानता है कि उसको ओर अन्य दस आदमियोंको भी 
लेकर ही समाज है। अतएवं समाज अवश्य ही उससे कुछ बड़ा है । 

३ एक धमोवछस्बी समाज और उसकी नीते । 

एक धर्मावऊझम्बी सभी जादमी कल्पनामें एकसमाजभुक्त हैं | तो भी 
वैसे व्यक्तियोंकी संख्या अत्यन्त आधिक और उनके निवासस्थान अतिदूरवर्ती 
होने पर उन्हें एक समाजके अन्तरगंत कहनेमे कोई फल नहीं है । कारण 


चोथा अध्याय |] सामाजिक नीतिजिद्ध कमे | स्श्र्‌ 
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वैसा विस्तत समाज किसी विद्येत कार्य को नहीं कर सकता। केवल घर्मसब्दन्धी 
बड़े बड़े उत्सवोंमें या मेलॉम ( जंसे कुभके मेलेमे ) वेसे विस्तत समाजके 
लोग एकत्र हो सकते हैं। साधारणतः पक गँवक या निकटसथ दो चार 
गाँवोंके रहनेवालोंको लेकर ही एक घर्मावलस्बी लऊोगोंके समाजका संगठन 
हुआ करता है। एक धर्मावरम्बी लोगोंके समन समाजका कोई बेधा हुआ 
नियम नहीं रहता, ओर रहना संभवपर भी नहीं है। हिन्दृसमाज्, वष्णव- 
समाज, सुसलमानसमसाज, क्रिश्चियनससाज जादि इसी तरहके हैं । 
४ घधर्मोीनुशीछलनसमाज और उसकी नीति । 

अनेक जगह लोग धर्मका अनुशीलन करनेके लिए समाजवद्ध होते हें । 
वैसे समाज भी प्रायः एक धमावलम्बी लोगोंको ही लेकर संगठित हुआ 
करते हैं। इस तरहके समाजों और पूर्वोक्त प्रकारके समाजोंमें भेद यही है 
कि पू्वोक्त प्रकारके समाज स्वतःप्रतिष्टित होते हैं, ऑर इस तरहके समाजोंकी 
स्थापना मनुष्यकी इच्छासे होती है । भारतधर्स मद्यामग्डड, बंगधमसण्डल 
आदिब्राह्मसंमाज, नवविधानसमाज, साधारण ब्राह्मसममाज, आयसमाज आदि 
समाज इच्छाग्रतिष्ठित समाजके दृष्टान्त हैं। 

ऊपर कहा गया है कि ऐसे समाज अकसर एक धमावलंबी लोगोंकोी लेकर 
ही गठित होते हैं। किन्तु विद्वेषभावयुक्त न होनेपर, भिन्न भिन्न धर्म मानने- 
वाले भी एक जगह बैठकर धमकी चर्चा कर सकते हैं, वेसा होना असंभव 
नहीं है। प्ृथ्वीके प्रायः सभी प्रधान प्रधान घसाकी मूल बातोंमें अधिक 
विरोध नहीं हे, ओर जिन बातोंमें विरोध है उनकी भी आलोचना शान्तभा- 
वसे की जा सकती है। और, उस आलोचनाकें फलसे आलोचना करनेवाले 
धर्मको भले ही न बदल डालें, उनसे परस्पर श्रद्धा स्थापित हो सकती है । 

इस तरहके समाजकी प्रधान ओर अत्यन्त आवश्यक नीति यद्द है कि 
कोई किसीके धर्मके ऊपर किसी तरहकी अश्रद्धा न दिखावे । 

इस जगह पर यह कह देना आवश्यक है कि धर्मके अनुशीलनका उद्देहय 
दो तरहका हो सकता है--एक लोकिक, दूसरा पारलोकिक। पहले उहें- 
इयके अनुसार धर्मानुशीलनका फल है, अपनेको धमके विषयर्मे ज्ञान सिलना 
और समाजमें सुखला-स्थापन । दूसरे उद्देश्यसे धर्मके अनुशीलनका! फल है 
अपने घर्मके अनुष्ठानम दृदुता और परकालमें सद्गति होनेका उपाय करना। 
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महक री कर मिकनर 


पहला उद्देश्य श्रधान रूपसे इस लोकके साथ, और दूसरा उद्देश्य प्रधान 
रूपसे परलोकके साथ सम्बन्ध रखता है। द्वितीय उद्देश्यकी बातें प्रयोजनके 
अनुसार “ धर्मनीतिसिद्ध कर्म ” शीर्षक अध्यायमें कुछ कही जायैँँगी | प्रथम 
उद्देश्यके सम्बन्धर्मं वक्तव्य यह है कि धर्मविषयकी आलोचना ज्ञानलाभहीके 
लिए विधिसिद्ध है । अपनी बुद्धिमत्ताका परिचय देनेके लिए या दूसरको 
जीतनेकी इच्छा चरितार्थ करनेके लिए धर्मविषयकी आलोचना अकत्ंब्य है । 
कारण, उस तरहकी इच्छा रहने पर शान्त भावसे ओर सत्यकी खोजके लिए 
आलोचना नहीं होगी--उसमें दंभका भाव और कुतक आ पड़ेगा। 


५ शानाजुशीलनसमाज ओर उसकी नौति । 


सभ्य जगतमें ज्ञानानुशीलन समाज बहुतसे ओर अनेक गकारके हैं। 
उनकी नियम-प्रणाली भी अनेक प्रकारकी हैं। अधिकांश ज्ञानानुशीलन 
समाज इच्छाप्रतिष्ठित हैं। कुछ राजाके द्वारा स्थापित भी हैं । विश्व- 
विद्यालय प्रायः सभी जगह राजाके द्वारा स्थापित हैं । अन्यान्य 
विद्यालय प्रायः सभी जगह राजाके द्वारा स्थापित हैं। अन्यान्य विद्यालय, 
पुस्तकालय, ओर ज्ञानानुशीलनसे सम्बन्ध रखनेवाली सभासमितियाँ 
आय: इच्छाप्रतिष्ठित हैं । राजप्रतिष्ठित समाजके नियमोंको राजा या 
राजाकी आज्ञाके अनुसार समाज निश्चित करता हे । इच्छाग्रतिष्ठित समाज 
अपने अपने अभिग्रायके अनुसार अपने नियम निश्चित करते हैं। किन्तु ज्ञान- 
की सीमा बढ़ाना और शिक्षाकी सुप्रणाली स्थापित करना, इन दोनों विष- 
योंके अछावा ओर विषयोंमें परस्पर प्रतियोगिता ( छाग-डोट ) रहना अनु- 
चित है। सभी ज्ञानानुशीलन समाजोंको इस साधारण नीतिका पालन करना 
चाहिए | अनेक जगह विद्यालय आदिकी परस्पर प्रतियोगिता अहितका 
कारण हो उठती है। जहाँ विद्यार्थियोंकी संख्या अधिक नहीं है, वहाँ एक 
विषयके एकसे अधिक विद्यालय रहनेसे किसीको भी सुभीता नहीं होता। 
एक तो सुशासनसें बाधा पड़ती है। एक विद्यालयके नियम आधिकतर दृढ़ 
होनेसे विद्यार्थी लोग दूसरे विद्यालयमें चले जाते हैं, जहाँ पहलेकी अपेक्षा 
कम इृढ्‌ नियम होते हैं। दूसरे एक ही कार्यके लिए दो विद्यालय रहनेसे 
अकारण एक गुनेकी जगह दुगना धन ओर सामथ्य लगाना पड़ता है। अति- 
योगितामें एक सुफल भी है। वह यह कि हरएक प्रतिद्न्द्दी यथाशक्ति 
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अपनी अवस्था उत्तरोत्तर अच्छी बनानेकी कोशिश करता है । किन्तु उस 
चेष्टठाकी सफलता धनके ऊपर निर्मर हैं, ओर उस घनकी आमदनी अगर 
विद्यार्थियोंसे मिलनेवाली फीस और स्थानीय लोगोंसे मिलनेवाले चंदेके सिवा 
ओर कुछ न हो, और उसका परिमाण अगर दो विद्यालयोंके चलनेके लिए 
'यथेष्ट न हो, तो एक ही जगह दो विद्यालय चलाना सुयुक्तिसंगत नहीं है । 

विद्यालयके सम्बन्धर्म जो कहा गया वही अन्यान्य ज्ञानानुशीलन समिति- 
ययोंके बारेमें भी कहा जा सकता है । 

प्रतियोगिताकों रोकनेके लिए कोइ कोइ इतने व्यम्न हैं कि उनके मतसे 
अथका अभाव ( धनकी कमी ) न रहने पर भी, एक स्थानसें एक भ्रकारके 
एकसे अधिक ज्ञानानुशीलन समाजोंका रहना अन्याय हैं । छेकिन यह सत 
'ठीक नहीं जान पड़ता | कारण, ऐसी जगह ऊपर दिखाया गया प्रतियोगि- 
'ताका दोष होनेकी आशंका नहीं है, ओर प्रतियोगिताका ऊपर कहा गया 
'सुफल होनेकी संभावना सर्वथा है। 

ज्ञानानुशीलन समितिके सम्बन्धमं ओर एक साधारण नीति यह है कि जो 
लोग इस तरहकी किसी समितिके अधिवेशनमें उपस्थित होते हैं, उन्हें वहाँ 
अन्त तक शान्तभावसे रहना चाहिए । ऐसी आशा नहीं कि जा सकती कि 
सभाके सभी कार्य सभीके लिए ज्ञानप्रद या मनोर॑जक होंगे । किन्तु इसी 
लिए अगर ऐसा हो कि जिसका जब जी चाहे उठकर चल दे, तो सभाका 
'काम अच्छी तरह चलनेम विप्न पडु सकता है । उपस्थित सभ्योंके बीच बीचमे 
'डउठकर चले जानेकी गड्बड़में, जो लोग बेठे रहते हैं वे समाके कार्यमें अच्छी 
तरह मन नहीं रूगा सकते, उसमें बाधा पड़ती है । अगर कोई कहे कि 
इच्छा न रहनेपर भी सभामें बेठे रहना कष्टकर होता है, तो वैसे आदमियों- 
'को सभासे जानेके पहले इस बात पर विचार कर लेना चाहिए । 

यह बात भी नहों कही जा सकती कि सभा-्समितियोंमें उपस्थित होना 
या न होना सर्वत्र सभ्योंकी इच्छाके अधीन है । किसी कार्यकारिणी सभाका 
सभ्य होनेसे, उस सभाके अधिवेशनमें यथासाध्य उपस्थित ही होना चाहिए | 
उपस्थित न होनेसे उसे कतंव्य-पालनमे त्रुटि समझना होगा । जो लोग 
इस तरहकी सभाके सभ्य नियुक्त होकर भी नियमानुसार उपस्थित नहीं 
ड्ोते या उपस्थित नहीं हो सकते, उन्हें वह पद छोड़ देना चाहिए । ऐसा 
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होनेपर दूसरा आदमी उस पदमें नियुक्त हो सकता है, और सभाके कार्यको 
चला सकता है। 
समितिसमस्बन्धी पदके लिए निवोचनकी विधि | 
ज्ञानानुशीलनसमितिसे सम्बन्ध रखनेवाले किसी पद पर व्यक्तिके चुनावके. 
सम्बन्धर्म कई एक नीतियाँ हैं। उनका पाठन सभीको करना चाहिए । 

( $ ) निरवांचन-प्रार्थीकी सबसे पहले अपने मनसे अपनी योग्यता दीक 
कर लेनी चाहिए। साथ ही यह भी ठीक कर लेना चाहिए कि अपनी उस 
योग्यताके प्रमाणस्वरूप वह समितिके लिए क्या विशेष कार्य कर सकता है । 
प्रार्थित पदके संमानकी अपेक्षा जिम्मेदारी बड़ी ह, और उस लजम्मेदारीका 
बोझ छाद न सकनेसे सम्मानकी जगह छांछना ही होगी, यह भी उसे याद 
रखना चाहिए | 

अनेक जगह लोग पहले तो अपने चुने जानेके लिए व्य्न देखे जाते हैं, 
किन्तु चुनाव हो जाने पर काम करनेके लिए कुछ भी व्यग्नता नहीं दिखाते, 
यह अत्यन्त अन्याय है। 

( २ ) जहाँ पर निर्वाचित होनेके लिए उद्योग करना निषिद्ध नहीं है, 
वहाँ यथासंभव उद्योग करनेमें, अथांत्‌ विनयपू्वक अपनी योग्यताका परिचय 
देनेमें, दोष नहीं हे । किन्तु उस उद्योगके डउपलक्षसे कोई शिष्टाचारके : 
विरुद्ध काय, खासकर किसी प्रतियोगीकी निन्‍्दा करना, अत्यन्त अनुचित है। 

कोई कोई सोच सकते हैं कि निवांचित होनेके लिए किसी प्रार्थीका अप- 
नेको केवल योग्य दिखाना ही यथेष्ट नहीं है, बल्कि उसे यह दिखाना 
चाहिए कि वह सबसे बढढ 7 योग्य हे, ओर इसके लिए जैसे उसे यह दिखाना 
आवश्यक है कि में योग्य हूँ, वेसे ही यह भी दिखाना आवश्यक है कि मेरे 
अन्य प्रतियोगी अयोग्य हैं। किन्तु यह अच्छी युक्ति नहीं है। अपने गुणोंका 
आप बखान करना ही विधिविरुद्ध है, कारण, उससे आत्माभिमान बढ़ता 
हैं। उस पर दूसरेके दोषोंका कीतेव तो केवछ शिष्टाचारके विरुद्ध ही नहीं 
वास्तवमें अपने लिए अनिष्टकर भी हैं। कारण, उसके द्वारा ईर्षा-द्वेष आदि 
सब कुपवृत्तियोंको प्रश्रय मिलता है । उस तरहकी राह पकडनेमें लोगोंकी 
हक संभावना रह सकती है, लेकिन आत्माकी अवनति उसका निश्चित 
फल है। 








उद्यारहान हू, वह उतना हो याग्य 
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परायणताक ऊपर नाश्वन्त भावस सरोसा ककया जा सकता हु, आर यह 
आशंका अमूलक है कि वह कतव्यपालनमें भी उदासीन ही रहेगा । 


( ३ ) निवाचन करनेवालोंको स्मरण रखना चाहिए कि उन्हें जो चुना- 
वसे सत ग्रकट करनेका अधिकार है वह केवल उनके अपने अपने दिनके लिए 
नहीं है, सारी समितिके हितके लिए हैं। अतण्व वह अधिकार जिस्मेदारी 
भी रखता हैं। ओर वह मत मनमाने ढंगसे अकाशित न होना चाहिए, 
बढ्कि यथासमय समितिके हितपर दृष्टि रखकर, ग्रार्थियोंमेस जो अधिक योग्य 
हो उसीके अनुकूल प्रकट किया जाना चाहिए । 

निवाचकोंमेंसे अनेक छोग सोच सकते हैं कि जहाँ पर एकसे अधिक 
पदोंके लिए एक साथ निवाचन हो, ओर पदोंकी अपेक्षा प्राथियोंक्री संख्या 
अधिक हो, तथा प्रार्थियोंमें एक आदमी बहुत ही योग्य ओर उन (_ निर्वा- 
चकों ) की विशेष श्रद्धाका पात्र हो, वहाँ केवल प्रथम पदके लिए उसी योग्य 
ओर विशेष श्रद्धाभाजनके अनुकूल मत देकर अन्य किसी भी प्रार्थोक अनु- 
कूल मत न प्रकट करना ही अच्छा है; कारण, ऐसा होनेसे उस श्रेष्ट प्रार्थीसे 
अनुकूल ओरोंके अधिक सत अरथांत्‌ वोट इकठठे हो जायेगे, उसके निर्वांचनकी 
बाधा कम हो जायगी, ओर दूसरा निर्वाचित आदमी चाहे जो हो, उससे 
कुछ हानि-लाम नहीं । किन्तु यह समझना भी विधिविरुद्ध है । निर्वाचकोंका 
कर्तव्य है कि वे अपने ज्ञानके अनुसार, जिन जिन पदोंके लिए लोग चुने 
जायेगे उन उन पदोंके लिए योग्य आदमीके अनुकूल मत अकट करें | ऐसा 
न करनेसे वे अपने कतंव्यका पालन न करनेके दोष भागी होंगे । फिर, ऊपर 
जिस कोशलका उल्लेख किया गया है, उसका फल भी क्या होगा, यह कोई 
पहलेसे नहीं कह सकता । उक्त कोशल करनेवालोंके स्वीकार करनेके अनुसार 
ही तो द्वितीय पदके लिए उनके कोई मत प्रकट न करनेसे उस पदके लिए 
अयोग्य आदसी भी चुना जा सकता है, और पहला पद भी उनके विशेष 
श्रद्धापात्र आदमीको न मिलकर दूसरे किसीको मिल सकता है । 
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जहाँ एक पदके दोनों ग्रार्थी किसी निर्वांचक ( वोटर ) के बंधु हैं, वहाँ 
-उस अवस्थामें निर्वाचकर कभी कभी यह सोच सकता है कि किसीके भी 
अनुकूल मत न देकर चुप रहना ही अच्छा है। किन्तु यह भी नियमविरुद्ध 
'है। अपने ज्ञानके अनुसार मत प्रकट करना निर्वाचकका कर्तव्य है। उस 
- जगह पर बन्‍्धुत्वकी रक्षा विचारणीय विषय नहीं है । 


( ४ ) निर्वांचनकी प्रणाछीके सम्बन्धम पण्डितोंके बीच मतभेद है । इस 
जगह पर पहले दो बातें ठीक कर लेना आवश्यक है। एक यह कि निर्वाचकों- 
मेंस सबके मतका मूल्य समान ही समझा जायगा या उसमें कुछ इतर 
विशेष रहेगा । दूसरी यह कि यदि दो आ्रार्थियोंके अनुकूल मतोंकी संख्या समान 
होगी तो क्या किया जायगा ? 

पहली बातके संबंधमें वक्तव्य यह है कि सभी निरवांचकोंके सतका मूल्य 
ग्रायः सर्वत्र ही समान जाना जाता है । एक बहुदशी बुद्धिमान पण्डित और 
“धामिकेक सतका मूल्य एक अनभिज्ञ अल्पमति अल्पशिक्षित स्वेच्छाचारीके 
मतके मूल्यकी अपेक्षा अधिक होने पर भी, उस मूल्यकी ठीक न्यूनाधिकता 
निश्चित करनेका कोई उपाय नहीं है । कारण, अभिज्ञता, बुड्धिमत्ता, 
"पाण्डित्य आर घरमंपरायणताका सूक्ष्ममावसे पारिमाण नहीं किया जासकता । 
अतएव जहाँ तारतम्यका परिणाम ठीक नहीं किया जासकता, वहें। सब 
“निवाचकोंके मतका मूल्य तुल्य मानना ही पड़ेगा । केचछ एक जगह सब 
'निर्वांचकोंके समतका मूल्य समान नहीं गिना जासकता, ओर उसका कारण 
- यह है कि उस स्थल पर उसका तारतम्य रखना आवश्यक है, ओर सहज ही 
उसका परिसमाण किया जासकता है। वह एक जगह यह है---जहाँ पर निवो- 

चिते आदमी निर्वाचकोंकी संपत्तिक ऊपर “ कर * स्थापन आदिके नियम 
निद्धारित कर सकता है। वेसे स्थलमें कम ओर बहुत घनी निवाचकके मतका 
मूल्य तुल्य होनेसे, जब प्रथमोक्त अ्रेणीके निर्वाचकॉंकी संख्या अधिक होगी 
तब उसी श्रेणीके लोगोंका निर्वाचित होना संभवपर होगा, और यह बात 
होने पर निवाचित व्यक्तिके द्वारा अनुमोदित नियमवाली अल्पधनसंपन्न 
व्यक्तियोंके अनुकूछ ओर अधिकधनसंपन्न लछोगोंके लिए अपेक्षाकृत प्रतिकूल 
होनेकी संभावना है। इसी कारण ऐसे स्थलमें किसी विशेष परिमितवित्तस- 
'स्पन्न व्यक्तिके मतका मूल्य एक मान कर, क्रमशः दुगने तिगने इत्यादि परि- 
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माणके धनवाले व्यक्तिके मतका मूल्य “ दो” “ तीन ! इत्यादि गिना 
जाता है। 

दूसरी बातके सम्बन्धमें वक्तव्य यह हैं कि दो ग्रार्थियोंके अनुकूल निर्वाच- 
कोंके मतोंकी संख्या समान होने पर, अगर किसी सभामें निर्वाचन हो, तो 
सभापतिके अतिरिक्त मतके अनुसार निर्वाचन ठीक हुआ करता है। अन्यत्र 
इस सम्बन्ध विशेष नियम रहनेकी आवश्यकता है। 

अब यही दीक करना बाकी है कि निर्वाचक लोग प्रार्थियोंके अनुकूल 
अपना अपना मत किस तरह प्रकट करें । 

जहाँपर निर्वाचन एक पदके लिए है, ओर ग्रार्थी केवल दो जने हैं, वहाँ 
तो कुछ झंझट नहीं है । हरएक निवाचक जिस आर्थीको योग्य समझे, डसीके 
अनुकूल अपना मत अकट करें, ओर अधिकांश मत जिस प्रार्थाके अनुकूल" 
होंगे वही निर्वाचित होगा । 

जहाँ एक पदके लिए दोसे अधिक प्राथी हैं, वहाँ निम्नलिखित दो प्रणा-- 
लियोंमेंसे कहीं पहली, और कहीं दूसरी काममें छाई जाती है । 

पहली प्रणाली । अनुमान कर लो, तीन प्रार्थी हैं, क, ख जर ये । 
निर्वाचक १९ आदमी हैं। उनके सत इस तरह हैं--यथा ८ क के अनु- 
कूल हैं, ६ ख के अनुकूल हैं, ५ ग॒ के अनुकूल हैं । क के अनुकूल सबसे 
अधिक मत होनेके कारण क का निर्वाचन होगा । 

इस प्रणालीके अनुकूल केवल इतना ही कहा जा सकता है कि निर्वाचकों-- 
मेसे अधिकांशके मतसे क प्रथम स्थान पानेके योग्य है, अतएव ग्रार्थियोंमें क 
सर्वश्रष्ठ है । किन्तु इसके विरुद्ध यह आपत्ति है कि यद्यपि क ने आठ आद- 
मियोंके मतसे प्रथम स्थान पाया, और ख या ग॒ कोई भी उतने निर्वाचकोंके. 
सतमें अथम स्थानका अधिकारी नहीं हुआ, किन्तु क अन्य ग्यारह निर्वाचकोंके 
सतसें केवछ तृतीय स्थानका अधिकारी मात्र हो सकता है। ओर, उनमेंसे 
कोई ख का प्रथम स्थानका ओर ग को द्वितीय स्थानका, ओर कोई ग को 
प्रथम स्थानका ओर ख को द्वितीय स्थान का, अधिकारी समझता है । ख 
और ग मेंसे अगर कोई एक प्रार्थी होता तो अन्य ग्यारहों निर्वांचकोंका मत 
अपने अनुकुंछ पाता । अतएवं प्रथम प्रणालीका यह विचित्र फल होता है 
कि क की अगर अकेले ख के साथ या अकेले ग के साथ प्रतियोगिता होती: 
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तो वह नहीं निर्वाचित होता । किन्तु एक साथ उसकी अपेक्षा कम योग्य 
दो प्रतियोगियोंके रहनेसे उसका निवांचन हो रहा है । यह बात संगत नहीं 
जान पडती । इसी कारण अनेक जगह निमश्नलिखित दूसरी अणाली काममें 
लाई जाती है । इस जगह यह कह देना आवश्यक है कि अगर कोई ्रार्थी 
निर्बाचकों मंसे आधेसे अधिक अशंका अनुकूल मत पावे, तो उसके सम्बन्धसे 
ऊपर लिखी आपत्ति छागू न होगी । 
दूसरी प्रणाली। प्रथम निर्वाचनमें जिसके अनुकूल सबकी अपेक्षा अव्पसंस्यक 
मत प्रकट हुए, डसे निकालकर बाकी श्रार्थियोंके बारेसे सत लिये जायेंगे । 
उसमें अगर कोई प्रार्थी आधी संख्यासे अधिक निर्वाचकॉंका अनुकूल मत पा 
जाय, तो वह निवांचित होगा । अगर यह बात न हुईं, तो फिर जो सबकी 
'श्रपेक्षा थोड़े अनुकूल मत पावेगा, उसे निकालकर अन्य श्रार्थियोंके सम्बन्धमें 
पहलेकी तरह मत लिया जायगा । इसी तरह क्रमशः ग्रार्थियोंको निकालते 
निकालते जब देखा जायगा कि किसी आ्रार्थीके अनुकूल आधेसे अधिक संख्यामें 
अनुकूल मत प्रकट हुआ है तब वही निर्वाचित होगा, यह निश्चित किया 
जायगा। 
ऊपरके दृष्टान्तमें, दुबाराके मत-प्रकाशनका फल इस तरह हो सकता है--- 
क के अनुकूल < आदमी 
ख के अनुकूल ११ आदमी 
या 
क के अनुकूल ९ आदमी 
ग के अनुकूल १० आदमी 
ओर पहली अवस्था ख, दूसरी अवस्थामें ग निर्वाचित होगा। 
इस प्रणालीके विरुद्ध केवल यही कहा जा सकता है कि जिस जगह निर्वा- 
चकोंकी संख्या अधिक है ओर वे एकत्र जमा होकर सत नहीं प्रकट करते 
चहां दुबारा तिबारा चोबारा मत प्रकट करना सहज नहीं हे--कश्टसाध्य हे, 
आर उसमे खच भी अधिक पड़ेगा । इसी कारण इस ग्रणालीके न्‍्यायसंगत 
होनेपर भी, इसे सब जगह काममें छाना कठिन है। 
इस असुविधाकी आपत्ति प्रसिद्ध गणितशाख्ज्ञ छाफ्लासकी अनुमोदित 
अणालीसे बचाईं ज्ञा सकती है । उसे तृतीय अणाली कहेंगे । 
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तीसरी प्रणाली | सान लो कि ७ आदमी ग्रार्थी हैं । हरएक निर्वाचक 
अपने मतके अनुसार, आधियोंके गुणोंके तारतम्यके कमसे उनके नाम लिख 
ले, ओर उनके नासोंके पास-पास क्रमपूवक ७ से लेकर $ तक अंक किखे , 
इस तरह सब निर्वाचकोंका मत ले खुकनेपर, हरएक ग्रार्थीक नामके पास 
वाले सब अंक जोड लिये जायें। उसमें जिसे सबसे अधिक संख्या मिलेगी, 
वही निवाचित होगा ( ३ )। 

यह अणाली कव्पनामें एक प्रकारसे सवांगसुन्दर है, किन्तु कार्यतः इसे 
चलाना कठिन है । कारण, आधियोंकी संख्या कुछ अधिक होने पर उन्हें 
गुणानुसार उत्तरोत्तर स्थापित करना सहज नहीं है । 

एकसे अधिक पदोंके लिए एक साथ निर्वाचन करना हो, तो भी तीसरी 
अणाली काममे लाई जासकती है, ओर जो दो तीन इत्यादि प्रार्थी सबसे 
अधिक संख्या पावेंगे, वे ही निवाचित होंगे । किन्तु उस जगह ऊपर कह्ढे 
गये गुणानुसार क्रमसे नामोंको रखना अति कठिन है । यह आपत्ति प्रबल है, 
ओर इसी कारण ऐसे स्थलूमें ऊपर लिखी हुईं पहली प्रणाली ही काममें 
लाईं जाती है । ४ 

निर्वाचनके सम्बन्ध ऊपर जो कहा गया है, वह प्रायः सभी प्रकारकी 
समितियोंसे सम्बन्ध रखनेवाले चुनावके बारेमें कहा जासकता है । 


( ६ ) अथॉोज्ु शीकृतसमाज और उसकी नीति । 

धनके अनुशीलन ओर धनके डपार्जनकी सुविधाक लिए छोग अनेक प्रका- 
रके नियमोंसे समाजबद्ध होते हैं। उनमेंसे कुछ राजप्रातिष्ठितनियमके अधीन 
हैं-जेस, वकील बेरिस्टरोंका समाज । अन्य अधिकांश समाज समाजबद्ध 
व्यक्तियोंकी इच्छासे स्थापित नियमोंके अधीन हैं । 

अथानुशीलून समितिकी कार्यप्रणाली और हिसाब वगैरह बहुत ही जटिल 
मासले हैं। उन्हें अनेक लोग अच्छीतरह समझ नहीं सकते । फिर अर्थला- 
लसा भी अआतिगप्रबल अदत्ति है, ओर वह सहजहीमें लोगोंको कृपथगामी कर 
देती हैं। अतएव उन सब समितियोंके नेताओंको देखना चाहिए कि उनकी 


कक 


कार्यप्रणुली ओर हिसाब रखनेके नियम यथासाध्य जहाँ तक सरल और सब्वे- 


( १ इस सम्बन्धमें 7"०१४पए४४७०१४ 80079 ०६ ४8७ ए+००७ए ०६ ?#०७- 
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साधारणकी समझमें आने लायक बनाये जा सके वहाँ तक वेसे ही बनाये जायें। 
और ऐसा कोई काम न किया जाय जिसके ऊपर सन्देहकी छाया भी पड सके। 

अर्थालुशीलन समितिकी नीतिकी बात कहनेमें धनी और मजदूरोका 
सम्बन्ध, मजदूरोंकी हड़ताछ, धनी लोगोंका एकहत्था ( एकहीके 
हाथ रहनेवाला ) व्यवसाय, वकील-बेरिस्टरोंके संप्रदायके नियम 
और चिकित्सकसंप्रदायके नियम, इन कईएक विषयोंकी कुछ आलोचना 
करना आवश्यक है | 

घनी और मजदूरोका सम्बन्ध । 


स्वार्थपरता मनुष्यकी एक स्वभावसिद्ध प्रवृत्ति है । आत्मरक्षाके लिए 
उसका प्रयोजन है। लेकिन संयत न होनेसे, उससे, आत्मरक्षा न होकर, 
उलटा ही फल ( आत्मविनाश ) होता है। जिस स्वार्थ लिए छोग अधिक 
उद्दिन्त होते हैं, उसका अन्यायरूपसे पीछा करनेमें उसी स्वार्थंकी हानि होती 
है। संसारके बाजारमें सभी पुरा छाभ चाहते हैं । किन्तु एकका अनुचित 
लाभ अन्यकी अन्यायरूपसे क्षति किये बिना हो नहीं सकता । कारण, द्वव्य 
और उसके भूल्यका प्रायः सर्वत्र ही एक तरहसे निर्दिष्ट सम्बन्ध है। खरीदने- 
वाला अगर चीजको उससे कम मूल्यमें लेने जायगा, या बेचनेवाला उससे 
अधिक मूल्य माँगेगा, तो दोनोंमेंसे एक पक्षकों अवश्य ही क्षतिग्रस्त होना 
पड़ेगा । धनी कम मूल्यमें मेहनत खरीदना चाहता है, ओर मजदूर आधिक 
मूल्यमें मेहनत बेचना चाहता है । इस तरह एक पक्षका अन्याय्य लाभ 
होनेसे दूसरे पक्षकी अनुचित क्षतिका होना अनिवारय है। 

हमारे भोगकी चीजोंमेसे अधिकांश चीजें ही धनी और मजदूर दोनोंके 
सहयोगसे उत्पन्न होती हैं । ऐसा बहुत कम जगह देखा जाता है कि एक ही 
आदमी धनी € पूँजीवाला ) ओर मजदूर दोनों ही हो । और, ऐसे स्थलोंमें 
उत्पन्न वस्तुका परिमाण अब्प ही होता है । ँ 

धनी ओर मजदूरोंका विरोध दिन दिन बढ़ता ही जा रहा है | समय 
समयपर राजा भी उस विरोधको मिटानेके लिए हस्तक्षेप करते हैं । कभी 
कभी आईनके द्वारा राज्य यह भी निश्चित कर देते हैं कि मजदूर लोग 
कल कारखानोंमे कुछ निर्दिष्ट घंटोंसे अधिक काम नहीं करेंगे । यह भप्रइन 
दूसरा हे कि राजाका इस सामलेमें इस तरह हाथ डालना कहाँतक न्‍्यायसं- 
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गत आर कल्याणकर हे। किन्तु इस तरह हस्तक्षेपले धनी ओर मजदरोंके 
झगड़ेका फेसछा होना संभव नहीं जान पड़ता । किसी विशेष ग्रकारके कार्यके 
लिए देशमें कितने मजदूरोंकी जरूरत है, और बेसा काम करनेके लिए समर्थ 
कितने मजदूर देशमें हैं, इन दोनों पश्लोंके उत्तरके ऊपर उस- श्रेणीके 
मजदूरोंकी मेहनतका मूल्य साधारणतः सभी जगह निर्भर रहता है! 
मजदूरोंके बीच परस्पर प्रतियोगिता ( छाग-डॉट ) ही उस मूल्यको निद्धौरि- 
त कर देती है। यह बात स्वाभाविक है कि धनी उस मूल्यसे अधिक कुछ 
भी नहीं देना चाहेगा। और, सजदूरोंकी आपसकी लछाय-डॉट ही उनके 
लाभका विज्न और कष्टका कारण हो उठती है। किसी बँधे हुए नियमके द्वारा 
उस कष्टका निवारण संभवपर नहीं है । कारण, मजदूरोंकी आपसकी छाग- 
डॉट सभी नियमोंकों नौधकर उनके श्रमके सूल्यको कम निश्चित कर देगी ! 
जान पड़ता है, उनके कष्टनिवारणका एक मात्र उपाय यही है कि धनीलोग 
सहृददयतासे काम ले, और अपने छामकी छालूसा या लोभको कुछ छोड दें, 
अधथांत्‌ उस सच्ची स्वार्थपरताका ख्याल करें, जो परार्थपरताके विरूद्ध नहीं 
होती । पूँजीवाले धनी छोग अगर मजदूरोंसे कमसे कम मजदूरीमें काम करा 
सकने पर भी सहृदयतावश उनके कष्ट दूर करनेके लिए कुछ यत्न करें, तो 
वे मजदूर भी सुखी हो सकते हैं, ओर धनी लोगोंको भी कोई क्षति नहीं 
होगी । कुछ स्वच्छनइतासे रहने पावें, अथांत्‌ पैसे कोड़ीसे तंग न रहें, तो 
मजदूर भी पहलेसे अधिक मेहनत कर सकें, और घत्री पूँजीवाछोंका काम 
अच्छी तरह कर सकें ओर यदि घनीलोग मजदूरोंके लिए अधिक खर्च करेंगे 
तो उसके बदलेमे अन्तको अच्छा कास पावेंगे । 


फिर धनियोंकों जेसे सहदयता आवश्यक है, वेसे ही मजदरोंमें सौजन्य 
आवश्यक हैं, अथात्‌ उन्‍हें भी धनियोंका काम भरसक यत्नके साथ करना 
उचित है । इस तरह सहृदयता ओर सोजन्यका लेनदेन होनेसे ही वह सह- 
दयता स्थायी हो सकती है, नहीं तो पूजीवाले प्रातिदान न पाकर ओर क्षति- 
प्रस्त होकर अधिकद्न तक सहृदयता दिखावेंगे, या दिखा सकेंगे, ऐसी आशा 
नहीं की जासकती । असल बात यह है कि घनी और मजदूर दोनोंके लिए 
पद्धाचकी स्थापना ओर दोनोंके हितसाधनका एक मात्र उपाय यड्डी है कि 
दोनों पक्ष अपनी असंयत स्वाथ्थपरताको ज्ञान ओर विवेकके द्वारा संयत करें 
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किसी पक्षके स्वाथत्यागका प्रयोजन नहीं है, वह संभवपर भी नहीं है। 
किन्तु दोनोंहीको उस स्वार्थंका अनुगामी होना चाहे, जो अप्तली न्यायसं- 
गत और इसी लिए स्थायी होता है, ओर जिसके साथ न्याय-संगत पराथेका 
कोई विरोध नहीं है । उसी न्‍्यायपरताका बोध धनी और मजदूर दोनोंके 
हृदयमें पेदा हुए बिना, बाहरके नियमोंके द्वारा, उनके विशेधका निवृत्त होना 
कभी संभव नहीं है। 

अतएव दोनों पक्षके ओर जनसाधारणके द्वितके छिए, धनी ओर मसजदू. 
रोंकी अच्छी आमदनीके लिए, कार्यनिपुणताकों शिक्षा जेस आवश्यक है 
वेसेही अनुचित स्वार्थका संयम ओर स्वार्थ-पराथका सामअ्षस्य करनेके लिए 
नीति-शिक्षा भी आवश्यक हे + 

हदंड़ताल । 

धनीलोगोंको सुविधाके अनुसार नियम बनानेको विवश करनेके किए मजदूर 
छछोग समय समय पर हडताल डाल [दया करते हैं, अथांत्‌ सब मेलकर 
अतिज्ञा करके काम करना बंद कर देते हैं । इस तरहकी हडताल न्‍्याय-संगत 
है या नहीं, इस प्रश्नका उत्तर संक्षेप्में यह है-- 

अगर सभी मजदूर अपनी इच्छासे अपने दितके लिए मेहनत-मजदूरी 


नीम पक [ कक. 


करना अस्वीकर करें, ओर धनीलोग उनके लिए सुभीतेके नियम जबतक 
न बनावेंगे तबतक काम न करनेकी ग्रतिज्ञा करें, तो उले अन्याय नहीं 
जासकता । केकिन सजदूरोंका क॒तंव्य ह कि वे पहलेहीसे यथासमय पूँजी- 
वाले घनियोंका अपने इरादेकी सूचना दे दें। किन्तु हड़ुताहू करनेके लिए 
अगर मजदूरों*से कोई और मजदूरोंको डरा धमका कर उनसे काम बंद 
करावे, य। काम बंद करवानेकी चेष्टा करे, तो उनका बह कार्य अनुचित ही 
कहना पड़ेगा । कारण, सभीको अपनी इच्छाके अनुसार काम करनेका आदधि- 
कार ढे, आंर जो आदमी भय दिखाकर उस अधिकारमें बाधा डाझता है, 
उसका व. दार्य न्‍्याय-संगत नहीं है । 


पकहत्था व्यवसाय । 
सजएू ४ लिए जेसे अपने सुभीतेके वास्ते कसीको भी भय न दिखाकर 


बे. अर ढ2े 


अपनी «नं इच्छाके अनुसार हडतार करना अन्याय नहीं है, वेले दी घानयोंके 
लिए अप; सुभातेके वास्ते, असत्‌ उपायको काममें न लाकर, जन्यकी कोई खास 
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रोजगारसे अछकूग करदेसे निश्वत्त करके , उस रोजगारकों एकहत्था कर लेना (अपने 
ही हाथरस कर लेना ) अन्याय नहीं कहा जा सकता । कारण, उसके द्वारा 
अन्य किसी व्यवसायीकी स्वाधीनतास किसी तरहकी बाधा नहीं पड़ती | 
ओर एकहत्था रोजगार करनेवाले रोजगारी छोग अपने रोजगारकों विस्तु 
तरूपसे चलानेस समथ होकर उस रोजयगारके सम्बन्धका काम अपेक्षाकृत 
थोड़े खचे अच्छी तरह निवाह सकते हैं, ओर उस रोजगारकी चीजको 
थोड़े खर्च तेयार करके थोड़े मृल्यमें बेच सकते हैं। एकहत्था रोजगा- 
रका यह फर् सर्वसाधारणके लिए हितकर हैं। किन्तु एकहत्था रोजगारी 
अपनी इच्छाके अनुसार अपनी चीजकी दर कायम कर सकता है, ओर 
अपने रोजगारकी चीजका परिसाण इच्छानुनार कम या अधिक कर सकता है, 
ओर उससे सर्वंसाधारणकी क्षति होनेकी संभावना रहती है । इसके सिवः 
शुकहत्था रोजगारी अगर भ्य दिखाकर या अन्य किसी अनुचित उपायसे 
ओर किसीको वह रोजगार अरूग न चलाने दे, तो उसका बह काम अन्यकी 
स्वाधीनताम बाधा डालनेवाछा है। ऐसे स्थलकाम एकहसत्था गोटएपएण 
अन्याय कहना पड़ेगा ( १ )। 
वकीछ वरिस्टरोंके संप्रदायकी कतेव्यता । 

वकील बेरिस्टरोंके संप्रदायकी कतंव्यताके सबन्धर्मं समय समयपर जो प्रश्न 
उठते हैं, उनसेंसे निम्नलिखित चार विशेष विवेचनाके योग्य हैं । 

३-अपराधी या अन्यायकारीके पक्षका समथन कहाँ तक न्‍्याय-संगत है 

२-किसी सुकदमेकी पूर्व अवस्थास एक पक्षका काम करके उसके 
डउपरान्तकी अवस्थामें अन्यपक्षका काय करना कहाँतक न्याय-संगत है ? 

३-किसी वकील-बेरिस्टरको एक समयमे कई सुकदम उपस्थित द्ोने 
पर क्‍या करना चाहिए १ 

४-जो कास ले लिया है उसे करनेमे असमथ होनेपर उसके लिए ली 
हुई फीस छोटा देना आवश्यक है कि नहीं ? 


हड़ताल ओर एकहद॒त्था व्यापारके सम्बन्धर्में 8:082570% 3 श0फ0४०क) 
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मम फिजार १ बराक." 


प्रथम प्रश्नके सम्बन्धर्म वक्तव्य यह है कि वकील या बेरिस्टर अगर किसी 
आदमीको अपनी जानकारीसे अपराधी या अन्यायकारी समझ ले, तो उस 
व्यक्तिको उस अपराधके दण्ड या उस अन्यायकार्यके फलमोगसे छुड़ानेके 
लिए उसके पक्षके समरथनम नियुक्त होना, आईनके अनुसार निषिद्ध न होने 
पर भी, सदाचारके अनुसार उनका कतंव्य नहीं है। कारण, उस अवस्थामें 
वह व्यक्ति अपने दोषको दूर करनेके लिए अपनी हार्दिक चेष्टा करनेको समर्थ 
नहीं होसकता, वेसा हो सकना संभव ही नहीं हे । लेकिन जो वह आदमी 
अपने अपराध या अन्याय कायको खुद स्वीकार करके केवल दण्ड या प्रतिशोध- 
परिमाण घटानेके लिए उस वकीऊक या बेरिस्टरकी सहायता माँगे, तो उस 
जगह' उसके पक्षम खड़े होनेमे कोई बाधा नहीं रह सकती। 


जो व्यक्ति अपनी ओर नियुक्त करना चाहता है उसके अपराध या अन्याय- 
कार्यको, वकील या बेरिस्टर अपने ज्ञानले न जानकर, केवऊ अनुमान करें, 
तो उसके पक्षके समथनको अस्वीकार करना उचित नहीं है। जबतक उसका 
अपराध या अन्याय कार्य अदालतके विचारसे निश्चित न हो, तबतक उसको 
दोषी मान लेना अनुचित है। लेकिन जहाँ उसके पश्षके समर्थनकी चेष्टा सफल 
होनेकी संभावना बहुत थोडी है, वहाँ वह बात उससे कह देना, और मुक- 
दमा अगर आपसमें समझोता करनेके योग्य हो तो राजीनौमा कर लेनेकी 
सलाह देना, वकील बेरिस्टरका कर्तव्य है। 

इस प्रथम अश्वके सम्बन्ध एक संकटकी जगह हे। वकील या बेरिस्टर 
अभियुक्त आदमीको निरफपराध समझकर उसके पश्चका समर्थन करनेके लिए 
जब नियुक्त हो चुके, उसके बाद अगर वह आदमी खुद उस वकील या बैरि- 
स्टरके आगे अपना अपराध स्वीकार करे, तो उस समय उसका क्या कतेव्य 
है? अनेक बृद्धिमानोंका यही सत है कि उस समय मुकदमा छोड़ देना 
वकील या बेरिस्टरको उचित नहीं है । कारण, ऐसा होनेसे वह व्यक्ति बडी 
ही विपत्तिमें पड़ जायगा । यह मत न्याय-संगत जान पड़ता हे। कोई कोई 
कह सकते हैं कि वह व्यक्ति जब अपनी ही स्वीकृतिके अनुसार दोषी है, 
तब उसके +ए फिर वकीलका अभाव नईं विपत्ति नहीं है। उसका 
सुकदमेनें हारना ओर अपने दोषका प्रतिफल पाना ही न्याय-संगत है 
आर वेसा न होनेस उसे समाजकी विपात्ते कहें तो कह सकते हैं । ये सब 


चाथा अध्याय ) सामाजिक नेतिसिद्ध कम ! ३६००, 
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बाते अवश्य सच हैं, लेकिन उसके दोषका प्र भर 
सार नहीं निरूपित होगा, आइनके अनुसार ननरित होगा, और वद सिस- 


| बा क् मत ् 
7५ धाबीक शुष्यकान्क' द््ख्गश हम नहा म्ट्ह्टा| अमकाक, अमल 2 ना च्मय 293- १मकमग्रमाड' 
फल हमर हिचवचन; न 

छा 


बन 


पित प्रतिफल हम छोगांकी समझसे अति कटिन हो सकता के ' जो आइन 


अतिफलका विधान करता है, वह आईन ही जद उसे दक्कोलकी खहायतः 
लेनके अधिकारस वंचित नहीं करता, बल्कि अपने वकीलक आगे दोष स्वी- 
कार करनेको उसके विरुद्ध प्रमाणके रूपमे म्रहण करनेका निषेध करता डे, 
तब वेसी स्वीकारोक्तिके लिए उसे क्षतिग्रस्त करना मुनासिब नहीं है । 

दूसरे प्रश्षके उत्तरम यह बात कही जा सकती है कि यद्यपि विशेष अवब- 
स्थामें व्कीलके लिए पश्ष-परिवर्तत आइनके अनुसार निषिद्ध न हो, तो भी 
न्याय और युक्तिके अनुसार वह विधि-सिद्ध नहीं जान पड़ना । कारण, झुक- 
दुमेकी प्रथम अवस्था वकील जिसके पक्षसे धा, उस व्यक्तिका अपने सुक- 
दुमेकी बहुतसी गोपनीय बातें विश्वास करके उसे वता देना बहुत संभवहे । 
अतएुव पक्ष-परिवतन करनेसे वकील उस्र तरह ज्ञानी हुई एक पक्षकी गोप- 
सीय बातोंका व्यवहार उसीके विरुद्ध नहीं कर सकता, अथच इच्छापूवक 
वैसा न करनेपर भी समय समयपर ऐसा हो सकता है कि वह वेसा किये 
बिना रह नहीं सकता । जेसे--जिस जगह वह जिस पक्षका वकील हुआ है 
उस पक्षके विरुद्ध किसी आपत्तिका खण्डन उसी गोपनीय बातके ऊपर संपू- 
शेखूपसे निभर है, उस जगह उस बातका प्रयोग अपने मवर्ककिलके अनुकूल 
न करके चुप रहना दोष है, ओर डधर उसको कह देनेमें भी दोष है। इस 
तरहके उभ्य संकटकों बचानेके लिए पक्षपारिवर्तन न करना ही वकील-बेरि- 
स्टरका कतंच्य है । 

ऐसे स्थल अनेक हैं, जहाँ उक्त श्रकारका उसय संकट आपइनेकी संभावना 
नहीं है । जेंसे---अगर कोई अपील-अदालतमें किसी मुकदममें वकील किया 
जाय और नत्थीके ( अदालतमें दाखिल किये हुए ) कागजपत्र देखनेके सिवा 
और किसी तरह मुकदुमेकी कोइ बात उसे मालस न हुई हो, तो, वह 
मुकदमा फिरसे विचारके लिए नीचेकी अदालतसें जानेके बाद अगर फिर 
अपील हो, उस अपील उस वकीलके दूसरे पक्षम खड़े होनेके बारेमें विशेष 
बाघा नहीं देख पड़ती । लेकिन जब अपीक्ष-अदालतमें भी सुकदभेकी गोप- 
नीय बातें वकीलको माठ्म हो जाना एकदम असंभव नहीं है, तब पक्षपरि- 
चर्तेनका साधारण निषेध सत्र मानना ही अच्छा है। 


३१० ज्ञान और कमे | [ द्वितीय भाग 


इस सम्बन्धर्म सुकदमेंमें दोनों पक्ष ( फरीकैन ) कुछ अनुचित व्यवहार 
करते हैं। बहुतोंकी इच्छा होती है कि सुकदमेंमें अदालतके सब अच्छे 
वकीलोंकोी अपनी ही तरफ रख ले, कमसे कम अपने विरोधीके पश्षम जानेसे 
उन्हें रोक रक्खें । ऐसी जगह, जिन वकीलोंके बारेमे यह असिद्ध हे कि वे 
पक्षपरिवर्तन नहीं करते, उन्हें छोग मुकदर्मके किसी साधारण काममें रूगा- 
कर समझते हैं कि उन्हें तो अटका लिया गया, अब दूसरे वकीलको अपने 
मुकदमेसें रख हेना चाहिए। अतएवं वह अच्छा वकील, जो साधारण काम 
देकर अटका लिया गया है, अगर दूसरे पक्षमें जाना नामं॑जूर करेगा तो उसकी 
अवश्य आधथिक हानि होगी। किन्तु इसके लिए उसे विचलित न होना चाहिए। 
इस तरहके ऊँचे दजके रोजगारमसें कुछ आर्थिक हानि बहुतही तुच्छ बात है ! 


तीसरे प्रश्चका सहज उत्तर यह है कि एक समयमें कई मुकदमें होनेकी 
संभावना हो तो वकीलका कतेव्य सभी मुकदमोंके लिए तेयार रहना है। 
ओर जो मुकदमा सबसे पहले शुरू हो, उसीमें उसे उपस्थित होना चाहिए। 
तब उसे कोई दोध नहीं दे सकता। जिस अदालतमें एकसे अधिक 
विचारक हैं, और एक समयमें उनकी अछूग बेठक होती है, उस अदालतमें 
अवश्यही एक समयसें एकसे अधिक मुकदमोंकी सुनवाई होगी, ओर ऐसी 
हालतमें आगेसे कोई यह भी नहीं कह सकता कि कोन मुकदमा कब शुरू 
होगा । अतएवं उस तरहकी अदालतके वकीरक छोग जब किसी सुकदमेमे 
नियुक्त होते हैं, तब उन्हें नियुक्त करनेवाछा अवश्य इसी विश्वाससे काम 
करता है कि वह वकील उसके मुकदमेंमं उपस्थित होनेके लिए यथासाध्य 
चेष्टा करेगा, किन्तु एकही समयमें एकसे अधिक जगहमें किसी तरह उप- 
स्थित नहीं हो सकेगा, ओर जो मुकदमा पहले शुरू होगा उसीसें उपस्थित 
होनके लिए वह बाध्य होगा । 

कभी कभी ऐसा होता है कि किसी वकीलके दो मुकदमे संभवतः प्रायः 
शुकही समयमें शुरू होंगे, ओर उनमें जो आगे शुरू होगा उससें उस वकी- 
छलका एक योग्य सहकारी भी है, और वह मुकदमा भी सहज है, लेकिन 
जो मुकदमा कुछ देर बाद झुरू होगा, उसमें उसका कोई उपयुक्त सहकारी 
भी नहीं है, ओर वह सुकदमा भी कठिन या जटिल है। ऐसी जगह में उस 
दूसरे मुकदमेमें उपस्थित होनाही उस वकीलका कर्तव्य जान पड़ता है। 


चोथा अध्याय ) सामाजिैक नातिसिद्ध कमे । ३११ 
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चाथ भ्रश्नके उत्तरम यहीं तक कहा जा सकता हैं कि जहाँ मुकदमेस उप- 
स्थित होनेके लिए वकीलने यथासाध्य चेष्टा की है, ओर मुकदमा शुरू होनेके 
समय वह, जिस अदालतका वकील है उसी अदालतमें, अन्य विचारकके 
सामने, उपस्थित था, वहाँ न्‍्यायके अनुसार वह लिये हुए फीसके रुपये फेर 
देनेके लिए वाध्य नहीं है । कारण, ऐसी जगहके लिए, तीसरे प्रश्नकी आलो- 
चनामें कहा जा चुका हें---मुकदमेंके चलानेवाले छोग इसी विश्वाससे वकील 
नियुक्त करते हैं कि वह ( वकील ) सुकदमेंमें उपस्थित होनेके लिए यथा- 
साध्य यत्न करेगा, ओर वह जिस अदालुतका वकील है उस अदालतमें उप- 
स्थित रह कर भी अगर अन्य विचारकके इजलासमें उपस्थित रहनेके कारण. 
किसी मुकदमेंसें उपस्थित न हो सके, तो उसके लिए वह जिस्मेदार नहीं 
हो सकता। किन्तु, यदि वह अन्य किसी अदालतमें चला जाय, और इस 
कारण उसके मुकदमेंमें उपस्थित न हो सके, तो सवक्किलकी इच्छाके अनुसार 
उसकी जो रकम ली है वह फेर देना उसका कर्तव्य है । 

वकील बरिस्टरोंका पेशा उन्हें एक बहुत अच्छा काम करनेके लिए यथेष्ट 
सुयोग देता हैं, ऑर उस सुयोगके अनुसार वह अच्छा काम करना उनका 
केतव्य ।गना जासकता हैं । वह अच्छा कास है, मुकदमा शुरू होनके पहले 
आर पीछे सी दोनों पक्षोंको आपसमें समझोंता कर लेनेका उपदेश देना । 
सभी जगह वह उपदेश उतना प्रयोजनीय नहीं भी होसकता है, ओर अनेक 
जगह उसका ।नेष्पल होना भी संभवपर है । किन्तु बहुत जगह ऐसी भी 
होती है, जहाँ वह उपदेश अत्यन्त वांठनीय और हितकर होता है। जेसे 
जहां वादी ( मुददह ) आर प्रतिवादी ( मुद्दालेह ) दोनोंमें आति निकद- 
सम्बन्ध है, अथवा मुकदसंका फलाफल अत्यन्त अनिश्चित हे, वहा सुझूदसा 
चलनसे केवल विरोध बढ़ेगा ओर दोनों पक्षोंका बहुत सा रुपया स्वाहा हो 
जायगा। इसके अलावा हार जाने पर हारने वालेको मानसिक व्यथा जो पहुँ 
चेगी सो घातेमें ! ऐसी जगह दोनों पक्षोंको कुछ कुछ हानि स्वीकार करके 
भी झगड़ा मिटालेना चाहिए । 

चिकित्सक संप्रदायकी कतेव्यता । 

चिकित्सकका काम जेसा गोरवयुक्त हैं वेसा ही बड़ी जिम्मेदारीका है 

उसके हाथमें श्रायः प्राण तक सोप दिये जाते हैं। फिर चिकित्सकसे अगर 


३१२ ज्ञान ओर कमे। | द्वितीय भाग 





एक बार अम या भूल हो जाय तो बादकों उसके सुधारनेका उपाय ओर 
समय आयः नहीं रह जाता । वकील-बेरिस्टर या विचारकसे अगर अम- 
भूल होजाय तो पुनर्विचारके द्वारा उसका संशोधन हो सकता है, मगर 
चिकित्सकके अम-भूलको सुधारनेके लिए पुनर्विचारकी जगह ही नहीं है | 

उसके उपरान्त कई एक कारणोंस चिकित्सकका कास अति कठिन हो 
उठता है। 

एक तो रोगियोंकी प्रकृति इतने अकारकी जुदी जुदी होती है, ओर एक 
ही रोग इतने विभिन्न प्रकारके रूप घारण करता है कि चिकित्सकने पुस्तकोंस 
पढकर जो विद्या प्राप्त की है केवल उसीके ऊपर भरोसा करनेसे किसी तरह 

से नहीं चलता | उसे प्रायःसभी जगह अपनी बुद्धि लड़ानी पड़ती हे, 

अनुभवसे कास लेना पड़ता है । 

दूसरे रोगीका शरीर शिथिक कातर होता है, मन भी जनेक जगह 
अस्थिर होता है, फिर उसके आत्मीय स्वजन भी चिन्तासे व्याकुल ओर 
घबराये 'हुए से होते हैं। अतएवं जिनके निकट रोगका ब्यारा सारूस हो 
सकता है वे चिकित्सककी वह सहायता करनेसे असमथ होते हैं । लेकिन 
व्याकुलताके मारे चिकित्सकको, प्रश्नपर प्रश्न करके, खिझाये बिना उनसे 
रहा भी नहीं जाता । 

तीसरे अनेक समय रोगीकी आर्थिक अवस्था ऐसी होती है कि वह उप- 
युक्त चिकित्साका खर्च चलानेमें अक्षम होता है । 

चोथे रोगीकी जरूरत जो है वह वक्त-बेवक्त नहीं देखती । ओर, अनेक 
जगह ऐसे असमय या कुससयमें चिकित्सकको बुलानेकी आवश्यकता होती है 
कि चिकित्सकके लिए अपने स्वास्थ्य ओर सुभीतेकी ओर दृष्टि रखकर चलना 
हुघंट हो उठता है। 

इन्हीं सब कारणोंसे चिकित्सककी कतंव्यताके सम्बन्धर्म अनेक श्रश्न उठ 
सकते हैं । जेसे-- 

( $ ) चिकित्सकका अपनी न जानी हुई और न जाँची हुईं दवा देना 
कहाँ तक न्याय-संगत है ? 

(३ ) चिकित्साको रोगीकी आर्थिक अवस्था और प्रवृतिके उपयोगी 
बनाना कहाँतक चिकित्सकका कर्तव्य है | 


श्र न आप कप #०>प हू 
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( ३ ) रोगीको या उसके जआात्मीय-स्वजनोंको यह बता देना चिकित्स- 
कका कहातक क्ंव्य है कि रोगीकी हारूत केसी है, ओर उसके आरोग्य- 
छाभकी संभावना केसी या कितनी है ? " 

( ४ ) रोगीको देखनेके लिए अगर बुछझावा जावे तो उसका खयाल कर- 
'नेंके लिए चिकित्सक कहाँ तक बाध्य हैं ! 

प्रथम अश्वके सम्बन्धर्म तो जो चिकित्साशाखमें अनभिज्ञ है उसका कुछ 
कहना घृष्टतामात्र है। किन्तु जो छोग चिकित्साशासत्रका कुछ भी ज्ञान नहीं 
रखते, उन्हींके मनमें यह पश्न आगे उठता है, और पिशेष उद्बेगका कारण 
होता है। जो छोग चिकित्साशासत्रका ज्ञान रखते हैं, वे किसी नईं द्वाका 
-अयोग करनेमें जेस साहसी हो सकते हैं, वेसे वे नहीं हो सकते जो चिकि- 
ससाशाख्रका ज्ञान नहीं रखते । पिछली तरहके लोग नई दवाके प्रयोगके 
अवसर पर दुश्चिन्तामें पड़ जाते हैं । छ्लेग, डिपूथिरिया, सूतिकाज्वर आदि 
रोगोंम उन उन रोगोंका विष रोगीके शरीरमें ( टीकेके द्वारा ) प्रविष्ट करा- 
कर रोगको दूर करनेकी चिकित्सा इस देशमें जब पहले पहल चलाई गई 
थी, तब अनेक लोग उससे डरे थे; ओर, यह बात नहीं कहीं जा सकती कि 
चह भय अकारण था, या इस समय संपूर्ण रूपसे चछा गया है। साधारणतः 
ओपधके प्रयोगके सम्बन्धर्से चिकित्सकके ऊपर रोगीको और उसके आत्मीय 
स्वजनोंकोी सरोसा करना चाहिए । किन्तु जिस जगह चिकित्साके नयेपन या 
उत्कटभावके कारण वे छोग वेसा भरोसा नहीं कर सकते, वहाँ चिक्ित्सककों 
'बवह नये ढंगकी चिकित्सा रोक ही देनी चाहिए । | 

दूसरे प्रश्षके उत्तर अवश्य ही यह कहना होगा कि चिकित्सा ऐसी न 
होनी चाहिए कि वह रोगीके “ वित्त-बाहर ? हो, या श्रवृत्तिके विरुद्ध हो । 
जहाँ रोग तीन सप्ताहके पहले दूर नहीं हो सकता, वहाँ अगर पहलेही सप्ता- 
हमें रोगीकी सारी पूँजी खर्च हो जाय, तो फिर शेष दो सप्ताहोंकी चिककि- 
त्साका खर्च कहँसे आवेगा ? ऐसी जगह रोगीकी अवस्था दृष्टि रखकर, 
उसके लिए यथासंभव कम दासकी द॒वाका प्रबन्ध करना, और एक दिन 
देख कर दो-तीन व्यवस्था बतला देना, चिकित्सकका क॒तंव्य है । 

जहाँ प्राण निकल जानेपर भी रोगी मांस नहीं खायगा ( जेसे किसी 
ब्राह्षणके घरकी विधवा, वष्णव या जेनी ), वहाँ उसके लिए मांसके रसकी 
ब्यवस्था करना कदापि डाचित नहीं है । 
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तीसरे ग्श्चके सम्बन्धर्में वक्तव्य यह है कि रोगकी यथा्थ अवस्था क्या 
ओर केसी है, और आरोग्य लाभकी संभावना कहाँ तक है, यह रोगीसे बता- 
देनेमें उससे रोगीकी दश्चिन्ता ओर साथही-साथ उसका रोग भी बढ सकता 
हैं, इस लिए रोगीको ये बातें बताना अनुचित है | लेकिन रोगीके आत्मीय- 
स्वजनोंको ये बातें बतादेना चिकित्सकका आवश्यक कतंब्य हैं। ओर, जहाँ 
एकसे अधिक चिकित्सक एक साथ सलाह करके चिकित्सा करते हैं, वहाँ 
उनका कर्तव्य है कि सछाहके समय उनका जो सतामत प्रकट हो वह रोगीके 
आत्मीय-स्वजनोंकोी भी बतलादें। कारण, ये सब बातें जानना उनके लिए 
आवश्यक है। इन बातोंको बिना जाने वे उपयुक्त रूपसे यह ठीक नहीं कर 
सकते कि चिकित्साके सम्बन्ध उनका अपना कर्तव्य क्या है। वे चिकित्सा- 
शासत्रसे एकदम अनभिज्ञ हो सकते हैं, ओर यह बात चिकित्सक छोग उनकी 
अपेक्षा बहुत अच्छी तरह जान सकते हैं कि किस तरहकी चिकित्साका क्‍या 
फल होगा । किन्तु संसारकी यह एक विचिन्न पहेली है कि किस चिकित्साकों 
दिखानेसे-सुफल प्राप्त होगा, यह ठीक करनेका भार उन्हीं अनभिज्ञ लोगोंके 
सिर पर है | असाध्य या चिकित्सासे बहिभूत रोगमें भी वचिकित्सकको 
दिखाना, रोगीके रोगकी शान्तिके लिए हो या न हो, लेकिन उसके आत्मीय 
स्वजनोंके क्षोभम की शान्ति ओर सनन्‍्तोषके लिए अवश्य आवश्यक है। अत- 
एवं जिससे उनका वह क्षोभ मिट जाय उस उपायके अवलम्बनम उनकी 
सहायता करना चिकित्सकका धर्म है । 





चोथे प्रश्नका संक्षेपमं सही उत्तर यह है कि रोगीके बुलावेका खयाल 
करना, अथांत्‌ उसका बुछावा आने पर वहाँ जानेके लिए यथासाध्य चेष्टा 
करना, चिकित्सकका कतेंव्य है। इस देशमें एक साधारण कहावत है कि जो 
सॉपका मन्त्र जानता है, उसे अगर कोई सॉंपके काटे रोगीकी झाड़-फूँकक लिए 
बुलाने आवे, या कमसे कम उसके कानोंतक किसी तरह वह खबर पहुँच 
जाय, तो चाहे वक्त हो चाहे बेवक्त हो, उसे उसी दम वहाँ जाना चाहिए, 
अगर नहीं जायगा तो उसका घोर अकल्याण होगा यह बात 
बहुत ही उत्तम हैं और इसका भाव यह है कि जो आदसी 
किसी कठिन पीड़ा या रोगकी चिकित्सा जानता है उसे अगर 
चिकित्सा करनेके लिए बुलावा आवबे तो वहाँ जाना उसका कतेव्य है। 


चोथा अध्याय ] सामाजिक नीतिसिद्ध कमे । श्जु 


चिकित्सकका रोजगार साधारण रोजगार नहीं है । वह रोगीसे धन लेया न 
ले, एक तुच्छ बात हैं। रोगी या उसके आत्मीय स्वजन चिकित्सकसे जो 
पानेकी आशा करके उसे बुलाते हैं वह एक अमृल्य पदार्थ है वह ग्राणोंका 
दान है। चाहे कुछ धन लेकर हो और चाहे न लेकर हो, वह अमूल्य पदार्थ 
देना जिसके रोजगारका उद्देश्य है, उसे कभी यह नहीं सोचना चाहिए कि 
मैंने बुलानेवालेसे धन तो लिया ही नहीं, फिर में उसके बुलानेसे उसके यहाँ 
जानेके लिए वाध्य केसे हो सकता हूँ ? चिकित्सकसे लोग जिस अमूल्य अति* 
दानकी याचना करते हैं उससे किसीको भी वंचित न करना ही उसका 
कर्तव्य है----उसका धर्म है। 

सचिकित्सकोंकोी इस पर भी दृष्टि रखनी चाहिए कि चिकित्साशाखका कुछ 
भी ज्ञान न रखनेवाले विज्ञापनी वेद्य .जो आजकल अखबारोंमें प्रलोभनसे 
पूर्ण झूठी बड़ाईंसे भरे अपने लंबे-चोंडे नोटिस छपवाते हैं, ऑर एकही दवा 
सो सो रोगों पर काम करनेवाली बताकर छोगोंकों ठगते हैं ओर जआयुर्वेदको 
इस तरह बदनाम करते हें---लछोगोंके धन ओर ग्राण दोनोंको नष्ट करते हैं, 
उनका अचार पबलिकसें न बढ़ने पावे । चरकजीने ( $ ) कहा है कि जो 
चिकित्सक नहीं है उसकी दवा इन्द्रके वजञ्ञसे भी बढ़कर भयानक है । 

७ मुरु-दशिष्यसम्बन्ध ओर उसकी नीति । 

गुरु-शिष्य सम्बन्ध अति प्रयोजनीय और अति पवित्र संबंध है। कोई चाहे 
जितना बुद्धिमान ओर क्षमताशाली क्‍यों न हो, गुरुके उपदेशके त्रिना वह 
किसी भी विषयका संपूर्ण ज्ञान नहीं आप्त कर सकता, ओर किसी भी विष- 
यमें अच्छी तरह कमकुशल नहीं हो सकता | किसीके भी निकट आप किसी 
विषयका ज्ञान या किसी काममें निपुणता प्राप्त करनेके लिए जाइए, वह अगर 
सस्‍्नेह्ठ और यत्नके साथ वह ज्ञान न दे, या वह कास न सिखावे, तो वह 
शिक्षा फलदायक नहीं हो सकती । गुरुका वह आन्तरिक स्नेह या यत्न श्राप 
करनेके लिए गुरुकी भक्ति करना आवश्यक होता है। वर्तमानकालूमे प्रायः 
धनहीके बदलेम शिक्षा अवश्य दी जाती है, किन्तु तो भी वाघ्तवम स्नेह 
ओर भक्तिका आदान-प्रदान ही इस सम्बन्धकी जड़ है। और, इसी कारण 
यह सम्बन्ध अत्यन्त पवित्र हैं । 








कि अल 


( १ ) चरकसंहिताछा पहला अध्याय देखो । 
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किसी किसी विद्येष स्थलूमें, जेसे धमके उपदेशको लेनेमे, यह आवश्यक है 
कि गुरु और शिष्य दोनों एक धर्मावलूम्बी हों। इसके सिवा अन्यन्न गुरु और 
शिष्य अगर भिन्न भिन्न धर्मावलम्बी ओर भिन्न भिन्न जातीय हों, तो कोई 
हानि नहीं है। बल्कि हिन्दूशाखमें ऐसाही होनेकी विधि है। मनुजी कहते हैं--.. 
४ शरद्दधानः शुभां विद्यामाददंतावरादपि | ” 

( मनु २। २३८ ) 

“ छोकिक वदिकं वापि तथाध्यात्मिकमेव च । 

आददीत यतो ज्ञान ते पूवेमभिवादयेत्‌ ॥ ?! 

( मनु २।११७ ) 
अथांत्‌ शुभ विद्याको नीच जातीय पुरुषसे भी शअश्रद्धापूवक अहण करना 
चाहिए। ओर फिर कहते हैं--लोकिक, वेदिक तथा आध्यात्मिक, कोई भी 
ज्ञान जिससे पावे उसे पहले प्रणाम करके संमानित करना चाहिए। 

जअजतएव जिनसे किसी भी विषयकी शिक्षा प्राप्त की जाय, वह चाहे जिस 
जाति ओर संग्रदायके हों, उनका संमान और भक्ति करना शिष्यका अवश्य 
कर्तव्य है । और, शिष्य भी चाहे जिस जाति ओर संप्रदायका हो, उसके साथ 

यत्न-पूर्वक स्नेहका व्यवहार करना गुरुका आवश्यक कर्तव्य है । 
गुरु ओर शिष्य भिन्न भिन्न जातीय होनेसे, कभी कभी ऐसा भी हो सकता 
है कि जाति के अभिमानवश गुरुका यथायोग्य संमान और भक्ति शिष्य नहीं 
करता, ओर गुरु भी शिष्यके साथ यथोचित यत्नपूर्वक स्नेहका व्यवहार नहीं 
करता । किन्तु ऐसा होना अत्यन्त अन्याय और दुःख-न्‍जनक है तथा उसका 
फल बहुतही अशुभकर है। जिसे गुरु कह कर मानना होगा, शिष्य हो 
जानेपर दोप-गरुणका विचार नहीं किया जा सकता। जब शिष्य हो चखुके, 
तब उसके दोष-गुणका विचार न करके उसकी भक्ति, कमसे कम सम्मान, 
करना चाहिए। भक्ति-संसान न करनेसे उसके निकट शशीक्षा प्राप्त करना 
संभवपर नहीं । क्योंकि वैसा होनेसे उसकी बातों पर आस्था नहीं 
होगी, ओर उसकी बातें मन लगाकर सुनी नहीं ज्ञायँगी। उधर गुरुके . 
लिए भी यही बात है। जिसे शिष्य कह कर ग्रहण किया जाय, तो फिर 
उसकी शिष्य होनेकी योग्यताका विचार नहीं किया जा सकता। वह विचार 


था अध्याय | सामाजिक नातिसिद्ध कमें । ३१७ 


चल बल रु डी पल बन अजभ कर. ब्थन्‍ती: सब्र कक जा... डे हक अल कल कब्म किक ही, जि मं हक 


पहले ही कर लेना उचित था। शिष्यरूपसे उसे स्वीकार कर लेने पर उसको 
स्नेहकी दृष्टिसे देखना, कमसे कस यस्नपूर्वक शिक्षा देना, गुरुका कर्तव्य है। 
गुरु ऐसा नहीं करगा तो वह विद्यार्थी शिक्षाका पूर्ण फल नहीं प्राप्त कर 
सकेगा। गुरु अगर शिव्यको अयोग्य कह कर उसको शिक्षा देनेकी, और 
उसके उन्नतिराधनके लिए यत्न करनेक्ी, जिस्मेदारीसे छुटकारा पा सकता 
हैं, तो शिष्यके $ितके लिए काम करनेकी उसकी चेष्टा बहत कुछ शिथिल 
हो जायगी । अतएव गुरुमें अगर शिष्यके प्रति यत्न ओर स्नेहका अभाव 
होता है तो वह उसके कतेव्यपारूनक्की वाधा बन जाता हैं । 

ऊपर कहा गया है के गुरु-शिव्यका सम्बन्ध एक बार स्थापित हो जाने पर 
एकको दूसरेकी योग्यता अयोग्यताका विचार करनेका अधिकार नहीं रहता, 
तब गुरुकी भक्ति करना ही शिष्यक्रा कतंव्य गिना जाता है, ऑर शिष्यको 
यत्नपूर्वक स्नेहके साथ शिक्षा देना गुरुका भी कत्तव्य हो जाता है। अतणव 
गुरु-शिष्यका सम्बन्ध स्थापित होनेके पहलेही शिष्यकों परीक्षाप््वेक्क गुरुका 
चुनाव करना चाहिए, ओर बेसेही गुरुको भी शिष्यका निवाचन करना 
चाहिए । किन्तु इस तरहका निर्वाचन कठिन है, और अनेक जगह असंभव 
हु। एक तो शिष्य जो है वह बुद्धिके अपरिपक और ज्ञानके अल्प होनेके 
कारण गुरुके निर्वाचनमें समर्थ नहीं हो सकता । अगर कहा जाय कि उसके 
मा-बाप या अन्य अभिभावक उसके लिए गुरुका निर्वाचन कर दे सकते हैं, 
तो वर्तमान समयके विद्यालयोंके नियमानुसार वेसा होना संभव नहीं है। छात्र 
यथा उसके आभेभावक विद्याल्यकों छोंट सकते हैँ, लोकिन वहाँके शिक्षक छौँट- 
नेका उन्हें कोइ आधकार नहीं है । छात्र या उसके आमिभावक ऊँचे दर्जेके 
सुनियमोंसे संचालित विद्यालय छोट सकते हैं, किन्तु वहाँ उनके मनका गुरु 
छाँटा जाना असंभव है। वेसेही गुरु, अर्थात्‌ विद्यालयका शिक्षक, भी अपने 
मनका छात्र नहीं निर्वाचित कर सकता । वहे चाहे जो हो, गुरु और शिष्य 
दोनोंका कतंव्य ह कि चित्तको स्थिर करके यथोचित रूपसे परस्पर व्यवहार 
करके अपने कतंव्यका पालन करें । 

गुरु-शिष्यके सम्बन्धकी आर एक विशेषता हैँ। शिष्यसे शासनके द्वारा 
काम कर लेना गुरुके लिए यथेष्ट नहीं है। गुरुका कतंव्य शिष्यकों शिक्षा देना 
है, शासन करना नहीं ह। शासन और शिक्षा बहुत बडा अन्तर हैं। शास- 
नका उद्देश्य ह कि शा।रत व्यक्तिको, उसके हृदयम चाहे जो हों, बाहर 
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किसी विशेष कायमें प्रवृत्त या उससे निव्त्त करना । शिक्षाका उद्देश्य हे कि 
शिक्षित व्यक्तिके भीतरी दोष संशोधित हो जायें, ओर वह उत्क्ष श्राप्त करे 
बतएव शासन जो है वह भय दिखाकर हो सकता है, और शिक्षा जो है 
वह भक्तिका उद्बेक हुए बिना नहीं होती । ह 
८ प्रश्नु-भ्ुतव्यका सस्बन्ध और उसकी नीति । 

संसारयात्राके निर्वाहके लिए अञ्-म्ृत्यका सम्बन्ध अति आवश्यक है । 
संसारमें अनेक काम ऐसे हैं जिन्हें हम खुद नहीं कर सकते, अन्यकी सहाय- 
तासे वे काम करने होते हैं, ओर वह सहायता पानेके बदलेस सहायता कर- 
नेवालेकी वेतन ( तनख्वाह ) देना पड़ता है । जहाँ काम ऊँचे दर्जेका है 
वहाँ सहायकको रूत्य नहीं कहते, उसे कमंचारी या सहकारी कहते हैं। 

प्रशुका क॒तंव्य भ्त्यके साथ सदय व्यवहार करना और उसके सुख और 
स्वच्छन्दुता पर भी कुछ दृष्टि रखना है। ऐसा करनेसे उससे, बिना ताइनाके 
अनायास पृणमान्राम काम करा लिया जा सकता है। उधर रूत्यका कर्तव्य 
है, सर्वेदा यत्नके साथ ध्यान देकर प्रभुका काम करना । ऐसा करनेसे वह 
प्रभुस सदय व्यवहार पासकता है। अर्थात्‌ दीनोंमेसे हरएक अपने कर्तैब्यका 
पालन यत्नपूर्वक करे, तो दोनोंही परस्पर एक दूसरेके कतेब्यपाऊूनम सहा- 
यता कर सकते हैं, ओर उसके द्वारा दोनोंका विशेषरूपसे उपकार होसकत्ता 
है। जो प्रभु भ्ृत्यके ऊपर सहृद्यताका भाव रखनेके कारण उससे अधिक 
परिश्रम न कराकर यथासाध्य अपना काम आप करता है, वह अआृत्यको ही 
 भक्तिभाजन नहीं होता, खुद भी बहुत कुछ पराधीनतासे मुक्त रहता हे । 
कारण, जो प्रभु जितना अपने अत्यसे सेवा लेनेंस व्यग्न रहता है, चह उतना-“ 
ही अपने भ्ृत्यके वश होजाता है । 

९ देनेवाले-लेनेवालेका सम्बन्ध ओर उसकी नीति। 

देनेवाले ओर छेनेवालेका संबन्ध बडा ही विचित्र है। एकका अभाव 
( कसी ) ओर दूसरेकी उसको पूणे करनेकी इच्छा, इन दोनोंके मिलनेसे 
देनेवाले ओर लेनेवालेका सम्बन्ध तथा अन्यान्य नाना प्रकारके सम्बन्ध स्था- 
पित होते हैं। वह अभाव धनका भी हो सकता है. सामथ्यंका भी हो 
सकता है। बिना बदलेके ओर के अभावको पूरा करना ही दान कड़छाता है, 
' ओर इस तरहकी अभाव-पूर्तिसे ही दाता ओर लेनेवालेके सम्बन्धकी सृष्टि 
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होती है। बदला लेकर अभाव पूर्ण करनेसे उत्तमर्ण ( ऋण देनेवाला ) 
अधमण्ण ( ऋण लेनेवाला ), प्रजा जमींदार, खरीदार बेंचनेवाला, प्रभु शृत्य 
इत्यादि अनेक अकारके सम्बन्ध उत्पन्न होते हैं । 

ऐसा भी हो सकता है कि दाता ओर लेनेवाल्ा दोनोंही कोई खास आदमी 
या व्यक्तियोंका समूह या समिति हों; अथवा एक पक्ष कोईं खास आदमी हो 
ओर दूसरा पक्ष व्यक्तियोंका समूह या समिति हो । 

आचीनकालके समाजमें ओर वर्तमान कालके पुराने ढंगके समाजमें, किसी 
खास आदमीके द्वारा किसी खास आदसीका अभाव पूर्ण होना ही प्रचलित 
अथा थी, ओर है। पहले इस बातकी मीमांसा हो जाना आवश्यक है कि 
उस तरहका कार्य कतंव्य है कि नहीं । एक तरफ सभी देशोंसें क्‍या कवि 
ओर क्‍या नीतिज्ञ, सभीने दानकी बहुत बहुत प्रशंसा की है । इस देशके 
स्टटतिशाखमें भी दान की बड़ी महिमा और बड़ाई देख पड़ती है। हेमाद्वि- 
कृत चतुवर्गचिन्तामणि ग्रन्थका दानखण्ड इस बातका प्रमाण है। इसके सिचा 
जनसाधारणमें दानकी भश्रवृत्ति पेदा करनेके लिए अनेक प्रकारके छोक सिद्धा- 
न्‍्तोंकी रचना हुईं है। उनमेंसे एक यहाँ पर लिखा जाता है। 

बोधयन्ति न याचन्ते भिक्षाद्वारा शहे ग्रहे। 
दायतां दीयतां नित्यमदातुःफलमीदशम्‌ ॥ 

अथांत्‌ भिक्षुक लोग घर घर भिक्षा नहीं माँगते, बल्कि यह उपदेश देते 
हैं कि न देनेवालेकी ऐसी दशा होती है । इस लिए नित्य दान करते रहो ! 

दूसरी तरफ अर्थतत्व और समाजतत्व ( $ ) के ज्ञाता पण्डित कहते हैं 
कि अविवेचनापूवक दान करनेसे उसका फल अश्ञुभ या हानिकारी होता है । 
जो लोग परिश्रम करके अपने और समाजके लिए अयोजनीय चीजें उत्पन्न 
या तेयार कर सकते, वे बैठे बेठे खानेको पाकर आलसी हो जाते हैं, दूसरेके 
परिश्रमका फल भोग करते हैं, और समाजको उस फलके भोगसे कुछ कुछ 
वंचित करते हैं। इस कारण विना विचार किये दान करनेसे आल्स्यको 
आश्रय मिलता है। अयोग्य पात्र या कुपात्रको दान देना अवश्यही विधि- 
विरुद्ध है। भगवान्‌ कृष्णचंद्र कहते हैं-.- 


( १ ) ऐें.पडण्णाजेराड 20धठ्कों 0०४०४ ग्रन्थके शेष अध्याय के 
संबंधर्म दखा । द 
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द्रिद्वान्‌ भर कान्तेय मा प्रयच्छेश्वरें घनम्‌ । 

अथांत्‌ हे कुन्तीनन्दन, दारिदों ( गरीबों ) का सरण-पोषण करो । समर्थ 
या धनी आदमीकों मत घन दो । ' 

यह महापुरुषका वचन सदा याद रखना चाहिए। परन्तु जो आदसी किसी 
तरहके अभावसे पड़कर कष्ट पा रहा है, ओर सद्दायता चाहता है, वह अपने 
दोषसे कष्ट पारहा है, यह सोचकर उसे दानके अयोग्य समझना, उसकी 
प्राथनाकी एकदस अत्याख्यान करना, अथांत्‌ सूखा जवाब दे देना, कठिन हृद- 
यका कठोर कार्य जान पड़ता है। प्रार्थीके दोष-गुणके अनुसार दानका परि- 
समाण ठीक करना चाहिए। किन्तु ग्राणघारणके लिए उपयोगी सहायतः 
पानेके लिए, जान पडता है, कोई भी अभाव पीड़ित आदमी अयोग्य नहीं है । 

इसके सिवा कोई कोई कहते हैं कि व्यक्तिविशेषका दान जनसाधारणका 
उतना उपकार नहीं करसकता। उनके सतमभ सभीका क॒तंव्य यह है कि जो 
दान किया जाय वह योग्य सभा-समितिके हाथमें दिया जाय, ऐसा होनेसे 
एक तो दान योग्य पात्रको मिलनेकी संभावना आधिक है, दूसरे दस-पाँच 
आदमीका दान एकत्र होकर जनसाधारणके विशेष हितकर काममें लगसकता 
है। यह बात अवश्य सत्य है, लेकिन दानके रुपए सभा सामितिके हाथसें 
जानेसे, जैसे एक तरफ उससे सर्वसाघारणका अधिक हित होनेकी संभावना है, 
बैसेही दूसरी तरफ उससे सर्वसाधारणकी क्षति भी है। कारण, सभी अगर 
अपने दानके रुपए सभा सामितियोंके हाथमें सोंप दें, तो साक्षात्‌-सम्बन्धमें 
हरएक व्यक्तिके दानका परिसाण कम हो जायगा, ओर ग्रभावपी डितके कातर 
बचनोंपर ध्यान न देनेका ओर ग्राथोकोी विम्ुख करनेका अभ्यास हो जायगा। 
इसी तरह उक्त ग्रन्थोंके द्वारा लोगोंकी करुणा-उपाचिकीर्षा ( उपकार करनेकी 
इच्छा ) आदि अच्छी ओर श्रेष्ठ ्रद्वात्तियाँ धीरे धीरे घट जायेंगी। अतएव 
यद्यपि सभा समितियोंके हाथमें लोगोंका दानकी रकमका कुछ अंश सौंप देना 
अच्छा है, तथापि हरएक व्यक्तिकों चाहिए कि अपने हाथसे दानके योग्य 
सुपात्रको कुछ कुछ देता रहे । यह न करनेसे अनेक सत्मवृतियों कास न कर- 
नेके कारण निस्तेज या निकम्मी हो जायगी । लेकिन एक बात याद रखना 
आवश्यक है| प्राथोाकी कातरोक्तिसे दयादें होकर दान करना जेसे दाताके 
लिए ग्रशस्त ओर कतेव्य है, वेसेही प्राथीक धन्यवाद ओर निकटव्ती छोगोंके. 
प्रशंसावादुकी छालसा या लोभसे दान करना अग्नश॒स्त और अकर्तव्य है। 





पॉचवों अध्याय । 
है. #2. सिद्ध श्र 
राजनीतिसिद्ध कमे । 
लक 8 30-०१. ॥ आशा 
प्रथम भागके छट्ठे अध्यायमें कहा जा चुका है कि राजनीति अत्यन्त गहन 
विषय है । मगर उसके साथ ही यह बात भी है कि राजनीतिक विषयका कुछ 


ज्ञांन होना सभीके लिए आवश्यक है । कारण, राजा ओर अजा दोनोंके लिए 
राजनीतिसिद्ध कम कर्तव्य हैं, ओर राजनीतिविरुद्ध कम अकतंब्य हैं । 


राजनीति दो कारणोंसे अतिदुरूह विषय है। एक तो राजनीतिक तत्त्वका 
निरूपण करना कठिन है ॥ मनुष्यप्रकृति विचित्र है। वह देशकाल-अवस्थाके 
भदसे अनेक अकारके भाव घारण करती है। अतएवं मनुष्य किसी तरहकी 
राजशक्ति पानेपर उसका कैसा प्रयोग करेगा, ओर किस अणालीसे शासित 
होने पर ही वह केसा आचरण करेगा, यह ठीक करना सहज नहीं है । 
यद्यपि अनेक प्रकारकी शासन अणालियोंका फलाफल इतिहास दिखा देता है, 
किन्तु समाजकी वर्तमान परिवर्तित अवस्थामें किस तरहके परिवरतन या संशो- 
धनका क्‍या फल होगा, यह अनुमान करके ठीक कहा नहीं जा सकता। दूसरे, 
राजनीतिविषयक आलोचना भी यथायोग्य रूपसे और केवल सत्यपर इष्टि 
रखकर होनेके पक्षमें विन्न है । पूर्वंसंस्कार ओर स्वार्थपरताके कारण खनेक 
लोग या तो राजाके पक्षपाती हैं, या प्जाके पक्षपाती हैं । जो छोग निरपेक्ष 
हैं, उनमे भी अनेक लोग यह सोचकर कि उनके कथनसे राजा या अजाको 
प्रश्रय मिलेगा, असंकुचित भावस समालोचना करनेमें कुंठित होते हैं । 

किन किन बातोंकी अछोचना दोगी १ 

राजनीतिविषयक कुछ ज्ञान सभीके लिए आवश्यक है, इसीलिए, राजनीति 
दुरूह विषय होनेपर भी, उसके सम्बन्धर्मे यहाँपर कई एक बातोंकी अछो- 
चना किये बिना रहा नहीं जा सकता वे बातें ये हैं-- 

१-राजा प्रजाओे संबन्धकी उत्पत्ति, निवृत्ति ओर स्थिति । 

ज्ञा०-२१ 
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२-राजतन्त्रके ओर राजा-प्रजासम्बन्धके भिन्न भिन्न प्रकार । ब्रिटन ओर 
भारतका सम्बन्ध । 

३-पअजाके प्रति राजाका कर्तव्य । 

४-शजाके प्रति प्रजाका कर्तेव्य |. 

७-एक जातिके या राज्यके प्रति अन्य जातिका या राज्यका कतंव्य । 

१ राजा-प्रजाके सम्बन्धकी उत्पत्ति, निवृत्ति और स्थिति । 

राजा-प्रजा सम्बन्धकी उर्व्पीत्त आदिकी आलोचना करनेके लिए पहले यह 
जानना आवश्यक है कि वह सम्बन्ध केसा है। सूक्ष्ममावस देखनेस चह 
सम्बन्ध अनेक रूप है। इस विषयका विशेष विवरण पीछे दिया जायगा। 
इस समय यह बताया जाता है कि स्थूलरूपसे राजा और प्रजाका संबन्ध 
किस अकारका है । 

शाजा-प्रजा-सम्बन्धका स्थूल छक्षण । 

मनुष्यकी प्रकृतिसें दो परस्पर-विरोधी गुण हैं। सनुष्य अपनी इच्छाके 
अनुसार चलना चाहता है, ओर अन्य कोई अगर उस इच्छाका विरोधी 
होता है तो वह उसके साथ झगड़ा करता है, ओर फिर अन्य मनुष्यके 
साथ मिलकर रहना भी चाहता है। मगर आदिम असमभ्य अवस्था वह 
मिलन अपना अअुत्व प्रकट करनेके वास्ते, ओर अन्‍्यके द्वारा अपना काम 
निकालनेके लिए, होता है | इस प्रकार. एक जगह दर बाँधकर रहनेमें उस 
दलके लोगोंके बीच अनेक समय परस्पर विरोध उपस्थित होता है। कभी 
कभी अन्य देशके छोगोंके साथ भी विरोध हो जाता है। उन सब झगड़ोंको 
मिटानेके लिए, ओर बाहरी शन्नुओंके दुमनके लिए, वही आदमी जो दलबद्ध 
व्यक्तियोंके बीच बलमे या बुद्धिमें श्रेष्ठ होता है, सारे दलपर कतंत्व करता 


है और दलका सच्चालक होता है। दलके प्रयोजनीय कार्य चलानके लिए 
दुलके ऊपर एक आदमी या कई आदामयोंका कतृत्व करना ही राजा-अजा- 
के सम्बन्धका मूल लक्षण है। जो एक आदमी या अनेक आदसी इस तरहका 
कतेत्व करते हैं, उसको या उनको राजा या राजशक्ति कहते हैं। जिनके 
ऊपर वह कतंत्व किया जाता है वे प्रजा कहे जाते हैं । 


राज़ा-अज्ान्सस्बन्चका साष्टक ववषयस सतभंद्‌ । 
राजा ओर अजाके सम्बन्धकी उत्पत्ति केसे हुईं, इस बारेमें मतभेद हैं । 
शक सत यह है कि जिनके बीच यह सम्बन्ध है, उनकी इच्छाके अनुसार ही 
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रचा 
इस सम्बन्धी सुपष्टि हुई है (६ / | इसके चिरुद दूसरा मत बह हे कि 
लोगोंने पुझत्र होकर राजय्रज्ञाके सम्द्रन्यक्ली सृष्टि नहीं की! बड़ हराग्टः 
जगह क्रमशः उत्पन्न होकर इृद्धिको आप्त हुआ है; अवन्थालेदके अनुसार 
उसने अनेक रूप धारण किये हैं । इन दोनों मतोंम कुछ कुछ सत्यका अंश 
है, किन्तु संपूर्ण रूपसे सत्य कोई नहीं है । 

पहले संत इतनासा सत्यका अंश हैं कि जिनमें जिस सावसे राजा- 
अजाका सम्बन्ध हे उनकी या उनमेंसे अधिकांशकी, उस सम्बन्धके उस 
भावसे रहनेके बारेस प्रकाइय सावसे भले ही न हो किन्तु प्रकारान्तरसे सम्मत्ति 
है । कमसे कम्र उसमें कोई आपत्ति नहीं है | क्योंकि अगर संमति न होती, 
आपत्ति होती, तो वह सम्बन्ध कभी नहीं रह सकता | किन्तु इसी लिए यह 
नहीं कहा जा सकता कि वह सम्बन्ध उनकी स्पष्ट संमतिक अनुसार उत्पन्न 
हुआ है । जेसे लोगोंकी प्रकाइय संमातिसे भाषाकी प्रथम सष्टि होना असंभव 
3, ( क्योंकि ऐसा नहीं माननेसे यह प्रदन उठता है कि वह संसति किस 
भाषासे दी गई थी १ ) वेसे ही छोगोंकी प्रकाइय संमतिसे प्रथम राजा-प्रजा- 
सस्बन्धकी सृष्टि होना असंभव सान लेनेसे यह अइन उठता है कि समाजमें 
राजा-प्रजाके खंबन्धकी प्रथम सृष्टि होनेके पहले किसके नेतृत्वमें एकत्र 
होकर लोगोंने उस सम्बन्धकी सृष्टि की ? 

दूसरा सत यहीं तक सत्य है कि राजा-प्रजाका सम्बन्ध किसी एकदिन 
झुभ या अशुभ घड़ीमें लोगोंकी प्रकाश्य संमतिसे नहीं उत्पन्न हुआ है। 
मनुष्यकी स्वाभाविक अरक्ृतिकि अनुसार क्रमशः सानवसमाजके बीच इस 
सम्बन्धकी सृष्टि हुई है । किन्तु इसी लिए यह नहीं कहा जा सकता कि 
जिन लोगोंके बीच इस सम्बन्धका उद्धव हुआ है, उनका मतासत उस 
उद्धवकी कल्पनाके सम्बन्धर्स एकद्स गिनने योग्य ही नहीं हु । इस सम्ब- 

न्‍्धकी सश्टिके अन्याय कारणोंमे एक कारण उनकी प्रकाइय रूपसे या प्रका- 
रान्तरसे दी हुई संमति भी है, जो लोग इस सम्बन्धसे बंधे हुए हैं । 

राजा-प्रजा-सम्बन्धकी उत्पत्ति भिन्न भिन्न देशोंमें, भिन्न भिन्न समयोंमें, 
किस तरह हुईं है, यह उन उन देशोंके उस उस समयके इतिहासका विषय 
है। किन्तु इस सम्वन्धकी प्रथम सृष्टि भाषा आदि अन्यान्य अनेक विषयोंकी 





( १) प०७०9०४ 4९४४४४४80, ०॥०७ ७. !9 इप सम्बन्धमें देखो । 
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प्रथम सृष्टिकी तरह, इतिहास सृष्टिके पहले हुई है। अतएवं इतिहास इस विषय 
की आलोचनामें विशेष सहायता नहीं कर सकता । लेकिन हाँ, साहित्य और 
प्राचीन रीति-नीति, जिनकी उत्पात्ति इतिहासके पहले हुई है, उनमें राजा- 
अजाके सम्बन्धकी उत्पात्तिके जो निद्शन पाये जाते हैं, उनका संकलन करके. 
पण्डितोंने अनेक तत्त्वोंका निणय किया है (१)। यहाँपर विस्तारके साथ उन 
सब बातोंके लिखनेका अयोजन नहीं है | संक्षेपमें इतना कहना ही यथेष्ट 
होगा कि आ्राचीन भारतमें (२) और गीसमें (३) यह विश्वास श्रचलित 
था कि राजा ओर ग्रजाके सम्बन्धकों इश्वरने स्थापित किया है, और राजा 
जो है वह प्ृथ्वीपर ईश्वरका अतिनिधि है। मिश्र और पारसीक अथोत्‌ 
इरान देशके सम्बन्ध भी यही बात कही जा सकती है ( ४ )॥ 

पुरातत्वके अनुसन्धानकी बात छोड़ दीजिए, ऐतिहासिक कालसें भिन्न 
भिन्न देशोंमें राजा-पअजाका सम्बन्ध किस तरह उत्पन्न हुआ हे---इसका जजु: 
शीलन करनेसे भी देखा जाता है ककि यह सम्बन्ध अनेक दरशोंमें अनेक कार- 
जोंसे अनेक रूप रखकर धीरे धीरे प्रकट हुआ है | इसका सूक्ष्मविवरण बहुक 
विस्तृत ह । स्थूलरूपसे केवल यही कहा जा सकता है कि प्रधान प्रधान 
देशोंका वतेमान राजा ओर अजाका सम्बन्ध ( अर्थात शासनग्रणाली, ) कहाँ 
विना विछ्ववके पर्वश्रणालीका संशोधन करके, कहीं राष्ट्रविष्ठवपू्वंक पूर्चप्रणा- 
छीका परिवर्तन करके, कहीं युद्धमें पराजय या सन्धिके फलसे पूर्व राज- 
तन्त्रकी जगह नवीन राजतन्त्रका स्थापन करके, उत्पन्न हुआ है । शान्तः 
भावसे संशोधन, विष्भवके द्वारा परिवर्तन, और पराजयमें नवीन राजतन्त्रका 
स्थापन, वतमान कालके राजा-प्रजा-सम्बन्धकी उत्पत्ति अथवा निवृत्तिक ये ही 
तीन तरहके कारण हैं । 

जगतमें जो कुछ है, सब परिवर्तनशील है, कुछ भी स्थिर नहीं है । उस 
परिवर्तनकी गाते प्रायः उन्नतिकी ओर ही होती है । हाँ, कमी कभी वते- 





( १ ) जैक्वांज०8 #809 साह#0-ए ० जिडप॥प्रां०098, 44800768 >7, 
->ता, और #प्चांड्का8 पक ० 70० 88886 5. ॥, 00, प्रादेदे। 

( २ ) मनुसंहिता अ० ७ इलोक ३-५ देखो। 

( ३ ) 97०0४ स्रांडकए ण 97०७००, 7? 7, 09. एड. देखो । 

( हु ) 3प४०फ 8 48607 ०0६ ४४७ 50906, 50, ए॥,0%. ए।. देखो | 


घाँचवोँ अध्याय ] राजनीतिसिद्ध कम ! ३७ 


ऋ.जफि, अर ारिि. १ अ 





(किक, किक ही जाकर 32७४ मो "री किल्की जज चकित पा, 





वशिदाम बन आफ 


सानमें अवनतिकी ओर होती हुईसी जान पहती हु | किन्तु कुछ मन लगः 
कर देखनेस अधिकांश स्थछांम) समझा जा सकता हर कि वह वक्रगति कुछ 
समय तक रहनेवाली है, ओर परिणासमें सभी परिवर्तनोंकी गति उन्नतिकी 
ओर होगी । इस प्रश्नका उत्तर अपूण मानवजुद्धि नहीं दे सकती कि पूण 
डज्नति पानेके बाद सृष्टिका कोन भाग अलग रहेगा, या अनन्त ब्ह्ममें लीन 
होगा । 


पृथ्वीके राजतन्त्रके परिवर्तनकी परिणति क्‍या होगी, यह कहा नहीं जा 
सकता। हाँ, इतना कहा जा सकता है कि ग्रीस ओर रोमके म्राचीन साम्राज्यके 
अ्वंस होनेके जो सब कारण उपस्थित हुए थे, उन कारणोंके उपस्थित होनेकी 
फिर संभावना नहीं है। एक तो बाहरके वस अविवेचक झन्द बलद: स्व शव छ+आ 
किसी वतेमान राज्यके विरुद् खड़े होना संभवपर नहीं हैं। कारण, इस समय 
जो सब जातियाँ क्षमतासंपन्न हैं, वे रोम-साम्राज्यके शत्रु गथ्‌ ओर वेप्डल जाहि- 
योंकी तरह अविवेचक और अन्ध नहीं हैं, वे बहुत सोच विचार कर काम करती 
हैं। और, जो सब असम्य जातियाँ इस समय प्रथ्वीपर हैं, उनके द्वारा किसी 
समभ्यजातिकी हार होना संभवपर नहीं है; बढ्कि खुद उन्हींके पराजित 
होनेकी संभावना है । मतरूब यह कि इस समय जय-पराजय जो है वह बहु 
अबलके उत्कर्ष-अपकर्षपर निर्भर नहीं है । दूसरे, भीतरके शत्रु, अर्थात आालस्य 
विलासिता, अविवेचना, अविंचार आदि, जिन्होंने पतनके पहले रोमपर आक- 
मण किया या, उन्होंने भी इस समयकी किसी बड़ी जातिपर आक्रमण 
नहीं किया है, किन्तु तो भी यह बात नहीं कही जा सकती कि युद्ध- 
विम्नहक्की कोई संभावना नहीं है । एक समय जनसाधारणकी आर पण्टडितों 
८ विद्वानों या समझदारों ) की धारणा थी कि मनुष्य असस्य या अर्घे सभ्य 
अवस्थामें ही युद्धभ्रिय होता हैं, ओर राज्य बढ़ानेमें ऊगा रहता है, ऋरमशः 
सभ्यताकी वृद्धि ओर शिल्प-वाणिज्यका विस्तार होनेपर शान्तित्रिय हो जाता 
है | किन्तु इस समय देखा जाता है कि शिल्पकी दृद्धि ओर वाणज्यक 
विस्तारके साथ साथ युद्धकी चाट भी बढती है, और शिक्ष्प या वाणिज्यके 
बाजार बनाये रखनकी चेष्टा अनेक जगह युद्धका कारण हो उठती है । 


यह भी नहीं कहा जा सकता कि राष्ट्रवि्ववके द्वारा राजतन्त्रके परिवतेन 
ओर नवीन राजा-प्रजाके सम्बन्ध (शासन अणाली) की सष्टिका जमाना चलकर 
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गया । यद्यपि फ्रांसेक विछवकी भयानक घटना और उसका अशुभ फल 
स्मरण रखकर कोई भी जाति अब फिर वेसे राष्ट्रविद्ववमें लिप होना नहीं 
चाहगी, तथापि इस समय भी अनेक देशोंमें राजतन्त्रके परिवर्तनके लिए 
साधारण विद्भव चल रहे हैं । 


देशकी ओर समाजकी अवस्था बदलनेके साथ साथ राजतन्त्रके परिवर्तन- 
का प्रयोजन होता है। वह परिवर्तन विना विछ्ववके शान्त भावसे होनः 
चाहिए, और ऐसा होनेहीमें भलाई है | यह बड़े सुखकी बात है कि अनेक 
जगह ऐसा ही हो रहा है । 

राजा-अजासम्बन्धकी उत्पत्तिक कारणोंके साथ साथ जो निवृत्तिके कार- 
णोंका उछेख किया गया है, वह निवृत्ति पहलेके राजतन्त्रके परिवर्तनका फल 
हैं । जहाँ पहलेका राजतन्त्र राजा ओर प्रजा दोनों पक्षोंकी इच्छासे परिवर्तित 
होता है ( जसे शान्त भावसे संशोधनके द्वारा ), अथवा एक पक्ष या राजाकी 
अनिच्छासे किन्तु अन्य पक्ष या प्रजाकी इच्छासे परिवर्तित होता है. ८ जे 
राष्टवि्ववके द्वारा ), या दोनों पक्षोंकी अनिच्छासे परिवर्तित होता है ८ जैसे 
अन्य राजाके निकट पराजयके द्वारा ), वहा पहलेके राजा या राजशक्तिके 
परिवर्तनके साथ साथ अवश्य ही पहलेके राजा-प्रजा-सम्बन्धकी भी निववृत्ति 
( समाप्ति ) हो जायगी। किन्तु इसके सिवा इस सम्बन्धही और एक 
पकारसे निवृत्ति भी संभव है। किसी देशमें राजतन्त्रका तो कोई परिवर्तन नहीं 
हुआ, परन्तु प्रजाओंमेंसे कोई कोई उस देशके राजाकी प्रजा न रहकर देशान्त- 
रमें उठ जाकर वहाँके राजाकी प्रजा होनेकी इच्छा कर सकते हैं | इसमें यह 
प्रइन उठता है कि ऐसा कार्य न्‍्याय-संगत है कि नहीं, अर्थात्‌ कोई ग्रजा 
अपनी इच्छासे उस सम्बन्धको, जो उसका राजाके साथ है, न्‍्यायके अनुसार 
तोड़ सकता है कि नहीं । अगर वह उस राजाके राज्यमें रहनेके सब सुभीते 
भोग करेगा, केकिन उसकी अधीनता नहीं स्वीकार करेगा, तो यह न्याय-संगत 
नहीं हो सकता। दूसरे, अगर इस सम्बन्धकों तोडनेका अधिकार एक भ्रजाकों 
रहे, तो वह ओर दस आदमियोंकों भी है; सो आदमियोंको भी है, हजार 
आदमियोंको भी है। ऐसा होनेपर धीरे धीरे राज्यकी बहतसी श्रजा केवल 
अपनी इच्छासे स्वाधीन हो सकती है । उससे राज्यके सुख ओर शान्तिमें 
अनेक विश्न होनेकी संभावना है। जो प्रज्ञा राजाके साथ सम्बन्ध तोड़ना 


>न्सनों अाधयाएा 08 /+ 74-89. 
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अआहती हैं, वह अगर अन्य राजाके राज्यतधिकारसें जाना! चाहे, तो उसकी 

का पहले कुछ अन्याय नहीं जान पड़ती ! फक्िनन ऊछ विचार करके देख- 
नरप इस जगह भी प्रजाकी इच्छाके अनुसार राजा-ग्रज'के सम्वन्धकों विच्छिल 
करनेका अधिकार सभी अवस्थाओंमसे न्‍्यायसंगत नहीं कहा जा सकता (१) ॥ 
अनेक समयोंसे अजाके ऐसे कार्यमं आपत्तिका कारण नहीं भी रह सकता है । 
किन्तु वह भ्रजा जिस राज्यमें जाकर रहनेकी इच्छा करती हैं उस राज्यके 
राजाके साथ अगर उसके पहलेके राजाका बेर हो, तो उस अजाका वह काये 
उसके पूर्व-राजांके ओर उसके देशके लिए भावी अनिष्टका कारण हो 
सकता है| 

राजा-ओर प्रजामे होनेवाले सस्बन्धकी उत्पात्तकी आलोचनाके बाद ही 
उसकी स्कथितिकी आलोचना न करके, उसकी निव्रत्तिकी बात कहनेका तात्पय 
यह है कि अनेक जगह इस सस्बन्धकी एक ओर उत्पत्ति ओर दूसरी ओर 
निव्वात्ति एक साथ ही होती है । अतएव उत्पत्तिकी बात कहनेम निवृत्तिकी 
बात आपहीसे आ जाती है। जब किसी देशका राजतन्त्र, शान्त भावसे हो या 
विज्ञव और पराजयके द्वारा हो, परिवर्तित होता है, तब नवीन राजा या 
राजशक्तिके साथ ग्रजाका राजा-प्रजा-सम्बन्ध उत्पन्न होनेके साथ ही पहलेके 
राजाके साथ रहनेवाले उसीपग्रकारके सम्बन्धकी निद्धात्ति हो जाती है । इसी 
लिए राजा-प्रजा-सम्बन्धकी स्थितिकी बात कहनेके पहले ही उसकी निवृत्तिकी 
बात कही गई है। 


राज़ा-प्रजा-सस्बन्धकी स्थिति! 
अब राज़ा-प्रजा-सम्बन्धकी स्थितिका कुछ वर्णन किया जायगा। 
यद्यपि राजा-ग्रजा-सम्बन्धकी उत्पत्ति जनेक जगह (जैसे विछ्ठव और पराजय- 
में ) शारीरिक बलके प्रयोगका फल है, किन्तु उसकी बहुत समय तक 
स्थिति कभी शारीरिक बलके ऊपर नहीं टिक सकती । कोइ राजा या राज- 
शक्ति प्रजाको उसके इच्छाके विरुद्ध केवल शारीरिक बलके द्वारा अधिक समय 
तक बाध्य नहीं रख सकती । ऐसी जगह जिस प्रकारका बल प्रयोग आव- 





( १) इस सम्बन्धर्मँं जिंपेषफाएंडड लि0णाक्कतांड ए रिएांपएड,. ९५. 
हा, 9. 299 देखो । 
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अवलरी कक केलजी। 


इयक है, वह इतने अधिक आयास ओर व्ययसे साध्य है, ओर उसका 
प्रतिरोध करनेकी प्रवृत्ति क्रशः इतनी प्रबल हो उठती है कि अन्तको 
राजाको, इच्छा या. अनिच्छाके साथ, उस बलका प्रयोग रोकना ही पड़ता है। 
यह सच है कि देशके भीतरी और बाहरी छात्रुओंके कायिक बलके अत्या- 
चारसे प्रजाकी रक्षा करना ही राजाका प्रधान कार्य है, और उसके लिए 
राजाकों शारीरिक बलका प्रयोजन होता है । किन्तु प्रजाका शासन करनेके 
लिए---उसे काबूंम रखने या दबानेके लिंएं--कायिक बल प्रयोजनीय होने- 
पर भी वह यथेष्ट नहीं है । उसके लिए प्रजावगंकी, कमसे कम उनमेंसे 
अधिकांशकी , प्रकाश्यरूपसे या अन्य प्रकारंस दी हुईं संमाति आवश्यक है। 
चह संमति भयसे उत्पन्न या भक्तिसे उत्पन्न हो सकती है, किन्तु वह भय 
या भक्ति राजाके कायिक बल अर्थात्‌ सैनिक बलके द्वारा नहीं उहपन्न होती 
वह राजाके नतिक बल अर्थात्‌ उसकी न्‍्यायपरता ओर शासनकी उपकारितासे 
उत्पन्न हुआ करती है ( $ )। कायिक बलकी बाधिका ( रोकनेवाली ) शक्ति 


बहुत समय तक टिकनेवाली नहीं होती, नेतिक बलहीका कार्य स्थायी होता * 


है। क्‍या राजा और क्या प्रजा, सभीको नेतिक बलूका प्रभाव स्वीकार करना 
पड़ता है। राज्य ओर राजा-प्रजा-सम्बन्ध दोनोंकी स्थातिकी नींव राजाका 
नेतिक बल है। एक तरफ जैसे प्रजाको राजद्रोहसे निद्तत्त रखनेके लिए 
राजाके नतिक बलकी आवश्यकता है, दूसरी तरफ वेसे राजाको प्रजा पीड- 
नसे निवृत्त रखनेके लिए प्रजाको नेतिक बलका प्रयोजन है । राजाके न्याय- 
परायण ओर सुनीतिसम्पन्न होनेस जैसे प्रजा उसके विरुढ आचरण करनकी 
इच्छा नहीं करती, बेल ही ग्रजावर्गके न्‍्यायपरायण ओर सुनीतिसंपन्न होनेसे 
राजा भी उनके सुख और स्वच्छन्दताके प्रति उदासीन नहीं हो सकता। 
राजाके न्‍्यायपरायण न होनेसे उसके श्रति प्रजाके हृदयमे यथार्थ भक्तिका 
होना संभव नहीं है, ओर अशिष्ट प्रजागणका उसके विरुद्ध आचरणमें प्रवृत्त 
होना असंभव नहीं है । इसका फल यह होता है कि राजा प्रजाके प्रति ओर 
भी अगप्रसन्न होता जाता है, ओर क्रमशः राजा ओर अजामें परस्पर 
असदूभाव बढुता रहता है| उधर अजा अगर न्यायपरायण न होकर उदण्ड 





( १ ) जे कांप 8 िक्क0 ए ल[807/"ए 0 #एव0म8, ए. 8859, ओर 
आजण्यांडट78 ॥००४ए ० ४४७ 8090०, 7. 265 देखो । 
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भाव धारण करती है तो राजा उसके शासनके लिए इृढ नियम स्थापित कर- 
नेकी अद्त्ति ओर भी उत्तेजित होती है ओर क्रमशः राजा और अजाकः 
विरोध बढ़ता ही जाता है। अतएव राजा ओर अजाके बीचमें किसी एक 
पक्षका व्यवहार अनुचित होनेसे वह दोनों पक्षोंके लिए आनिष्टकर हो उठता 
है। इस लिए राज्यकी शान्तिरक्षा ओर अपनी अपनी भलाईके वास्ते राजा 
ओर प्रजा दोनों पक्षोंकों परस्पर न्‍्यायका व्यवहार करना चाहिए। यही 
दोनोंका कर्तव्य है । 

२ राजतन्त्रके ओर राजा-प्रजा-सम्बन्धके भिन्न भिन्न प्रकार ! 

राजतन्त्रके भिन्न भिन्न अकारोंकी आलोचनाके पहले, पूर्ण या स्वाधीन 
राजतन्त्रका लक्षण क्‍या है, यह निश्चित करनेकी आवश्यकता है । पूर्ण राज- 
तनन्‍्त्र वही कहा जाता हे जिसके निकट उसके अन्तगंत सभी व्यक्ति अधीनता 
स्वीकार करें, ओर जो खुद अन्य किसीके निकट अधीनता न स्वीकार करे। 
अथांत जिस राजतन्त्रकी प्रजा उसके निकट संपूर्ण रूपसे अधीन है, ओर 
जिसकी राजशक्ति खुद किसीके अधीन नहीं है, उसीको पूर्ण-राजतन्त्र कहते 
हैं। और, उसी तरहके राजतन्त्रकी शक्तिको पूर्ण-राजशक्ति कहते हैं । 

एकेश्वरतन्त्र । 

जिस शासनग्रणालीमें, एक व्यक्तिके हाथमें पूर्ण-राजशक्ति है, अथांत्‌ जहाँ 
शक आदमीकी इच्छाके अनुसार सब काम चलता है, और उसके निकट देशके 
सभी लोग अधीनता स्वीकार करते हैं, किन्तु वह व्यक्ति खुद किसीके भी 
अधीन नहीं है, उसको एकेश्वरतन्त्र ( 3००७४०००४ ) कहते हैं, ओर वह 
शुकेश्वर राजा कहलाता है। वह राजा पहलेके राजाके उत्तराधिकार-सूत्रसे 
शाज्य पा सकता है, अथवा प्रजावगके द्वारा निवाँचित हो सकता है । 

यह सबकी अपेक्षा सबल राजतन्त्र है । 


विशिष्ट प्रजातन्‍्त्र । 
जिस शासनग्रणालीमें देशके खास आदमियोंके समूहके या उनके किसी 
खास विभागके, हाथमें राजशक्ति होती है, वह विशेष्ठ प्रजातन्त्र 
प्‌ +778६00780पए ) कहलाती ह्ढे | कायोनित्राह की सु विधाके लिए इ्स तरहके 
विशिष्ट प्रजातन्त्रम एक निर्देश समयके लिए निर्दिष्ट नियमके अनुसार पक 
आदमी सभापति निर्वाचित हुआ करता है । 
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साधारण प्रज्ातन्ज | 

जिस शासनप्रणालीमें देशके साधारण ग्रजावर्कके, उन लोगोमेंसे निर्दिष्ट 
लक्षणयुक्त प्रजागणकी समश्ििके, हाथमें राजशक्ति है, वह साधारण प्रजा* 
तन्त्र ( 20०००९००४०४ ) कहलाती हैं । प्रजाकी संख्या अधिक होनेपर 
( वर्तमान कालमें सभी देशोमे प्रजाकी संख्या अधिक है ) यह संभवपर 
नहीं है कि अजावर्ग एकन्न होकर राष्ट्रका काम चला सकें । अतएव वर्तमान 
कालसे प्रजावर्ग साधारण प्रजातन्त्रके राजकारयके सम्पादनाथ नियमित्तरुपसे 
निर्दिष्ट या जनिर्दिष्ट कालके लिए यथासंभव निर्दिष्ट संख्याके प्रतिनिधियोंका 
निर्वाचन करता है, और उन्हीं प्रतिनिधियोंका समूह राष्ट्रके सब कामोंको 
चलाता है । किसी किसी राजनीतिज्ञका ( $ ) मत है कि ऊपर लिखी हुईं 
विविध प्रकारकी शासनग्रणालियोंके सिवाय ओर भी एक शासनग्रणाली है, 
अथवा यों कहो कि पूर्वकालमें थी, ओर उसे 'पुरोहित-तन्त्र' कह सकते हैं। 


ऊपरकी गथमोक्त तीन प्रकारकी मूल शासनप्रणालियोंमं कहीं एक मोर 
कहीं दूसरी प्रचलित है । ओर, किसी किसी देशमें इन तीनों प्रणालियोंकी, 
या उनमेंसे किन्हीं दोकी, मिश्रित शासनग्रणाली प्रचलित है | जेसे ब्रिटिश- 
साम्राज्यमें राजा, विशिष्ट श्रजाओंकी सभा ( हाउस आफ छा्डंस ) और 
साधारण प्रजाओंकी सभा ( हाउस आफ कामन्स ) इन तीनोंका अपूर्वे 
मिलन देख पड़ता है, ओर इन तीनोंके मिलनेसे जो सभा € पालमेण्ट ) 
गठित है, उसीके हाथमें पूर्ण राजशक्ति है । 


_ ७. पिि॥॥ कर 


4भंत्त भत्न रासनअसअणालयाक दाष-सुण । 
ऊपर लिखी गईं पहलेकी तीन शासनग्रणालियोंमेंसे हरएणक दोष-गुण-युक्त 
है । एकेश्वर राजतन्त्रमं गुण यह है कि उसकी शक्ति अन्य 
प्रकारके राष्टतन्त्रोंकी शक्तिकी अपेक्षा अधिक. प्रबल होती 
हैं, ओर आधिक सहजमें ही उसका परिचालन होता है । एक 
आदमीके हाथमें क्षमता रहनेसे जितने सहजमें उसका अयोग हो सकता है, 


दस आदमियोंके हाथमें क्षमता रहनेसे उतने सहजमें उसका प्रयोग होना 





( १ ) उ!प्रशाडठ थार एफ९07ए ० की छिल्वाए, अर ५, टाठड, 4 हणफे 
53 देखो। 
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कभी संभव नहीं है । क्योंकि दस आदमियोंके, परस्परके मतका सामअझ्षस्य 
करके कास करनेसे अवश्य ही कुछ समय लगता है, और हर एककी इच्छा 
ओर डद्यमको दूसरंकी इच्छा ओर उद्यमके साथ मेल खानेके लिए अवश्य ही 
कुछ घटना पड़ेंगा । एकेश्वर राजतन्त्रका दोष यह है कि जिसका एकाधिपत्य 
है वह अगर असाधारण ज्ञानी नहीं हुआ, तो उसकी शासनग्रणालीमें विच- 

क्षणताका अभाव रहेगा, और वह अगर असासान्य साधुस्वभावका पुरुष नहीं 
हुआ, तो क्षमताके अपव्यवहारसे रुकना उसके लिए कठिन है । 


विशिष्ट अ्रजातन्त्रका गुण यह हैं कि उसमें देशके श्रेष्ठ छोगोंकी समष्टिके 
हाथमें राजशक्ति रहनेके कारण राष्ट-शसनमसें विचक्षणताका अभाव नहीं होता । 
किन्तु उसका दोष यह है कि उसकी शक्ति एक राजाके हाथमें अर्पित शक्तिकी 
तरह प्रबल ओर सहजमें चलछानेके योग्य नहीं होती । और, विशिष्टप्रजात- 
न्त्रमे साधारण प्रजावर्गके हित पर भी उतनी दृष्टि रहना संभवपर नहीं है । 
साधारण प्रजातन्त्रम गुण यह है कि उसमें साधारण प्रजावर्गके हितके ऊपर 
विशेष दृष्टि रहती है। साधारण प्रजातन्त्रमं दोष यह है कि उसमें राजशक्तिकी 
प्रबलता और सहज-परिचालन-योग्यताका प्हास होता है । 

भिन्न भिन्न प्रकारके राजतन्त्रोंमें राजाश्मजाका सम्बन्ध भिन्न भिन्न साव धारण: 
करता है । एकेश्वर राजतन्त्रमें राजा और ग्जाका पार्थक्य तथा राजाके निकट 
प्रजाकी अधीनता अत्यन्त अधिक होती है। विशिष्टमजातन्त्रमें संआ्रान्त (घनी) 
प्रजा जो है हह समधिरूपसे राजा है ओर व्यष्टिरूपसे साधारण प्रजावर्गकी तरह 
प्रज्ञा है । आर, साधारण प्रजातन्त्रमें प्रजावर्ग समष्टिरूपसे राजा ओर व्यष्टिरू- 
पसे अजा होते हैं । इन दोनों तरहके अजातन्त्रोंम राजा और प्रजाका पार्थक्य 
उतना अधिक नहीं है, ओर प्रजापुंजकी स्वाधीनता भी उतनी थोडी नहीं है। 

इनके सिवा ओर एक प्रकारकी राजा-प्रजाके सम्बन्धकी विचित्रता है, वह 
भी इस जगह पर उछ्लेखयोग्य है । किसी जातिको कोई दूसरी जाति जीत 
ले, तो वह हारी हुईं जाति विजेताकी अधीनता स्वीकार करनेके लिए. और 
उसकी प्रजा होनेके लिए वाध्य होती है । लेकिन उसके साथ ही विजयी 
राजतन्त्रमें अगर अ्रजाका कुछ कतंत्व रहता है ( जेसे वह राजतन्त्र अगर 
प्रजातन्त्र हो ), तो वह विजित जाति उस कतंत्वका कोई अंश नहीं पाती । न 
पानेका कारण भी है। विजयी जातिका विजित जातिको सन्देहकी दृष्टिसे देखना 
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स्वाभाविक ही है। विजित जाति भी फिर अपनी खोई हुई स्वाधीनताको 
पानेके लिए व्यग्न रहती है, ओर उसका सुयोग खोजती है । यही कारण 
है कि विजयी जाति विजित जातिको राजतन्त्रमें शामिल करनेका साहस नहीं 
करती । कभी कभी ऐसा भी होता है कि विजेताकी उद्ारता और विजितकी 
'शिष्टताके कारण परस्पर पर होनेवाला सन्देह और असद्भाव क्रमशः कम हो 
जाता है, और उनके बीच सद्भाव उत्पन्न होता है। किन्तु दुःखका विषय यह 
है कि अनेक स्थलोंमें वह सद्भाव स्थायी नहीं होता । विजयी जातिके निकट 
शिक्षा प्राप्त करके, ओर उनकी स्वाधीनताका आदर्श देखकर, अगर विजित 
जाति क्रमशः विजेताके समकक्ष होनेकी चेष्टा करती है, तो फिर वही असद्भाव 
आपसमें उठ खड़ा होता है । ऐसे स्थलमें दोनों पक्षोंका थोड़ा बहुत दोष 
रहता है । विजित जाति जब विजयी जातिके निकट शिक्षा-लासम करके और 
उनके आदशको देखकर राजनीतिकक्षेत्रमं उन्नति प्राप्त करती है, तब उन 
दोनोंमें एकपग्रकारसे गुरु-शिष्यका सम्बन्ध उत्पन्न होजाता है । ऐसी अवस्थामें 
विजेताके प्रांति योग्य सम्मान ओर क्ृतज्ञता नहीं दिखाना विजितके लिए अक- 
तैव्य है। उधर विजितकी उन्नति देखकर गुरुको शिष्यकी उन्नति जैसा 
आनन्द होता है, वैसे आनन्दका अनुभव न करके विरुद्डभावकों अपने मनसें 
- स्थान देना विजेताके लिए भी अकतंव्य है । इन सब स्थलोंम परस्पर सद्भाव 
बढ़नेसे ओर एक विष्न कभी कभी देखा जाता है । विजेता राजा ( या राज- 
शक्ति ) विजितके साथ राजा-प्रजाके सम्बन्धनों चिरस्थायीं बनानेकी ओर 
विजितके निकट राजभक्ति पानेकी इच्छा करता है। किन्तु विजयी जातिके 
अनेक लोग अपनी जातिके अभिमानसे गर्वित होकर विजित जातिको परा- 
धीन समझते और उससे घृणा करते हैं। इसका फल यह होता है कि 
विजित जातिके अनेक लोगोंके मनमें राजभक्तिकी जगह विद्वेषका भाव और 
फिर स्वाधीनता पानेकी दुराकांक्षा उद्दीपित होती है । और, वे वह विद्वेष- 
भाव दिखानेके लिए, उससे स्वजातीय लछोगोंकी भलाई या लाभ हो अथवा 
न हो, विजयी जातिके व्यापारियोंके छाभको हानि पहुँचानेके लिए विपुल 


घोषणा करते हैं| इस प्रकार परस्परका असद्भाव बढ़ता ही रहता है। कोई 
कोई कहते हं, ऐसे स्थलूमें परस्परका असद्भधाव अनिवार्य है । 


ऐसे असद्भावकी जडमे दोनों ही पक्षोंकी न्‍्यायपरता ओर सत्‌ विवेचनाका 
कुछ अभाव है। सुतरां जहाँ दोनों ही पक्ष सम्य्॒ जाति होनेका अभिमान 
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करती हैं, वहाँ उस असद्भावको अनिवार्य कहनेकी इच्छा नहीं होती । ओर,. 
अनिवारय कहनेसे सभ्यता और मानवचरित्रपर कलइह्ल आरोपित होता है! 
इस बातको कुछ विवेचना करके देखना चाहिए । 


एक जातिको दूसरी जाति जब जीतती है, तब दोनों अगर सम्यतामें 
समान न हुए, तो अपेक्षाकृत असभ्यजाति अधिक सभ्यजातिके निकट शिक्षा” 
आराप्त करती है । रोमकी उन्नत अवस्थामें विजित असभ्यजातियोंने रोमके 
निकट शिक्षा आश्राप्त की थी । उघर रोसकी अवनत अवस्थामें विजयी जमें- 
नीके अरण्यवासियोंने भी उसी रोमहीके निकट शिक्षा पाई थी। इस तर- 
हके स्थरूमें शिक्षा ओर श्रद्धाके लेन-देनेसे, ओर सामाजिक तथा पारिवारिक. 
बन्धनसे, विजित ओर विजेताके बीच क्रमशः सद्भाव बढ़ते बढ़ते अन्तकों 
दोनों एक जाति हो जाते हैं । किन्तु जहाँ जित ओर जेताकी सभ्यता तुल्यः 
या तुल्यके लगभग है, और उनकी समाजनीति ओर धर्म इतना जुदा है कि 
उनका परस्पर सामाजिक या पारिवारिक बन्धनमें बैँधना असंभव है, वहाँ: 
उनका परस्पर मिलकर एक जाति होना असंभव हे--वेसी आशा नहीं की. 
जासकती । अतएव उस जगह उनमे सदमभावके स्थापनका एकमात्र उपाय 
उनकी परस्पर न्‍्यायपरता और सह्दविवेचनाके साथ व्यवहार ही है। ओर, उस. 
सद्भावका परिणाम है, विजयीजातिके निकट प्राप्त उपकारके परिसाणके अनु- 
सार उस जातिके साम्राज्यकी अधीनतामें विजितजातिका थोड़ी बहुत बाध्य-- 
बाधकताके साथ मिलकर रहना । 


एक जातिने अगर अन्य जातिको, जो सभ्यतामें उसके बराबर या बराब- 
रके लगभग है, बलले, कोशछसे या घटनाचक्रके फेरसे हरा दिया तो उसका 
यह समझना अन्याय है कि वह हारी हुईं जाति केवल हार जानेके कारण 
घणाके योग्य है। कारण, रणनिपुणता प्राप्त करनेके लिए युद्धके विषयमें जेसा 
अनुराग रहनेकी आवश्यकता है, वह युद्धका अनुराग मनुष्यकी आध्यात्मिक 
उन्नतिमें कुछ बाधा डालनेवाला है, ओर यह नहीं कहा जा सकता कि जिस 
जातिमें वह युद्धकोशल ओर वह युद्धानुराग थोड़ा है वह जाति इसी कारणसे 
हीन जाति है | हमारी अपूर्ण अवस्थामें जब शिष्ट मनुष्योंके साथ साथ दुष्ट 
मनुष्य भी रहेंगे, तब दुष्ठोंका दमन करनेके लिए हरएक जातिको शारीरिक 
ब॒रूकी आवश्यकता है, इसमें कोई सन्देह नहीं। किन्तु उसकी न्यूनाधिक- 
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ताको जातिके दोष-गुणका परिचय देनेवाली मानना उचित नहीं है। विश्व- 
नियन्ताका यही नियस है कि एक जातिका अन्य जातिको जीतनेमें समय 
होना जिस प्रधानताका परिचय देता है, उस प्रधानताका प्रयोग विजितजातिका 
अहित करनेमें न हो, उसकी उन्नति करनेमें ही उसका व्यवहार किया 
जाय । अतणएव विजेताका विजित जातिके ऊपर घृणाका भाव रखना किसी- 
तरह न्याय-संगत नहीं है। साथ ही सद्ठिवेचना भी उसका समथन नहीं 
"करती । विजेता एक तरफ तो विजितके निकट राजभक्ति पानेका दावा करेगा 
ओर चाहेगा कि राजा-अजाका सम्बन्ध स्थायी हो, ओर दूसरी तरफ विजि- 
तसे घृणा करके उसके मनमें विद्वेष॥ भाव ओर फिर स्वाधीनता प्राप्त कर- 
नेकी दुराशा उद्दीपित करेगा, यह किसी तरह सह्दिवेचना या बुद्धिमत्ताका 
' काम नहीं हो सकता । 

उधर विजेताके सुशासनसे जो शान्ति या शिक्षा मिलती है, उसके लिए 
विजेता राजा ( या जाति ) के ग्राति श्रद्धा ओर कृतज्ञता दिखाना विजितजा- 
तिका भी अवश्य क॒तंव्य है । 

कोई कोई कह सकते हैं कि “ ये सब बातें घममक्षेत्रकी हैं, क्मक्षेत्रमें नहीं 
हैं। कमंक्षेत्रमें सनुष्यही रहेगा, ऋषि नहीं हो जायगा। ओर, उपयुक्त स्थलमे 
विजित और, विजेताके बीच सद्भाव होनेकी संभावना नहीं की जा सकती।” 
यह सच है कि सभी मनुष्योंके संपूर्ण रूपसे साथु हो जानकी आशा नहीं की 
जा सकती। कुछ लोग साधु, कुछ लोग असाधु ओर अधिकांश लोग इन दोनों 
'श्रेणियोंके बीचमे रहेंगे । ऋमशः अथम श्रेणीकी संख्या बढेगी दूसरी श्रेणीकी 
संख्या घटेगी, ओर तुतीय श्रेणी प्रथम श्रेणीकी ओर बढ़कर उसीमे मिल 
जायगी---यही मनुष्यके क्रमविकासका नियम हैं। आत्मरक्षाके लिए पाशव- 
बल या कोशलकी वृद्धि होना पश्ुजगतर्के क्रमविकासका नियम है, किन्तु 
नीतिसम्पन्न मनुष्यके पक्षम नेतिक और आध्यात्मिक उन्नति ही ऋमविकासका 
अधान लक्षण है । अजतएवं यह कहना सभ्य सनुष्यको कर्लकित 
करना है कि दो सभ्य जातियाँ एक समयमें विजेता और विजितके रूपमें 
पमेली थीं, इस लिए वे, या कमसे कम उन दोनों जातियोंके अधिकांश लोग, 
'परस्पर न्‍्यायानुमोदित ओर सद्विवेचना-संगत व्यवहार नहीं कर सकते । 
“और, पूर्वोक्त कथनका सभ्य शिक्षित समाजमें कभी कभी प्रचछित रहना ही 
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उसके कार्य-रूपमें परिणत होनेका एक कारण है। यदि शिक्षित समाजमें 
इसके विपरीत कथन अ्चचछित हो, ओर अधिकांश सभ्य छोग यह बात कहें 
'के हुरुह या कठिन होनेपर भी सबको सब जगह परस्परके श्रति न्‍्यायाजुमी- 
दित और सद्विवेचनासंगत व्यवहार करना चाहिए, ओर स्वार्थपरताका संयम 
ही सच्ची स्वाथपरताका उपाय है, तो इस तरहके कार्यकोी कोई भी जसाध्य 
न समझे ओर ऐसा करनेके लिए सभी लोग चेष्टा करें । 





इस सम्बन्धर्मे एक ओर भी आपत्ति हो सकती है । कोई कोई कह सकते 
हैं कि विजेताके साथ सद्भधावकी कामना कायरपन और आत्मासिमानझुन्य- 
ताका लक्षण है । अगर कोई आदमी केवल अपने इष्टसाघनकी या अनिष्ट« 
सिवारणकी आशासे व्जिताकी शरणमें जाय, तो उसका वह कार्य भीरुतर 
और आत्माभिसानशन्यताका सूचक हो सकता है। किन्तु जहाँ यह हाल है 
कि विजेताका राज्य कुछ समयसे चला आ रहा है, ओर उसकी झासनग्रणा- 
लीमें दोष रहने पर भी अनेक गुण मोजूद हैं, तथा साधारणतः पराजित 
देशमें पहलेकी अपेक्षा बहुत अच्छी तरहसे शान्ति ओर न्‍्याय-विचारकी प्रणाली 
संस्थापित हुईं है, साथ ही विजेताके साथ राजा-प्रजाका सम्बन्ध तोड़ देना 
हितकर या न्‍्यायसंगत नहीं है, वहाँ विजेताके साथ सद्भाव स्थापित करनेकी 
चेष्टा निन्दुनीय न समझी जाकर आवश्यक कतंब्य ही गिनी जायगी । 

सबके अन्तमें यह आपात्ति हो सकती है कि राजा ओर अजा दोनों ही 
अपने देश ओर अपनी जातिकी उन्नति करनेकी चेष्टा करते हैं । किन्तु जहाँ 
राजा ओरे प्रजा दोनों भिन्न भिन्न देशके रहनेवाले हैं और दोनोंकी जाति 
भिन्न भिन्न है, वहाँ दोनोंके कार्यों परस्पर कर्तव्यका विरोध अनिवार्य है । 
अतएवं अगर दोनों जातियोंके मिलकर एक होनेकी संभावना नहीं हो, तो 
उनसे परस्पर सद्भाव स्थापित करनेकी चेष्टा वृथा है। यह कथन भी यथार्थ 
नहीं है। यह बात नहीं स्वीकार की जा सकती कि एक देशवासी एक जातीय 
राजा अपने राज्यमें रहनेवाली अन्य देश ओर अन्य जातिकी प्रजाकी उन्नति 
करनेका यत्न करे तो उसमें कतंव्य विरोध अवश्य ही उपास्यित होगा | यह 
ठीक है कि इस तरहका कार्य कठिन है, और इस तरहके स्थरूमें राजाका 
ओर प्रजाका अपने देश और अपनी जातिके अ्रति अधिक अनुराग होना 
स्वाभाविक भी है । किन्तु राजा ओर प्रजा अगर न्यायपर।बण ओर सहिवेच- 
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नासंपन्न हुए, तो दोनों देश ओर दोनों जातियोंके स्वार्थका सामझस्य करके 
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काम करनेहीकी संभावना है | इस तरहके न्‍्यायपरायण ओर साहवेचक राजा 

ओर प्रजाके दृष्टान्त इतिहासमें दुर्लभ नहीं हैं । 


ऊपर बहुत सी बाते कह डाछी गई हैं। किन्तु जान पड़ता है, उनकी 
यथाथताको बहुत लोग शायद स्वीकार नहीं करेंगे। शायद कोई कोई कहेंगे 
कि ये सब बाते संसारी गृहस्थोंकी नहीं है, उदासीन ऋषियोंकी हैं। 
शिक्षाकी जगह ये सब बाते समीचीन हो सकती हैं, किन्तु संसारमें चलने 
वाले मनुष्यके लिए यह सोचना कि वह ऐसे उच्च आदश्ंका होगा 
आंति है। यह संशय दूर करनेके लिए दो बाते याद रखना चाहिए 
एक तो भारतमे आय ऋषियोंने संयम ओर तपोबलसे यही शिक्षा 
दी है, जो ऊपर कह्दी जाचुकी है। दूसरे, उसके बहुत दिनोंके बाद पाश्चात्य 
देशोंमे इंसामसीहने भी वही शिक्षा दी है। यच्पि पाश्चात्य देशकी रीति- 
नीति ओर आचार-व्यवहारके साथ संघर्षणमें आकर उस शिक्षाने वहाँ अभी- 
तक अधिकमात्रामें सफलता नहीं प्राप्त की, किन्तु भारतकी रीतिनीति और 
आचार-व्यवहार उसी शिक्षाके उपयोगी होनेके कारण उस शिक्षाने यहाँ 
बहुत कुछ अपना फल दिखाया है । यही कारण है कि इतने सामाजिक और 
धारमिक विध्ठवोंके हो जाने पर भी आज अनेक हिन्दू अकातरभावसे स्वार्थ- 
हानि सहकर कह सकते हैं कि “ यह कितने दिनोंके लिए है, जो हम इसके 
लिए इतने कातर या दुःखित हों ? ?” यद्यपि इसके साथही कुछ अवनति 
आर अगोरव भी संमिलित है, किन्तु तो भी यही हिन्दूजातिकी उन्नति और 
गारव हैं। केवल आध्यात्मिक विषयपर दृष्टि रखकर जड़-जगतके तत्त्वोंका 
अनुशीलन न करनेके कारण हिन्दुओंकी ऐहिक ( वेषयिक ) अवनति हुईं 
है, ओर विज्ञानके अनुशीलनसे प्राप्त जड़शक्तिके प्रभावसे बली होरहे 
पाश्चात्य लोगोंसे उन्हें हारना पड़ा है। उस अवनाते और पराजयके 
ऊपर लक्ष्य करके पाश्चात्य जातियाँ हम लछोगोंकी अवहेला करती हैं । किन्तु 
उस तरहकी अवज्ञा या घृणा करना पाश्चात्य लोगोंको उचित नहीं ह। 
राजनीतिक स्वाधीनता पार्थिव संपत्ति है। वह रहे तो अच्छी बात है, किन्तु 
हन्दुओंके पास वह स्वारधीनता बहुत दिनोंसे नहीं है। इस समय न्‍्याय- 
परायण ब्रिटिशसाम्राज्यके सुशासनमें रहनेके कारण हमें उस स्वाधीनताके 
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अभावका अनुभव अधिक करना भी नहीं पड़ता । लेकिन ओर एक 
आशंका होरही है। हमने अपने पूर्वपुरुषोंके पाससे जो अमूल्य अलोकिक 
सम्पात्ति पाई है, उस आध्यात्मिक उन्नतिको, वेषयिक उन्नातिके लछोभमें 
पड़कर, कहीं किसीदिन हम न गरैँवा बेंढें । ऐसा होगा, तो फिर हम 
वास्तव अवज्ञाके पात्र होजायेगे। विज्ञानके अनुशीलनसे वेषयिक उन्नति 
ओर सामाजिक रीति-नीतिके संशोधनसे शारीरिक उत्कष ओर वेषयिक 
उन्नति जिसके द्वारा प्राप्त हो, वह शिक्षा सर्वधा आवश्यक है, किन्तु 
हमें स्मरण रहे कि उस शिक्षाके लिए आध्यात्मिक शिक्षा न भुला दी जाय । 
राजनीतिक विषयोंकी आलहोचनाके साथ साथ पाश्चात्य कवि गोब्डाश्मिथकी 
निम्नलिखित कविता हमें स्मरण रखनी चाहिए-.. 
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अर्थात्‌--इस संसारमें आकर मनुष्यका हृदय जितना दुःख खहता है 
उसका बहुत ही छोटा हिस्सा राजाके कानूनके अधीन है, जिसे वह दे सकता 
है या दूर कर सकता है । 


ब्रिट्न और भारतका सम्बन्ध | 


ऊपर विजेता और विजितके बारेमें राजा-प्रजा-सम्बन्धनी जो बातें कही 
3ईं हैं, वे सब साधारणतः ब्रिटन और भारतके सम्बन्धर्मे बहुत कुछ घटित 
गेती हैं। अब यहॉपर ब्रिटन ओर सारतके राजा-प्रजा-सम्बन्धके विषयकी दो- 
एक बाते विशेष रूपले कही जायैँगी | अवश्यही उन्हें संश्रम-संमानके साथ 
उंयत भावसे कहूगा। आशा करता हूँ, उन बातोंसे कोई भी पक्ष असन्‍्तुष्ट 
त॒ होगा। 

भारतवर्ष जिस समय इंगलेंडकी अधीनतामें आया था, उस समय भार- 
उसमें मुसलमानसातम्राज्य पतनोन्मुख हो रहा था, हिन्द्रओं मं महाराष्ट लोग 
उठनेकी चेष्टा कर रहे थे, राजपूत छोग भी बुरी हारतमें नहीं थे. सिख लोग 
फेर अभ्युद्यके लिए उठ खड़े होनेका उद्योग कर रहे थे, और फ्रेंच लोग भी 
पारतसाश्राज्य पानेके लिए अगरेजोंके ग्रतिद्वन्द्दी थे । क्रमशः भारतमें ब्रिटिश 
त्रात्नाज्य अच्छी तरह स्थापित हो जानेपर, प्रधानता आप करनेके लिए अनेक 
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अतियोगियोंके लडाई-झगडेसे ओर अराजकताके कारण होनेवाले चोर-डाकु 

ओके उत्पीडनसे छुटकारा पाकर, ओर जैगरेजोंके सुशासन ओर न्यायपरतासे 
आश्वस्त होकर, अधिकांश भारतवासियोंने बिना किसी तरहकी आपत्तिके इस 

साम्राज्यकी अधीनता स्वीकार कर ली । ब्रिटन और भारतका वह राजा-अजा 
सम्बन्ध, डेढु सौ वर्षले अधिक हुए जबसे चला आ रहा है । और, उससे 
अनेक सुफल भी उत्पन्न हुए हैं, जिनमेंसे दो-चार विशेष रूपसे उलेख योग्य 
है। जैसे--निरापद होकर शान्तिके साथ निष्पक्ष विचारप्रणालीकी अधीनतामें 
अवस्थिति, पाश्चाव्य विज्ञान अथनीति ओर राजनीतिके विषयोंकी शिक्षा 
मिलना, रेलगाडीके द्वारा ओर सर्वत्र परिचित अँंगरेजी भाषाकी सहायतासे 
सब जगह जाने-आने और रहनेका सुभीता ओर उसके द्वारा सब सारतवासि 

योंके मनमें एक अभिनव जातीय भावका उदय । इन्हीं सब कारणोंसे भारत- 
वासी लोग ब्रिटिदसाम्राज्यके निकट कृतज्ञतापाशमें बंधे हुए हैं | यद्यपि उस 
साम्राज्यकी अधीनतामें रहना पराधीनता ही है, किन्तु तो भी यदि दोनों 
पक्ष कुछ विवेचनाके साथ चर्ले, तो वह पराधीनता उस स्वाधीनताके 
साथ, जो मलुष्यमात्रके लिए आवश्यक हुआ करती है, इतनी अवि- 
रुद्ध या अव्पविरुद्ध है कि उसके लिए कष्ट माछूम पड़नेका कोई कारण 
नहीं है । ब्रिटिशराजतन्त्रके मूछसूत्रके अनुसार ऐसी कोई बात नहीं है कि 

भारतवासी उस राजतन्त्रके बहिभूत ही रहेंगे । बढ्कि उसके विपरीतही 

'इष्टान्त देख पड़ते हैं । हारमें ( जब यह पुस्तक लिखी गईं थी ) उत्तरोत्तर 

दो भारतवासी बड़ेलाट साहबकी लेजिस्लेटिव कोंन्सिलके मेंबर बनाये गये 

हैं, और इसकी संपूर्ण आशा की जाती है क्रमशः आगे चलकर भारतवासि- 

योंको देशकी शासनप्रणाली चलछानेके अधिकतर अधिकार प्राप्त होंगे, यद्यपि 

यह संभावना नहीं है कि अँगरेजोंके साथ मिलकर भारतवासी कभी एक 

जाति बन जायँगे, तथापि यह संभावना यथेष्ट है कि शीघ्रही भारतशासनमें 

यथायोग्य अधिकार पाकर वे अँगरेज राजाके सहकारी हो सकेंगे । जिसमें 
यह फल, जिसकी संभावना है, शीघ्रही फले, इसके लिए उद्योग करना हर- 

एक देशहितषीका कतंव्य है। उस उद्योगकी राहमें दोनोंही पक्षोंके अमसे 

उत्पन्न जो बाधा-विद्न हैं उन्हें दूर करना अत्यन्त आवश्यक है । अँगरेज राज- 
- पुरुषोंमेसे किसी किसीको यह एक अरम है कि “ प्राच्य जाति आडम्बर और 
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तड़क-सड़कको पर्संद करती है, आदर करनेसे सिर चढती है, ओर भय 
दिखानेसे बशीभूत होती है । अतएवं उसे कावूमें रखनेके लिए मूर्तिकी 
अपेक्षा उअमूर्ति दिखानाही अधिकतर प्रयोजनीय है । और पूर्वीय जातियोंकी 
बात में नहीं कहता, किन्तु हिन्दूजातिके सम्बन्ध्से यह धारणा बिल्कुलही 
आन्ति-मूलक है, ओर यह बात अँगरेज-राजपुरुषोंको विदित होनेकी अत्यन्त 
आवश्यकता है। क्योंकि अनेक समय ऐसा होता है कि यही अ्रस उनके साथु 
उद्देश्यकों भी सिद्ध नहीं होने देता । जड़-जगत्‌की और बिषयसुखकी अनि- 
त्यता पर जिस जातिको अदल विश्वास है, वह कभी आउडस्बरप्रिय नहीं हो 
सकती । जिस जातिके आदशपुरुष महाराज रामचन्द्रने प्रजारअ्ननसात्रके लिए 
अपनी पग्रियतमा रानी सीतादेवीको बन भेजकर अपनी प्रजावत्सऊताका 
अमाण दिया था, उस जातिको बशीसूत करनेके लिए भय दिखानेकी अपेक्षा 
प्रीति दिखाना सोगुना अधिक फल देनेवाला है, और बुद्धिमान ब्यन्कि- 
मात्र इस बातको सहज ही समझ सकते हैं । हिन्दूलोग जानते हैं---मुनी- 
नाञ्व सतिअमः, मुनियोंप्ते भी भूल हो जाती है। हिन्दुओंके निकट राजा 
भयका नहीं, भक्तिका पात्र है। अंगरेजोंके बाहुबलकी अपेक्षा उनकी नन्‍्याय- 
परताही हिन्दुओंकी इष्टिसें अधिकतर गोरवकी चीज है। अतएवं अम 
स्वीकार कर लेनेते या असावधानताकृत अजविहित कार्यके संशोधनसे हिन्द- 
ओंके निकट अँगरेज राजपुरुषोंका गोरव घटेगा नहीं, बल्कि बढ जायगा। 
उधर भारतवासियोंस भी बहुत लोगोंका यह खयारू है कि अँगरेज एक 
बलका दर्प रखनेवाली जाति हैं, अतएव अँगरेजोंके निकट न्‍्यायकी अपेक्षा 
बलका गोरव अधिक हें | साथही उनकी यह भी धारणा है कि अँगरेज लोग 
खुद स्पष्टवादी होते हैँ, इस लिए अँगरेज राजपुरुषोंके दोष स्पष्ट शब्दोंमे 
दिखा देनेले कोई हानि नहीं है । किन्तु ऐसा खयाल करना हमारा अस है। 
अँगरेज छोग प्रकूटरूपसे दृहिक बलका चाहे जितना गोरव क्‍यों न करें, दे 
नेतिक बलकी श्रेटताकों मानते हैं । जो मनुष्य नतिक बलसें प्रबल हे उसे 
किसीके भी निकट पराभव नहीं स्वीकार करना होगा । अतएवं हम नेतिक- 
बलसें प्रबल होंगे तो न्‍्यायन्यरायण अँगरेज अवश्यही हमारा सन्मान करेंगे । 
और, स्पष्टवादिता गुणके सम्बन्धर्मे स्मरण रखना कर्तव्य है कि जो व्यक्ति 
अ्रद्‌ सर्यादाके अनुसार जेसा जोर जितना संमान पानेके योग्य है, उसके 
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कार्मोंडझी आलोचना बेसेही संमानके साथ होनी चाहिए । ऐसा न होनेसे घह 
आलोचना दोष या अमके संशोधनमें कृतकाय तो होती ही नहीं, वल्कि 
उलटे परस्परके श्रति विद्वेषका भाव उत्पन्न कर देती है । 


ब्रिटन ओर भारतके बीच राजा-प्रजा सम्बन्धी स्थापना ईश्वरकी इच्छा 
से, दोनोंकी भलाईके लिए, हुईं है। हमारी भलाई यह है कि हमने एक 
प्रबल पराक्रमी, किन्तु न्‍्याय-परायण, जातिके सुशासनमे शान्ति, अनेक प्रका- 
रके सुख ओर स्वच्छन्दता पाई है। अंगरजोंके साथ संमिलनसे हमारे मनमें 
बहुत दिनोंके उपेक्षित जड-जगत॒के उपर यथोचित आस्था उत्पन्न होगई है 
ओर हम अब जड़-विज्ञानका अनुशीलन करते हुए उसके द्वारा वेषयिक 
उन्नतिके लिए चेश्ट करने लगे हैं। उधर अंगरेजोंकी आर साधारणतः सभी 
पाश्चात्य जातियोंकी भलाई यह हे कि हिन्दूजातिके संसर्गम आकर उनके 
हृदयमें आध्यात्मिक तत््वके अनुशीलन और संयमके अभ्यास पर श्रद्धा 
उत्पन्न हो रही है, ओर उसके द्वारा उनकी अपूरणीय विषय-वासना तथा 
उससे उत्पन्न विरोध व अशान्ति मिटनेकी संभावना है। 


यह आशा तो नहीं की जा सकती कि पाश्चात्य जातियोंके संसगमे 
आकर हिन्दू लोग जितनी जल्दी विज्ञानके अनुशीलनके विषयसें इतने अनु- 
रागी हो गये हैं, हिन्दुओंके संसर्गमें आकर पाश्चात्य छोग उतनी जददी 
हिन्दुओंके आध्यात्मिक तत्त्वके अनुशीलनमें वेसे अनुरागी हो सकेंगे, किन्तु 
ऐसे नराष्यका भी कोई कारण नहीं हे कि इस संसर्गंका कोई फलही न 
होगा । हिन्दू अगर ठीक रह सकेंगे, ओर पाश्चात्य छोगोके दृश्ांस्तमें मुग्ध न 
होकर आध्यात्मिक भावको अक्षुण्ण बनाये रखकर अनासक्तमावसे वेषयिक 
उन्नतिकी चेष्टा करें, तो ऐसा दिन अवश्यही आवेगा जब हिन्दुओंके शान्त 
और संयत भावका रृष्टात पाश्चात्य जगतकी अनन्य ज्वरून्त विषय-वासनाको 
शान्त कर देगा । 


३- प्रजाके प्रति राजाका कतेंब्य । 


राजा ओर प्रजा दोनोंके परस्पर एक दूसरेके प्रति क॑व्य कर्म हैं। जब 
राजाके लिए ग्रजा नहीं है, बल्कि प्रजाके लिए ही राज़ा है, तो इसीकी 
आलोचना पहले होनी चाहिए कि श्रजाके प्रति राजाका कर्तव्य कया है। 


पाँचवों अध्याय ] राजनीतिखिद्ध कमे । ३७१ 

राजाका पहला कतंव्य हे, बाहरी झाजत्रुओंके आक्रमणसे प्रजाकी रक्षा 
करना । इस कतंब्यता पालन करनेके लिए सेना रखनेकी आवश्यकता होती 
है। यद्यपि इस समय प्रथ्वीपर असभ्य जातियोंकी संख्या ओर बल अधिक 
नहीं है, ओर सभ्य जातियोंम भी यह आशंका बहुत कम है कि कोई अकारण 
दूसरे पर आक्रमण कर बेठेगा, तो भी सभी सभ्य जातियाँ यथेष्ट सना रखनेके 
लिए व्यस्त हैं, ओर यद्यपि उसमें बहुतसा धन खच करनेका प्रयोजन होता 
हु, किन्तु सभी उस खर्चका बोझ खुशीसे उठाये हुए हैं। जगर प्रथ्वीकी सब 
सभ्य जातियाँ मिलकर, परस्पर एक दूसरे पर विश्वास स्थापित करके, ठीक 
करलें कि उनमेंसे सब जातियाँ असभ्य जातियोंके अन्याय आक्रमणकी 
आशंका दूर करने ओर अन्य अयोजनीन कार्य साधने सरके लिए यथासंभव 
सेना रखकर बाकी सेना निकाल डालेंगे, तो बहुत सा धन ओर बहुतसे 
आदुसी, जो इस समय भावी अश्छुभको रोकनेके उद्देश्यसे सेनामें केसे हुए 
हैं, अनेक प्रकारके वर्तमान झुभ कार्यो लगाये जा सकते हैँ । क्या ऐसा हो 
नहीं सकता १ 


राज्यकी शान्तिरक्षा । 


राजाका दूसरा कतंव्य है, राज्यके भीतरी झत्रुओंके अत्याचारसे 
€ अरथात्‌ ठग चोर डाकू ओर जन्‍्यान्य ग्रकारके दुष्ट लोगोंके अन्याय आच- 
रणसे ) अजाकी रक्षा करना । इस उद्देश्नस, देंशके शासनके लिए सुनिय*« 
मोंकी व्यवस्था, उन नियमोंका उल्लंघन करनेवालोंके दोष-निणय ओर दृण्ड- 
विधानके लिए उपयुक्त विचारालयोंकी स्थापना, ओर उन विचारालूयोंकी 
आज्ञाके पाछलन ओर साधारणतः शान्तिरक्षाके लिए उपयुक्त क्मचारियोंको 
रखना, आवश्यक होता है । कानून बनाने ओर पास करनेके लिए व्यवस्थापक 
सभा ८€ लेजिस्लेटिव कॉसिल ) स्थापित करनेका, ओर उस सभास यथासक्षव 
साधारण प्रजावर्गंके अतिनिधियोंकों सभ्य ( मेंबर ) रूपसे नियुक्त करनेका 
अयोजन होता है । कारण, ऐसा होनेसे ही अजावगंके अक्रत अभावकों पृण 
करनेकी व्यवस्था ( कानून ) विधिवद्ध हो सकती है । 
राजाके इस दूसरे कतंव्यके बारेमे बहुतसी बातें कहनंको है, किन्तु उन 
खब बातोंका इस छुद्ध अन्थर्मे सन्निवेश हो नहीं सकता । 
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यहाँपर केवल एक बात कही जायगी । इस दूसरे कतंच्यका पालन कर- 
नेके लिए राजा सब साधारणके मंगलके वास्ते व्यक्तिविशेषका अमंगल कर- 
नेको या उसे दण्ड देनेको बाध्य होता है। वह आंशिक अमंगल एक प्रकारसे 
अनिवार्य है । किन्तु डस अमंगल या दण्डका परिमाण घटानेके लिए यथा- 
साध्य चेष्टा करना राजाका क॒तंव्य है। दण्डित या दण्डनीयको दण्ड इस 
तरह देना चाहिए कि उसके द्वारा उसका शासन भी हो और साथही संशो- 
घन भी हो । 





प्रजाकी प्रकृति जानना और 
उसके अभावोका निरूपण । 
राजाका तीसरा कर्तव्य है, प्रजाके अभावोंका निरूपण करना, ओर उसके 
लिए अजावर्गकी रीति-नीति और प्रकृतिको विशेष रूपसे मालूम करना | 
प्रजाका यथार्य अभाव क्या है, वे क्या चाहते हैं, ओर वे जो कुछ चाहते हैं 
वह देना राजाके लिए कहाँ तक साध्य और संगत है, इन सब विषयोंको 
जाने बिना राजा अपनी शासन प्रणालीको अजाके किए सुखकर नहीं बना 
सकता । ओर, उक्त बातोंके जाननेके लिए, जिन्हें प्रजा चाहती है, यह आव- 
इयक है कि राजा अपनी प्रजाकी रीति-नीति ओर प्रकृतिको अच्छी तरह 
जान ले । जहाँ राजा ओर प्रजा दोनों भिन्न भिन्न जातिके हैं, वहां इन सब 
विषयोंको विशेष रूपसे जाननेका अधिक अयोजन है | क्योंकि अनेक समय 
ऐसा होता है कि प्रजाकी प्रकृतिके सम्बन्ध अनभिज्ञ होनेके कारण राजा 
अपने साधु उद्देशको सिद्ध नहीं कर सकता, या यों कहो कि उसका साधु 
उद्देदय सिद्ध नहीं होता | जैसे रोगीकी गवृत्तियोंके जाने बिना दवा देनेसे 
पूर्ण रूपसे रोगीका उपकार नहीं होता, वेसे ही प्रजाकी प्रकृतिको जाने बिना 
उसके हितके लिए कोई काम करनेसे भी वह काये सफल नहीं होता। 
प्रजाकी प्रकृतिको विषेश रूपसे जाननेके लिए यह अत्यन्त आवश्यक है कि 
विजातीय राजा या राजपुरुष लोग प्रजाकी भाषा, साहित्य ओर धर्मके स्थूल 
तत््त्को अच्छी तरह समझ ले । 


प्रजाकी स्वास्थ्यरक्षाका प्रबन्ध | 
राजाका चोथा कर्तव्य है, प्रजावगके सुख ओर स्वच्छन्दताकी वृद्धिके 
सलिए समुचित विधानकी स्थापना करना । सब सुखोंका मूल स्वास्थ्य है।. 


ई 5 ७४७. 


पॉचवोाँ अध्याय ] शजनातेसद्ध कम । ३७३ 


किला कि, 








# जी जे «| जज पृ सतना, बिल कह अमन मा चिकोमे कर मी हित अष्म अधि है ३, टी कि की कक 


अतएच अजाके स्वास्थ्यकी रक्षाका समुचित अबन्ध करना सब तरहसे राजाका 
आवश्यक कतंब्य हैं। यह सच है कि सभीको खुद अपने अपने स्वास्थ्यकी 
रक्षाके लिए चेष्टा करनी चाहिए । स्वाथ्यकर रहनेका स्थान और पुष्टि- 
दायक खानेकी चीजोंके विषयमें प्रजाको आप ही अपना काम करना 
चाहिए । यह काम राजा नहीं कर सकता । किन्तु स्व'स्थ्यरक्षाके लिए 
ओर भी ऐसे अनेक काय हैं, जिन्हें प्रजा खुद नहीं कर सकती, और 
जो राजाकी सहायंताके बिना संपन्न नहीं होसकते । जैसे--नदीके भीतर 
मिद्दी भर जानेसे जलका गवाह रुँघ जाय, अथवा देशका जल बाहर निकल- 
नेकी राह बंद हो जाय ओर उससे वह वह॒विस्तत देश अस्वास्थ्यकर हो 
उढ़ें, या रोजगारी लोग छाभसे लोभके खानेपीनेकी चीजोंम छिपाकर अनि- 
ष्रकर चीजोंका मेल करने लगें, तो ऐसी अवस्थाओंमें राजाकी सहायताके 
बिना उक्त अनिष्टोंकी रोक सकना असंभव हुआ करता है। 


एकस्थानसे अन्य स्थानमे जाने आनेका सुभीता करना । 


राज्यके एक स्थानसे अन्य स्थानमें लोगोंके जाने-आनेकी ओर चीजें भेजने 
की सुविधाके लिए अच्छी पक्की सड़कें, पुल, घाट, बंदरगाह आदि बनवाना 
भी राजाका एक कतंब्य है। इन कार्योको प्रजा भी कर सकती है। परन्तु 
इनमें अधिक धनके खचेकी जरूरत होनेके कारण जब तक बहुसंख्यक अजा 
मिलकर काम न करे तब तक उसके द्वारा ये काम नहीं हो सकते। इस 
समय ग्रजावर्ग एकन्न होकर बहुतसी रेलगाड़ीकी राहें बनारहें और चलारहे 
हैं। लेकिन उसमें भी राजाकी सहायता आवश्यक है । एक तो उस मागकी 
भूमिपर अधिकार करनेके लिए, ओर दूसरे इस लिए कि लोग बेखटके निरा- 
पद होकर उस मार्गमें यात्रा कर सके, राजाकी सहायता चाहिए। 


प्रजञाकी शिक्षाका प्रबन्ध । 


प्रजावर्गकी सुशिक्षाका श्रबन्ध करना राजाका और एक विशेष क्ंब्य 
कर्म है। कहाँ तक प्रजाको शिक्षा देनेका प्रबन्ध करना राजाका कतंत्य है, इस 
बारेमें मतभेद है। बहुतलोग कहते हैं कि प्रजा जिसमें ब्रिल्कुल निरक्षर 
न रहे ऐसी शिक्षा, अर्थात्‌ केवल लिख-पढ़ सकने भर की शिक्षा, देना ही 
राजाके लिए यथेष्ट है, किन्तु वह शिक्षा प्रजञाको मुफ्त मिलनी चाहिए। किन्तु 
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कुछ सोचकर देखनेसे जान पड़ता है कि इतने थोड़ेम राजाके कतंव्यका पालन 
पूरा नहीं हो जाता, ग्रजाको और भी कुछ अधिक शिक्षा देनेका प्रबन्ध 
करना राजाका कतव्य है। हाँ, वह शिक्षा कितनी उच्च होनो चाहिए, इसका 
निर्णय देशकी और सभ्य जगत्‌की अवस्थाके ऊपर निर्भर है । उच्चशिक्षित 
समाजके ज्ञानका परिसर ( दायरा ) जेसे विस्तृत हो रहा है, वेलेही डसीके 
अनुसार सर्वसाधारणकी शिक्षाकी सीमा भी विस्तुत होनी चाहिए। शिक्षाके 
सम्बन्धमें राजाके तीन मुख्य कतंव्य हैं। एक तो देशकी अवस्थापर दृष्टि 
रखकर ग्रयोजनीय साधारण शिक्षाके लिए छात्रोंकी अवस्थाकी निश्न ( कमसे 
कम ) और उच्च ( अधिकसे अधिक ) सीमा निश्चित करना । दूसरे, उस 
अवस्थाके सब बालकोंकी शिक्षाके लिए यथायोग्य स्थानोंमें प्रयोजनके अनु- 
सार विद्यालय ( स्कूल ) स्थापित करना । तीसरे, इस तरहका नियम करना 
कि निद्धांरित अवस्थाके सभी बालक किसी-न किसी विद्यालयमें भर्ती होनेके 
लिए बाध्य हों । इनके सिवा राजाका और भी एक कतंव्य है। वह यह कि 
उच्च शिक्षाके लिए जगह जगह दो-एक आदुशे विद्यालय स्थापित करना । 
इसके सिवा प्रजावर्गकी नीतिशिक्षाके लिए विशेष व्यवस्था क्रना भी राजाका 
आवश्यक कर्तव्य है। ऐसा होनेपर, शान्तिभंगका मूल कारण जो दुर्नीति है 
उसे रोकना, अथांत्‌ प्रजावर्गको सुनीतिकी शिक्षा देना, राजाके कतेब्यमें अव- 
इयही गिना जायगा। कोई कोई व्यंग्य करके कहते हैं कि कानूनके द्वारा 
लोग नीतिशाली नहीं बनाये जा सकते | किन्तु इससे यह नहीं प्रमाणित 
होता कि नीतिकी शिक्षा निष्फल है, और इसी लिए निष्प्रयोजन है। 
प्रजाकी धमेशिक्षा और करतव्यपालनक्ते बारेमे राजाका कतेव्य। 
इस सम्बन्ध्स बहुत कुछ मतभेद है कि प्रजाकी घमंशिक्षाका पबन्ध 
करना कहाँतक राजाका कतंव्य है । जहाँ राजा ओर ग्रजाका धर्म अलग अलग 
है, वहाँ अजञाकी धर्मशिक्षाके बारेमें राजाका निर्लि रहनाही उचित है, और 
जिसमें सब सम्प्रदाय निर्विप्नरूपसे अपने अपने धर्मका पालन कर सके, वेसी 
व्यवस्था करना ही कर्तव्य है | समय समय पर इस विषय कतंव्य-संकट 
उपस्थित हो सकता हैं। जहाँ एक सम्प्रदायका धर्म पश्चुवधकी आज्ञा देता 
है, और अन्य सस्प्रदायका धर्म उसका निषेध करता है, वहाँ दोनोंही अगर 
अपनी इच्छाके अनुसार अपने घर्मका पालन करना चाहें, तो विरोधका होना 
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जी, 








अनिवांय है। ऐसे प्रबन्ध करना राजाका कर्तव्य है कि कोई एक सम्प्रदाय 
दूसरे सम्प्रदायके कष्टका कारण नः हो, ओर दोनोंही संयत भावसे अपने 
अपने धमका पालन कर सके | 

जैसे कुछ विषय ऐसे हैं कि उनमें अ्जाके हितके लिए राजाका हस्तक्षेप 
करना कतंव्य है, वसेही अधिकांश विषयोंमे, प्रजाकी स्वाधीनताकी रक्षाके 
लिए, राजाका हस्तक्षेप न करनाही कर्तव्य है। प्रजावर्गक अपनी इच्छासे 
सुनियमके साथ चलना सीखनेसे ही राजाका ओर प्रज्ञाका यथा मड्डल है। 
ओर, स्वाधीन भावसे चलने देनेसे ही प्रजा वह शिक्षा पा सकती है ! 
अन्यान्य प्रकारकी शिक्षाओंमें यही प्जाकी सर्वोच्चशिक्षा है, ओर इस शिक्षा- 
का उपदेश प्रजाकों देनाही राजाका एक प्रधान क॒तंव्य है । 

प्रजाको अपना मतामत प्रकट करनेकी स्वाधीनता देना । 

ऐसा नियम होना चाहिए कि ग्रजा अपने सतासतकों स्वाधीन ओर 
निःशंक भावसे, लिखकर ओर कहकर, प्रकट करसके | इस वारेमें राजाकी 
ओरसे किसी तरहका निषेध रहना उचित नहीं है। हाँ, किसी प्रजाकों 
राजाके या किसी प्रजाके जपवादकी घोषणा करने देना, या किसी निन्दित 
कार्यके लिए उत्साहित करने देना अनुचित है । मतरूब यह कि स्वाघीनतामे: 
समभीका अधिकार है, और इसी कारण स्वाघीनताके अपव्यवहारमें, अर्थात्‌ 
स्वेच्छाचारमें, किसीका भी अधिकार नहीं है । स्वाधीनताके अपब्यवहाससे 
णएककी स्वाधीनता दूसरेकी स्वाधीनताको नष्ट करनेवाली बन जाती है । 

* कर '-संस्थापन । 

शासन व्ययके निवाहके लिए राजाकों अपनी ग्रजासे कर लेनेका अधिकार 
है । राज-कर इस तरहसे स्थापित होना चाहिए कि उसकी मात्रा किसीकों 
पीड़ा पहुँचानेवाली न हो, ओर कर वसूल करनेका ढंग भी किसीके लिए 
असुविधाजनक न होना चाहिए। 


स्वदेशी शिव्पकी उन्नाति करना । 
स्वदेश और विदेशकी पण्य-वस्तुओंके (र्बक्लीकी चीजों ) ऊपर राज-करके 
परिसाणकी न्यूनाधिकताके द्वारा स्वदेशके शिल्पकी उन्नति करना भी कर- 
संस्थापनका एक उद्देश्य गिना जाता है । यह उद्देश्य जच्छा है, किन्तु उसे 
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सिद्ध करनेका यह उपाय कहाँतक न्‍्याय-संगत ओर वास्तवमें हितकर है, 
इसके बारेमें मत-भेद है । मगर तो भी अनेक सभ्य देशोंमे उक्त उद्देश्यकी 
सिद्धिके लिए यही उपाय काममें लाया जाता है ( $ ) | 





अवसननाओन 





नशीली चीजांका प्रचार रोकनेकी चेष्ठटा । 


नशीली चीजोंके ऊपर कर छगाकर राज्यकी आमदनी बढाना राजाके 
लिए कहातक न्याय संगत है, यह प्रश्न भी इस जगह उठ सकता है । नशीली 
चीजोंका सेवन सभी जगह अनिष्ट-कर है, ओर गम दशोंमें तो उनके सेव- 
नका कोई प्रयोजनही नहीं है। जिस चीजका सेवन तरह तरहके रोगोंकी 
ओर अशान्तिकी जड़ है, ओर जिसके आधिक सेवनसले मनुष्य पश्ुकी अव- 
स्थाकों पहुँच जाता है, उसका ( दवाके लिए छोड़कर अन्य कारणसे ) 
बेचना-खरीदना, कमसे कम गमे दशोंमें, राजाकी आज्ञासे निषिद्ध होना 
चाहिए । अनेक सज्जन कहते हैं कि ऐसे मादक पदार्थका ऋय-विक्रय स्पष्ट 
रूपसे निषिद्ध न होकर क्रमशः प्रकारान्तरसे निषिद्ध होनाही युक्ति-सिद्ध है । 
उनकी युक्ति यह है कि जबतक छोगोंमें मादक सेवनकी भ्रव्वात्ति अबल रही 
तबतक उसके क्रय-विक्रयका निषेध निष्फल है, लोग उसके गुप्तरूपसे तैयार 
करेंगे ओर बेंचेंगे । किन्तु एक तरफ सुशिक्षाके द्वारा ओर दूसरी तरफ कर 
लगानेसे वह शवृत्ति जब क्रमशः घट जायगी, तब निषेधके बिनाही निषेधका 
फल प्राप्त होगा । यदि उस आशाकी ग्रतीक्षा करके रहना हो, तो राजाको 
ऐसी व्यवस्था करनी चाहिए कि राजकर्मचारी छोग इसका विशेष यत्न करें 
कि मादक-पदार्थोका क्रय-विक्रय कम हो, ओर उसके व्यवहारकी मात्रा 
घट जाय । 


७ राज़ाके प्रति प्रजाका कठेब्य । 


राजाके प्रात अ्जाका प्रथम कतंव्य हे भक्ति दिखलाना। सनु भगवानने 
कहा हे-- 





( १) इस सम्बन्धमें 25 एलंजलफ०४ 0 एगरंम्नं०्शं 76०घ०ए5,. 
99%, ४. 070. ू ओर 86७ ज्ञा0]:8 ए07968 ० 70068 00707ए,. 
35 हा, (59. ए देखो । 
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महती देवताह्येषा नररूपेण तिष्ठति 


( मनु.७८ ) 

अर्थात्‌--यह ( राजा ) नररूपमें महती देवता स्थित है । 

राजाको देवताके समान संसानके योग्य कहनेका कारण यह है कि राजाके 
न रहनेसे देश अराजक हो जाता है, ओर वहाँ रहनेवाले सदा सन्त्रस्त रहते 
हैं । मतलब यह कि देशरक्षाके लिएही राजाकी सष्टि हुई है ( २ )। राजा 
अगर भक्तिके योग्य न हो, तो किस तरह उसके प्रति भक्तिका उदय होगा? 
इस प्रश्नके उत्तरमें कहा जा सकता है कि राजभक्ति जो हैं वह किसी व्यक्ति- 
विशेषके लिए नहीं, राजपदके लिए होती है । वह पद सवबंदा ही भक्तिके 
योग्य हैं। जो आदमी उस पद पर बैठा है, वह अगर अपने गुणोंसे भक्तिके 
य्रोग्य हो, तो अजाके लिए बड़े ही सुखकी बात है । राजाके पति अज्ञाका 
भक्ति करना, केवरू राजाके हितके लिए नहीं, प्रजाके अपने हितके लिए 
भी, कतेव्य है। कारण, राजाके प्रति प्रज्ञाकी भक्ति न रहनेसे फल यह 
होगा कि प्रजा राजाकी आज्ञाके पालनमे तत्पर न होगी, जिससे राज़ाके 
लिए राज्यशासन कठिन हो जायगा, राज्यमें विश्वेखलता उपस्थित होगी 
ओर राज्यकी शान्तिरक्षा तथा प्रजा-वर्गकी सुख स्वच्छन्द्रताका सम्पादन 
असंभव हो जायगा । 


राजाकी आज्ञा पाछनीय हे। 


राजा अगर कोइ अनुचित आज्ञा दे, तो प्रजाको क्या करना चाहिए (-- 
इस श्रश्नके उत्तरमें कहा जा सकता है कि वह आज्ञा अगर धर्मनीतिके विरुद्ध 
हो, तो अजा उसका पालन करनेके लिए वाध्य नहीं होगी। किन्तु सोभा- 
ग्यवश प्रायः उस तरहका कतंव्य-सझ्टूट उपस्थित नहीं होता। अधिकांश 
_ स्थलोंमं अनुचित आज्ञाका अथ है अहितकर आज्ञा । जब राजाके शासनकी 
अधीनतासें रहकर अजा अनेक उपकार पाती है, तो कभी एक अहितकर 
आज्ञाके लिए राजाके विरुद्ध आचरण करना कदापि प्रजाका कतंब्य नहीं है । 
हा, उस आज्ञाकोी बदलानेके लिए नियम-पूर्वक न्‍्यायके अनुसार चेथ्टा करना 
उचित है, उसमें कोई दोष नहीं हे | किन्तु जबतक वह आज्ञा बदली न 


(२ ) मनुसंद्विता ७३ देखो । 


श् 
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जाय, तबतक उसका पालन करना चाहिए, ओर उसे न मानना अकतंव्य है। 

राजाके या किसी राजकर्मचारीके कामकी समाऊोचना करनी हो तो 
यथोचित संमानके साथ करनी चाहिए । राजाके या राजकर्मंचारीके काममें 
दोष देख पड़े, तो उसे दिखा देनेसे राजा ओर प्रजा दोनोंढीका उपकार 
होता है। किन्तु वह दोष सरल और वनीत भावसे संमानके साथ दिखाना 
उचित है। ऐसा न करनेसे उसके द्वारा कोई सुफल न होकर कुफल होनेही 
की अधिक संभावना रहती है। कारण, असंसानके साथ उद्घत भावसे 
किसीका भी दोष दिखानेमें उसका चिढ जाना स्वाभाविक है, और अगर 
दोष होगा भी तो वह स्थिरभावसे ध्यान देकर उसे देखना नहीं चाहेगा। 
इस प्रकार डस दोषका संशोधन तो होगा ही नहीं, बढ्कि उस चिड जानेके 
कारण उस व्यक्तिके द्वारा अन्य अनेक दोष भी हो जायेंगे । असंमानके साथ 
राजा या राजकर्मंचारीके दोष दिखानेसे उसके प्रति अन्य प्रजाकी श्रद्धा भी 
. घद सकती है, उसके फछसे राजा-प्रजामें परस्पर असदह्भधाव पेदा हो सकता 


85 ५. 


है, और वह राजा ग्रजा दोनोंहीके लिए अश्युभकर है। 


७५ एक जातिका या राज्यका अन्य जातिके 
या राज्यके प्रति कतेव्य । 

सब समभ्यजातियोंको ओर सभ्य राज्योंको परस्पर सद्भावके! साथ रहना 
चाहिए। 

सभ्य मनुष्योंका परस्पर व्यवहार जैसा न्‍्याय-संगत होना उचित है, सभ्य 
जातियोंका परस्पर व्यवहार उसकी अपेक्षा अधिकतर न्याय-संगत होनकी 
आशा की जाती है। कारण, एक मनुष्यके सभ्य बुद्धिमान ओर न्‍्याय-परायण 
होने पर भी उनके अममे पड़ जानेकी संभावना रहती है, किन्तु एक समग्र 
: सभ्य जातिके, जिसके भीतर अनेक बुद्धिमान ओर न्‍्याय-परायण व्यक्ति होंगे, 
सभीके अमर पड़ जाने की संभावना बहुत कम है । दुःखका विषय यह हे 
कि इस तरहकी सभ्य जातियोंमें भी कभी कभी युद्ध उन जाता है । जान 
पड़ता है, इसका कारण असंयत वेषयिक उन्नतिकी आकांक्षा ही है । वैष- 
यिक उन्नति वांछनीय अवश्य है, किन्तु वही सनुष्य जीवनका या जातीय 
जीवनका एकसात्न या श्रेष्ठ उद्देश्य नहीं हे, आध्यात्मिक उन्नति ही मनुष्यका 
चरम छक्ष्य है । 
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असभ्य ज्ञातियाक प्राते सभ्य जातंयाॉंका कतव्य | 

सभ्य जातियोंकों परस्पर एक दूसरेसे जेसा व्यवहार करना उचित हं, 
असभ्य जातियोंके साथ सभ्य जातियोंका व्यवहार उसकी अपेक्षा और भी 
उदारतासे पूर्ण होना चाहिए। संख्यामें या बलमें इस ससय पृथ्वी पर ऐसी 
कोई भी असभ्य जाति नहीं है, जिसे डर कर सभ्य जातियोंको चलना पड़े । 
असभ्य जातियोंको क्रमशः शिक्षित और सभ्य बनाना ही सभ्य जातियोंका 
लक्ष्य होना उचित है। उसमें जो परिश्रम होगा ओर घन छगेंगा उसकी 
अपेक्षा उनके साथ वाणिज्यका आदान-प्रदानसे, अधिक छाभ होगा । इसके 
सिवा असभ्य जातियोंको शिक्षित और सभ्य बनानेमें शिक्षा देनेवालोंको जो 
जातीय गौरव शआ्राप्त होता है, उसका भी मूल्य कम नहीं है। 





छठा अध्याय | 
[ धर्मनीतिसिद्ध कमे । ] 


ले के हर पल 
धर्मंका मूछसूत्र--इश्वर ओर परकालमे विश्वास 
धर्मका स्थूछमम् क्या है, सो सभी जानते हैं, ओर यह भी सभी जानते 
हैं कि धमंका मूलसूत्र ईश्वर ओर परकालमें विश्वास है। प्ृथ्वीकी प्रायः:सभी 
सभ्य जातियोंका ही घर्म इसी विश्वासके ऊपर स्थापित है । इंश्वरको न 
मानकर केवल परकाल माननेसे वह विश्वास धर्म नहीं कहा जा सकता । 
जीवका वह परकाल, जड़की एक अवस्थाके बाद दूसरी अवस्थाके समान है, 
वह इसके सिवा और कुछ भी नहीं हो सकता | डघर परकालकों न मानकर 
केवल इश्वरकों माननेसे भी वह विश्वास धर्म नहीं है । कारण, उस अवस्थाके 
इश्वरके साथ जीवका सम्बन्ध, जीवके साथ जड़के सम्बन्धसे भिन्न नहीं कहा 
. जा सकता । ओर, इश्वर ओर परकाल दोनोंका अस्तित्व अस्वीकार करनेसे 
धर्म नहीं रह सकता ( यद्यपि नीति रह सकती है ), जान पडता है, इसमें 
किसीको सन्देह नहीं होगा । ईइ्वरस विश्वास ओर परकालमें विश्वास, इन - 
दोनों विश्वासोंके मिलनको ही घम कहा जाता है । में अनन्तकारूतक 
रहूँगा, और अनन्त शाक्तिके द्वारा सल्चालित होऊँगा, यह विश्वास रहनेसे 
ही मनुष्य जड-जगतको छोड़कर ऊपर उठ सकता है, ओर संसारके सुख- 
दुःखको तुच्छ समझ सकता है ।. उक्त विश्वासवाला मनुष्यदी सुख ओर 
दुंःखर्मे समान भावसे कह सकता है कि जब अनन्तकाल मेरे सामने है, 
ओर अनन्त -चैतन्यश्ाक्ति मेरी सहायता करनेवाली है, तब यह थोड़े दिनों- 
का सुख-दुःख क्‍या है, कुछ भी नहीं है; अन्तको अनन्त सुख अवश्यही 
मुझे मिलेगा । 


छठा अध्याय ] धर्मनीतिधिद्ध कमे । ३७५१ 
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जान पड़ता है, इंश्वर आर परकाल दोनों ज्ञानके विषय नहीं. विश्वासके 
विषय है| इंश्वरमें विश्वास ओर परकालमें विश्वास युक्ति-सिद्ध है कि नहीं 
इस श्रश्नके उत्तरम कहा जा सकता है कि समग्र विश्वकी चेतन्यशक्तिको ईश्वर 
कह कर मानना किसी युक्तिके विरुद्ध नहीं हे, ओर देहके अंत भी में 


रहूगा--यह डाक्ते आत्म-ज्ञानका फल है, ओर इसपर अविश्वास करनेका कोई 
कारण नहीं है । 


धर्मनीतिसिद्ध कर्मके विभाग । 

घधमनीतिसिद्ध कमंकी आलोचना करनेके लिए, वह दो भागों बाँटा 

जा सकता हे--- 
१ इश्वरके प्रति मनुष्यका धर्मनीतिखिद्ध कतेंव्य कर्म । 

इंश्वरके प्रति मनुष्यके कतेब्य ओर मनुष्यके प्रति मनुष्यके कर्तव्य, इन 
दोनों कतेब्योंस दो विशेष अभेद हैं । एक तो यह कि मलुष्यके प्रति मनु- 
व्यका कतंव्य पतित होनेसे केवल कतेब्य पालन करनेवालहीका संगल नहीं 
होता, जिसके अनुकूल वह कतेब्य पाला जाता है उसका हित भी होता है 
किन्तु इश्वरके भ्रति कतंव्य पालित होनेसे उन ( इंश्वरका ) हित हुआ, यह 
बात हित शब्दके प्रचलित अथममे नहीं कही जा सकती । कारण इंश्वरके कोइ 
अभाव या अपूणता नहीं है, जतएवं उनका हित कोन कर सकता है ? हाँ 
यह बात कही जा सकती है कि उनके प्रति कतेव्यपालनसे क॒र्तव्यपालन 


करनेवालेका मंगल होनेके कारण इंश्वरकी सष्टिका हित होता है, ओर उससे 
वह गसन्न होते हैं । 


दूसरा भेद यह है कि सनुष्यके अ्रति मनुष्यके कतव्य जुदे जुदे हैं। एक 
व्यक्तिसे सम्बन्ध रखनेवाला कतेव्य दूसरे व्यक्तिसे सम्बन्ध रखनेवाले कर्तव्यसे 
जुदा है। किन्तु इश्वरके प्रति मनुष्यका कतंज्य जो है, वह मनुष्यकी सभी 
कतेव्योंकी समष्टि है। मनुष्यका ऐसा कोई कतंव्य कर्म नहीं है, जो इश्वरके 
अति उसका कतंव्य न गिना जा सकता हो। कारण, हमारे सभी कतंव्य ईश्वर 
नियमोंपर स्थापित हैं, ओर इंश्वरके उन नियमोंका पालन करनेके लिए ही 
सब कतंच्योका पालन किया जाता है। मनुष्यको अपने सभी कर्तव्यकर्म 
असन्नताक उद्देश्यसे करने चाहिए । यही इस गीताके वाक्यका अर्थ हे--- 
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यत्करोषि यददइनासि यज्जुहोषि ददासि यत्‌। 
यक्षपस्यसि कोन्तेय तत्कुरुष्व मद्पेगम्‌॥ 


(गीता ९।९७ ) 


अथात हे अर्जुन, जो तुम करते हो, जो खाते हो, जो होम या दान 
करते हो, जो तप करते हो, वह सब सुझे अपंण करदो । 


इसी अर्थके अनुसार जातकमसे लेकर अन्त्यष्ट कम तक हन्दूक जीवनके 
सभी कर्म धर्म काये कहे ओर माने जाते हैँ, तथा धर्मकाय॑ समझ कर ही 
लोग उनका अनुष्ठान करते हैं। 


देहरक्षा, खीका पाणिप्रहण, खी-पुत्र आदिका पालन सामाजिक करमम-समूह 
आदि सभी नित्य-नेसत्तिक का्मोंकी इसी तरह धर्मकार्य समझकर इंश्वरकी 
प्रसन्नताके लिए कर सकनेसे ही उनके सुचारूरूपसे सम्पन्न होनेकी ओर 
उनमें किसी तरह पापकी छाया न पड़नेकी संभावना है। जप-तप पूजा पाठ 
ही केवल ईश्वरके प्रतिकरततव्य कर्म हैं, ये ही केवल घमकार्य हैं, ओर हमारे 
अन्य कर्तव्य कर्म केवल मनुष्यके प्रति करतंव्य हैं, वे केवल लोकिक या वेष- 
यिक कार्य हैं, धर्म या इश्वरके साथ उनका कुछ भी सम्बन्ध नहीं हें--ऐसा 
समझना अ्रम है । जो लोग ईश्वर ओर परकाल मानते हैं, उन्हें क्‍या पारि- 
वारिक, क्या सामाजिक, ओर क्या राजनीतिक, सभी काय इश्वरकी श्रीतिके 
लिए धर्सकार्य समझकर सम्पन्न करने चाहिए। कारण, सभी कायोका आध्या- 
त्मिक फलाफल है, सभी कार्योका फलाफल इस लोकमें ओर परलोक्मे 
भोगना होता है । एक साधारण दृष्टान्तके द्वारा यह बात आर भी स्पष्ट 
हो जायगी । भोजन करना तो एक अति सामान्य काय हैं। किन्तु वही 
आहार अगर परिमित और साल्विकभावसे किया जाता है, तो उससे देहकी 
सुस्थता, मनकी शान्ति, सत्कममें अवृत्ति होती ओर असत्कर्मसे निवृत्ति होती 
है, और उसके फलसे इस छोकमें यथाथ सुख ओर परलोकके लिए चित्तशुद्धि 
प्राप्त होती है । किन्तु आहार अगर अपरिमित ओर राजसिक भावसे किया 
जाता है, तो उससे देहकी असुस्थता, सनकी उम्रता, सत्कमसे चिढ्‌ 
और असत्कर्ममें अदृत्ति होती है, ओर उसके फछसे इसलोकमें दुःख 
और परलोकके लिए चित्तविकार इत्यादि अशुभमोंका प्राप्त होना निश्चित है । 


रे # तिसि 
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अतएवं आहाःरकों भी धर्मकायं समझकर ईश्वरकों स्मरणकर पवित्र भावसे 
उसमें प्रवृत्त होना कतंव्य है। वैसे ही यथासंभव ज्ञानका और घर्मका उपा- 
ब्रेन भी घर्मकाय है । क्योंकि वह अपनी और दूसरेंकी वेषयिक उनच्नतिका, 
प्ोर प्रकारान्तरसे क्रमशः आध्यात्मिक उन्नतिका, उपाय है । यही समझकर 
उसमें प्रवृत्त होना हरएकका क॒तंव्य है। ऐसा करनेसे ही वह कार्य पवित्र 
गरावसे संपन्न होगा। अतएवं साधारणतः हम सभीको अपने सब कर्तव्य 
मे इंश्वरके उद्देशसे करने चाहिए। 
इंश्वरके प्रति विशेष कतेव्य । 

किन्तु हमारे कई एक विशेष कार्य हैं, जो केवल ईंश्वरके प्राति कर्तव्य हैं ॥ 

'नमेंसे इश्वरकी भक्ति करना सबसे पहला कर्तव्य है । 
इईश्वरभक्ति । 

इस जगह पर श्रश्न उठ सकता है कि हम ईंश्वरकी भक्ति क्‍यों करते हैं ? 
' उससे असन्न होंगे, ओर प्रसन्न होकर हमारा भला करेंगे, इस लिए ) या 
'नकी सृष्टिके नियमके अनुसार हमारे मनमें उनके प्रति भक्तिका उदय होता 
» ओर वह भक्ति सृष्टिके नियमके अनुसार हमारी भलाई करती है, इस 
#ए ) जो लोग ईंश्वरको व्यक्ति-भावसे देखते हैं, ओर कहते हैं कि ईश्वरकों 
पक्तिभावसे न सानकर जगत्‌की शक्तिसमष्टिको इंश्वर कहनेसे वह इंश्वर- 
द निरीश्वरवादके सिचा ओर कुछ नहीं है, उनका मत यह है कि हम जेसे 
गईं हमारी भक्ति करता है तो उसके ऊपर सन्‍्तुष्ट होते हैं और उसका उप- 
7र करनेके लिए उद्यत होते हैं, वेसे ही इंश्वर भी अपनी भक्ति करनेवाले 
'क्तके ऊपर असन्न होते हैं, ओर उसका भला करते हैं। ओर जो छोग ईश्व- 
को ब्रह्मरूप मानते हैं, और जगतको ईश्वरसे अलग नहीं जानते, अर्थात्‌ जो 
गे पूर्णाह्देतवादी हैं ओर इईंश्वरमें व्यक्ति-माव आरोपित करनेको असंगत 
मझते हैं, उनका मत यह है कि इेश्वरकी भक्ति करना जीवका स्वभाव- 
द धर्म है, ओर उस भक्तिके करनेसे भक्तका मंगल होना ईश्वरकी सृष्टि 
नियम है। 

लोग सहज ही जगतको अपने समान देखते या.मानते हैं-- आत्मवन्सन 
ते जगत्‌ !--ओर इईंश्वरमें भी अपनी प्रकृति तथा दोषगुणका आरोपण 
रते हैं । किन्तु तनिक सोचकर देखनेसे ही मालूम हो जाता है कि इंश्वरके 
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धर्म हमारा ज्ञान बहुत ही कम है। ' नेति नेति ! ( ऐसा नहीं है, 
ऐसा नहीं है ) कहकर ही हम इंश्वरके स्वरूपकी कढ्पना करते है ( $ )। 
ईश्वरके स्वरूपको जानना मानव-शक्तिके परे है, यह कहकर आजकलके 
चैज्ञानिक छोग हमसे ईश्वरके जाननेकी निष्फल चेष्टासे निवत्त होनेको कहते 
हैं। यद्यपि हम ईश्वरके स्वरूपकों नहीं जान सकेंगे, तथापि इश्वरकों जानने- 
की चेष्टास हम बाज नहीं आसकते । वे केसे हैं, उनका क्‍या रूप हे-यह 
हम जानते हैं, ऐसा कहकर कोई कोई व्यग्नताके साथ ज्ञानमा्गंका अनुसरण 
करते हुए “ तत्त्वमसि ” ( तुम ही वह हो ) ( २ ) इस सिद्धान्त पर 
पहुँचे हैं । कोई कोई छोग यह कहकर कि ज्ञानमार्ग दुरूह है, ओर इश्वरका 
क्या रूप है---यह ठीक ठीक जान सके या न जान सक, हस उनके साथ मिलना 
चाहते हैं और भक्तिमार्गमें इश्वरका अनुसरण करके उनके साथ तनन्‍्मयता भ्राप्त 
. कर सकनेसे ही सुक्तिका मिल जाना समझते हैं ( ३ )। किन्तु भक्त ओर 
ज्ञानी दोनों ही ईश्वरके साथ मिल जानेकी इच्छा करते हैँ, ओर वह मिलन- 
लाभकी इच्छा ही यथाथ भक्ति कही जाती है । 
ईश्वर चाहे व्यक्तिभावापन्न हों, ओर चाहे विश्वरूप ओर विश्वकी अनन्त 
शक्ति ही हों, उनके साथ मिलनेकी जो मनुष्यकी इच्छा है उसका कारण यह 
है कि मनुष्य अपनी अपूर्णता ओर अभाव तथा उस अभावकी पूर्तिमें असम- 
थंताके कारण निरन्तर व्याकुल रहता है, ओर “ विश्वका मूल जो अनन्त 
शक्ति है उसका आश्रय अहण करनेसे उस अपूणताकी पूर्ति हो जायगी तथा 
वह अभाव दूर हो जायगा, “? इस अस्फुट ज्ञान या विश्वासके द्वारा प्रेरित हो 
रहा है, इसी लिए वह उस अनन्त शक्तिके साथ मिलनेकी इच्छा करता है। 
अत एव ईंश्वरमें भक्ति होना मनुष्यके लिए स्वभावसिद्धा है । मगर हाँ 
कुशिक्षा या कुसंस्कारके द्वारा इश्वर-विश्वास नष्ट हो जानेसे हमारे हृदयसे 
वह भक्ति लुप्त हो जाती है । , 
ईश्वरकी भक्ति जो मनुष्यके लिए झुभकर और कर्तव्य है, उसका कारण 
यह है कि ईश्वर पर भक्ति रहनेसे यह विश्वास कि जगत्‌की अनन्त शक्ति 
निरन्तर हमारी सहायता करती है ओर हमारे कार्योको देखती रहती है, 


( १ ) बृहदारण्यक उपनिषद्‌ ४२।४ देखो । ( २ ) छान्दोग्य उपनिषद्‌ 
&॥८--१६ देखो । ( ३ ) गीताका बारहवाँ अध्याय देखो । 
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हमारे सब तरहके नेराश्यको मिटाता है, और सत्कर्मके दुरूढ होने पर भी 
हमको उसकी ओर भ्वृत्त करता है, तथा असतकर्मके सहज ओर आरंभ 
सुखकर ( आपातमधुर ) दोने पर भी हमको उधरसे निदृत्त करता है। इईश्व- 
रकी भक्ति मनुष्यके लिए मंगलकर होनेका ओर भी एक कारण है। ईश्वर 
पूर्ण, पवित्र ओर महान्‌ हैं। उनकी भक्ति अथांत्‌ उनसे मिलनेकी इच्छा 
सर्वेदा मनमें जगी रहनेसे जो पूर्ण, पविन्न ओर महान्‌ हे उसी मनुष्यका 
सन अनुरक्त रहता है, और जो अपूर्ण, अपवित्र और छुद्र है उसकी ओरसे 
वित्तकी वृत्ति फिरी रहती है। इन्हीं सब कारणोंसि ईश्वरके प्रति भक्ति मनु- 
श्यका स्वभावसिद्ध कतंव्य और मंगलकर कार्य है। यहीं तक यह विषय हमारे 
लिए बोधगम्य हे। इसके सिवा, इंश्वरकी भक्ति करनेसे वे उससे असच्न 
होते हैं या नहीं, और प्रसन्न होकर हमारा मंगल करते हैं कि नहीं, यह हम 
डीक नहीं कह सकते । यदि हम लोगोंकी प्रकृति उनकी प्रकृतिके अनुरूप 
हो, तो ऐसा संभव भी हो सकता है। किन्तु यह बात भी निश्चित्तरूपसे 
कही नहीं जासकती कि उनकी ग्रकृति हम ऐसे अपूर्ण जीवोंकी प्रकृतिके समान 
है। हाँ, केवल इतना कहा जा सकता है कि हमारा जो कुछ भला-बुरा ज्ञान 
है, वह उन्हींके अनन्त ज्ञानका अस्फुट आभास है, ओर इसी कारण वह 
सर्वथा अलीक ( मिथ्या ) नहीं है । 
नित्य उपासना । 

ईश्वरकी नित्य उपासना उनके प्रति सनुष्यका दूसरा विशेष कतंव्य हैं । 
देहके अभावोंकी पूर्ति और विषयवासनाकी तृप्तिके लिए हम उसमें निरन्तर 
इतना लिप रहते हैं कि सहजमें आध्यात्मिक चिन्तामें मन लगानेका अवसर 
नहीं पाते । इसी कारण प्रतिदिन दिनके काम झुरू करनेके पहले ओर समाप्त 
करनेके पीछे, कमसे कम दो बार, इश्वरकी उपासनाक लिए कुछ सस्य नियत 
कर रखना आवश्यक है। ऐसा करनेसे, एक तो इच्छासे या अनिच्छासे दिन- 
भरमें दो दफ़े आध्यात्मिक चिन्ताकी ओर मन जायया, ओर क्रमशः अभ्यास 
हो जानेपर नित्य उपासनाकी ओर आपहीसे मन आक्ृष्ट होगा । इश्वरकी 
अक्ति मनुष्यके लिए मंगलूदायिनी होनेके जो जो कारण ऊपर कहे गये हें, 
ठीक उन्हीं कारणोंले नित्य ईश्वरक्की उपासना भी हमारे लिए मंगलकर है। 
डपासनासे यह बोध उत्पन्न होता है कि हम इश्वरके समीप हैं, अतएव 
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उसके साथ ही मनमें इस भावका उदय होता है कि उनकी अनन्तशक्ति 
३७ पक ली. करे चर छः २ 

हमें कर्ममें संचालित करती है, ओर हम उनकी पएूणता आर पविन्नताकी 

छायामें हैं। इससे बढ़ कर आध्यात्मिक उन्नतिका श्रेष्ठ उपाय ओर क्‍या 

हो सकता है ! 


यह चाहिए-वह चाहिए, कहकर ईश्वरके निकट प्रार्थना करना अकतंबव्य 
है। इसका कुछ ठीक नहीं है कि हम जो चाहेंगे वही पावेंगे | किन्तु यह 
बात निश्चित है कि हम अगर कोई अनुचित प्रार्थना करेंगे तो वह पूर्ण नहीं 
होगी । यहीं तक प्रार्थना विधिसिद्ध है कि हमारा जिसमें मंगल हो वही 
हम पावें, वही हो । एकाग्रभावसे यह ग्राथना करनेसे हमारी एकापग्मता ही 
' हमें वह फल दिला देगी। उपासनाके समय अपनी इच्छाके अनुसार प्रार्थना 
न करके ईश्वरके ऊपर ही संपूर्णखपसे भरोसा रखनेका एक सुन्दर दृष्टान्त ब्राह्म- 
णोंके 'सन्ध्यावन्दन' के एक मन्त्रमे है। आपोदेवतासे--अर्थात्‌ जो ऐशी शक्ति 
जीवको भीतर और बाहरसे पवित्र करती है उस शक्तिसे---डपासक कहता है--- 
“यो व: शिवतमो रसस्तस्थ भाजयतेहनः । उशतीरिव मातर४?(१)। अथोत्‌ 
तुम्हारे जो सर्वश्रेष्ठ मंगलकर रस हैं सन्‍्तानकी हितकामनासे पूर्ण साताकी 
तरह, उन रखोंका भागी हमें बनाओ । मतलब यह के माता जेसे 
सन्‍्तानको, वह उसे जाने या न जाने, वही देगी जिसमें उसका भल्ण होगा, 
जैसे ही ईश्वर भी अपने उपासकको, वह उसे जाने या न जाने, वही दे 
जिसमें उसका कल्याण हो । 


जिस जातिकी जैसी प्राचीन पद्धति है उसीके अनुसार, यथायोग्यरूपसे, 
उपासना होना जच्छा है। वेदसन्त्रोंस कोई देवशक्ति है, यह में नहीं कहता, 
किन्तु उनके अद्भुत रचनासौन्दर्यका खयाल करनेसे और इतने दिनोंतक 
हमारे पूर्वपुरुषोंके द्वारा उनका प्रयोग होते रहने पर ध्यान देनेसे यह अवश्य 
_ ही स्वीकार करना पड़ता है कि उनमें भावोह्दीपनकी शक्ति असाधारण है। यह 
सच है कि असल उपासना मनका विषय है, वह वचनसे परे अथोत्‌ अनि: 
वैचनीय है । किन्तु अगर उपासनामें भाषाका प्रयोग करना हो, तो इसमे 
कुछ भी सन्देह नहीं प्राचीन पद्धाति ही प्रशस्त ह्े। 











(१ ) ऋग्वेद १० मण्डल, ९ सूक्त, १-३ ऋचा देखो । 
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कास्य उपासना । 
स्थछविशेष ओर समयविशेषमें काम्य उपासना ईश्वरके अ्रति मनुष्यका 
आर एक कतंव्य है। पहले कहा जा चुका है कि इश्वरके निकट यह चाहिए 
चह चाहिए? कहकर ग्राथना करना अकतंव्य है, तो फिर काम्य उपासना केसे 
कर्तव्य हो सकती है --इस प्रश्नके उत्तरम यह कहा जा सकता है कि हस 
जब किसी विपत्तिमें पड़ते हैं, या किसी कठिन क्॒तव्यके पालनमें प्रदत्त होते 
हैं, तब, जिनकी असीम शक्ति हमारे सभी कर्मोका सद्ालन करती है उन्हें 
शकाग्रताके साथ स्मरण करनेसे, हमारे सनम जो अपनी असमर्थताका बोध 
है वह दूर हो जाता है, ओर मनमें अपूर्व उत्साह ओर उच्चमका सच्चार 
होता है । 
पु 04 आशिक 5. / पक, 
मूर्तिपूजा ओर देवदेवियाको पूजा । 
कोइ कोई कहते हैं कि मूर्तिपूजा ओर देवदेवियोंकी पूजाका निवारण करना 
भी इईश्वरके प्रति मनुष्यका एक विशेष कर्तव्य है। कारण ईश्वर निराकार ओर 
अनन्त है, एक ओर अद्वितीय है, उसे साकार ओर ससीम मूर्तियुक्त समझनेसे, 
ओर उसके साथ ही अनेक देवदेवियोंकी पूजा करनेसे ,उसका जपसान किया जाता 
है। अगर कोई ईश्वरका पूर्ण ओर सर्वव्यापी होना अस्वीकार करके यह कहे कि 
थे केवछ मूतिविशेषमें स्थित हैं, अथवा उनके समान या उनसे अलग सम- 
झकर अन्य देवदेवियोंकी पूजा करे, तो उसका वह कार्य अवश्य ही निन्दित 
है । किन्तु ऐसा कार्य बहुत ही कम लोग करते हैं। जो छोग मूर्तिपूजा या 
अनेक देवदेवियोंकी पूजा करते हैं, वे यह बात कहते हैं कि निराकार ईश्व- 
रमें सनका लगाना कठिन या असंभव है, और इईंश्वर जब स्वब्यापी हैं तो 
बे मूर्तिविशेषमें भी हैं, यही सोचकर उस सूत्तिमें उन्हींकी पूजा की जाती है 
ओर देवदेवियोंकोी उनन्‍्हींकी भिन्न भिन्न शक्तियोंका अ्रतिरूप समझ कर देव- 
देवियोंम भी उसी अनन्त शक्तिकी पूजा की जाती है। ऐसा कार्य, निदोंष 
भले ही न हो, निन्दित नहीं कहा जा सकता, खास कर उस हालतसमें जब 
देखा जाता है कि जो लोग सूर्तिपूजाके विरोधी हैँ उन्हींमेसे अनेक लोग 
इंश्वको व्यक्तिसावविशिष्ट समझते हैं । 


जुष्यके प्रति मन्ुष्यके धमेनीतिसिद्ध कमे | 


मनुष्यके अति मनुष्यका धर्मनीतिसिद्ध पहला कतेब्य परस्पर एक दूसरेके 
अमे पर यथायोग्य श्रद्धाका भाव दिखाना है । 


हैं 
ही 


६ 
| 
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३५८ ज्ञान ओर कमे। [ द्वितीय भाग 





लोग अपने धर्मको ही दीक धर्म मानकर वैसा ही विश्वास करते हैं; और 
यह इच्छा करते हैं कि सभी उसी धर्मको माननेवाले हो जायें। किन्तु 
सभीके एक धर्मावलछम्बी होनेकी आशा करना असंगत है। मनुष्यजातिकी 
अनेक विषयोंमें एकता हुईं है, ओर क्रमशः और भी अनेक विषयोंमें एकता 
होगी । किन्तु सभी विषयोंम एकता होनेकी संभावना नहीं है। कारण, पू्े- 
संस्कार, पूर्वशिक्षा, देशकी नेसगिक अवस्था ओर रीतिनीति, ये सब बातें 
भिन्न भिन्न व्यक्तियों और भिन्न भिन्न जातियोंकी इतनी विभिन्न हैं कि उनमें 
उन बातोंसे उत्पन्न पार्थथ्य अवश्य ही रह जायगा | अतएवं धसके सम्बन्धमें 
भी यद्यपि मोटी बातों € जैसे ईश्वर और परकालमें विश्वास ) को लेकर 
भिन्न भिन्न धर्मोम पार्थकय नहीं रह सकता है, तथापि सूक्ष्म बातोंको लेकर 
परस्परका पार्थक्य अनिवार्य है। इस अवस्थामें सभी मनुष्योंको एक धर्ममें 
लानेकी चेष्टा निष्फल है। जब यह बात है कि प्ृथ्वीपर भिन्न भिन्न धर्म बने 
रहेंगे, ओर सभी छोग विश्वास करते हैं कि उन्हींका अपना धर्म ठीक है, 
तब किसीके धर्मसे द्ेणष करना या उसके बारेमें ठट्ठा करना किसीका भी 
कतंब्य नहीं है। अगर किसीकी रायमें कोई धर्म बिल्कुल ही आन्तिमूलक 
हो, या उसका कोई अनुष्ठान असंगलकर अथवा वाहियात जान पडे, ओर 


: उस उस विषयका संशोधन करनेकी उसे बड़ी ही इच्छा हो, तो धीर ओर 


संयतभमावसे श्रद्धांके साथ उन सब विषयोंकी आलोचना करनी चाहिए ६ 
इसके विपरीत करनेसें, अथांत्‌ केवल अपने धमकी प्रधानता स्थापित करनेके 
लिए, अथवा तकेमें अन्यधर्मावलम्बीको परास्त करनेके इरादेसे आलोचना 


करनेमें , धर्मर्सशोधनका उद्देश्य तो सफल ही न होगा, उलतटे उस भिन्न 
धर्मावलम्बीके साथ वेमनस्यथ ओर विद्वेष बढ जायगा । 


साधारण ओर साम्प्रदायिक धर्म सीखनेकी व्यवस्था करना मनुष्यके श्रति 
मनुष्यका धर्मनीतिसिद्ध दूसरा कतंव्य कर्म है । यदि किसी देशमें किसी 
कारणसे ( जेसे भारतमें राजा ओर प्रजाका घसम भिन्न भिन्न होनेके कारण 
राजा अपनी प्रजाकी धमशिक्षाका भार आप अपने ऊपर न छे, तो उस 
देशमें अपने लोगोंकी घर्मोशिक्षाके लिए व्यवस्था करनेका भार प्रजाके ऊपर 
गुरुतर भावसे आपडता है । 

अगर लोगोंका हित करना मनुष्यका कतंव्य कम हो, तो छोगोंकी धर्म- 
शिक्षाका प्रबन्ध करना मनुष्यका अतिप्रधान कर्तव्य है । कारण, लौगोंको 
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तन मिशन किक कि लक के 
धर्मशिक्षा देनेकी अपेक्षा उनके लिए अधिकतर हितकर काये और कोई नहीं 
है। धर्मेशिक्षा पानेस ही लोग इहकाल और परकाल दोनोंके लिए मस्तुत 
हो सकते हैं | यथार्थ धर्मशिक्षा केवल परकालहीके लिए नहीं होती । कारण, 
वह शिक्षा सबके पहले कह देती है कि इसी लोकके सीतर होकर परलोक 
जानेकी राह है, ओर इस लोकके कार्यकों सुचारुरूफसे सम्पन्न किये बिना 
परलोकमे सद्गति नहीं होती । इसी कारण धर्माशेक्षाकों सब शिक्षाओंकी 
जड कहा जाता है। यथार्थ घर्मशिक्षा पानेसे लोग आप ही व्यग्नताके साथ 
इस लोकके कर्तव्यपालनके उपयोगी शिक्षा पानेके लिए. यत्नशील होते हैं 
और साधुताके साथ संसारयात्राका निवांह करनेके लिए इरादा करते हैं । 

धर्माशिक्षा जेसे लोगोंके इहकाल ओर परकाल दोनोंके लिए मंगलकारिणी 
है, और लोगोंकी धार्मिक शिक्षाका प्रबन्ध करना जैसे मनुष्यका ्रधान कतेब्य 
है, वैसे ही यथार्थ धर्मशिक्षा देना कठिन काम भी है। एक तो धर्सके सम्ब- 
नधमें इतना सतभेद है कि कौन किसे कैसी शिक्षा देगा यह ठीक करना 
दुरूह है। दूसरे, केवल धमनीतिका ज्ञान हो जानेसे ही धर्मकी शिक्षा पूरी 
नहीं होती, वह ज्ञान जिससे कार्यमें परिणत हो, अर्थात्‌ जिससे धरमनीति*« 
सिद्ध काम करनेका अभ्यास हो, इसका प्रबन्ध करना भी धर्मशिक्षाका अँग 
है, ओर वेसा प्रबन्ध करना कोई सहज काम नहीं है । 

सबसे पहले माता-पिताके निकट धम्मंकी शिक्षा मिलनी चाहिए । वह 
शिक्षा, साधारण धर्म ओर साम्प्रदायिक धर्म, दोनोंके सम्बन्धर्में हो सकती 
है। और माता-पिताकी दी हुईं धर्मशिक्षामें, धर्मनीतिके ज्ञानका छाम ओर 
घर्मकार्य करनेका अभ्यास कराना, इन दोनों विषयोंपर तुल्य दृष्टि रक्खी जा 
सकती है। पिता ओर माताके निकट पुत्र-कन्याकी घर्मेशिक्षाके सुभीतेके 
लिए हरएक परिवारमें प्रतिदिन कमसे कम हर हफ्तेमें एकद्न, धर्मकथाकी 
आलोचनाके लिए---धामिक बातोंकी चर्चाके लिए---कुछ समय बंधा रहना 
चाहिए । ओर, अतिदिन ही मोकेके माफिक परिवारके लडकी-छडकोंको कसी 
न किसी धर्मकायके अनुष्ठानम किसी तरह छगाना कृतंब्य है । 

सरकारी स्कूछोंम रहे या न रहे, भ्रजाके द्वारा स्थापित हरएक पाठशाला 
या स्कूलमें घर्मशिक्षाकी व्यवस्था रहनी चाहिए । लेकिन वह शिक्षा साधारण 
घमकी हो । साम्प्रदायिक धर्मोकी शिक्षा होना संभवपर नहीं है । कारण, 
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स्कूलोंमें अनेक धर्मसम्प्रदायके विद्यार्थी आकर जमा हो सकते हैं । सबके 
लिए अछूग अछग सांप्रदायिक धमाकी शिक्षाका प्रबन्ध हो नहीं सकता। 
इसके सिवा धार्मिक बातोंकी आलोचनाके लिए सभासमितियोंके अधिवे- 
शान ( बेठकें ) होनेका प्रबन्ध भी रहना चाहिए । इस देश कथा-पुराण 
बाँचनेकी जो चाछ थी, और इस समय भी कुछ कुछ है, वह साधारणधर्मकी 
शिक्षाके लिए विशेष उपयोगी है और उसका अधिकतर अचार होना वांछ- 
'नीय है । कथा-पुराण वगेरह जिस भाषामें बाँचे जाते हैं उसे बालक-बूढ़े 
और औरतें सब सहजमें समझ जाते हैं। कथा बाँचनेवाले व्यासकी वक्तृता : 
शक्ति ओर संगीतशक्तिके अयोगसे कथा जो है वह एक साथ ही ज्ञान और 
आनन्द देकर सहज ही सब श्रेणियोंके श्रोताओंका चित्त अपनी ओर खींचने- 
में समर्थ होती है । - 
घर्मे-संशोधन | 
धर्मका संशोधन करना मनुष्यके प्रति मनुष्यका घर्मविषयक तीखरा 
क॒तंव्य है। 
धर्म एक सनातन पदुर्थ है। किसी समयमें भी उसका परिवर्तन नहीं हो 
सकता । किन्तु जगत्‌ निरन्तर परिवर्तनशील है, मनुष्यकी प्रकृति ओर ज्ञान 
भी बदलता रहता है। अतएव सनुष्य जिसे धर्म मानता है, मनुष्यकी प्रकृति 
और ज्ञानके परिवर्तनके साथ ही साथ वह भी परिवर्तित होता रहता है । 
इसी कारण धर्मकी ग्लानि ओर अधमंके अभ्युत्थानकी बात गीतामें ( १ ) 
कही गई है। और, इसी कारण सन्ु भगवानने कहा है--- 
अन्ये कृतसुगे धमोख्रेतायां दवापरेडपरे । 
अन्ये कलियुगे नर्णां युगहासालुरूपतः ॥ 
“-मनु १।८५ | 
अर्थात्‌ उत्तरोत्तर ह्वास होनेके अनुसार मनुष्योंके धर्म सत्ययुगमें और, 
ब्रेतामें और, द्वापरमे और, और कलियुगमें ओर ही होते हैं । 
«* अनेक लोग कहते हैं कि यद्यपि साधारण मनुष्यका ज्ञान परिवर्तनशील 
है, क्रमशः विकासको प्राप्त होता है, ओर उस ज्ञानसे प्राप्त तत्वका भी परि- 


( १ ) यदा यदा हि धर्मत्य ग्लानिर्भवति भारत । 
अभ्युत्थानमधर्मस्य तदात्मान रजाम्यहम्‌ ॥ ( गीता अ० ४, इलोक७ ) 
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र्तन अवश्य ही उसके साथ ही साथ होता है, किन्तु जगवके घर्मझाखग्रणेता 
ठोग साधारण मनुष्यमात्र नहीं थे, ओर असाधारण ज्ञानसे जाने गये जो सब 
तत्व शास्त्रों से कहे गये हैं उनमें कोई परिवर्तेन नहीं हो सकता, वे सब 
प्रमय ग्राह्म अथवा साननीय हैं, उनका संशोधन अनावश्यक और असंभव 
ह । हिंदू छोग कहते हैं, वेद आदि घर्मशाश्न अपोरुषेय और अज्ञान्त हैं, 
ईसाई छोग बाइबिलको वेसा ही बताते हैं, मुसलूमानोंके मतसे कुरानशरीफ 
भी वैसी ही किताब है । में इस समय यहाँ पर इन सब बातोंका शाख्रीय 
वेचार नहीं करना चाहता । किन्तु युक्तिमूलक आलोचना की जाय, तो कहा 
ना सकता है कि प्रथ्वीके धर्मशास्््रणेता लोग जो ईश्वरका अवतार या 
अआन्त कहकर संमानित किये गये हैं, उसका मतलरूब इसी अर्थमें संगत है 
के उनके असाधारण मनोनिवेशके फलसे, उनकी आतव्मामें अनन्त चेतन्यका 
अलोकिक विकास होनेके कारण, वे सब आध्यात्मिक तत्त्वोंको सर्व साथा- 
एणकी भपेक्षा अधिकतर विशद्भावसे जान सके थे, ओर ओरोंको भी जता 
पके थे । डन सब तत्त्वोंमेंसे कुछ नित्य और अपरिवतेनीय हैं, ओर कुछ ऐसे 
हैं कि वे जिन जिन देशोंमें जिन जिन समयोंमें आविभूत होते हैं, उन उन 
देशों और समयोंके लिए विशेष उपयोगी होते हैं, अन्य देशों ओर समयोंके 
लिए उपयोगी नहीं होते । इस द्वितीय श्रेणीके धर्मंतत्वों पर रूद्ष्य रखकर 
ही मनीषी लोगोंने देशधर्म ओर युगधमंकी बाते कही हैं। इसके सिवा 
धर्मशाखप्रणेता छोग अपने अपने धर्मका जिस भावसे प्रथम ग्रचार करते हैं, 
उस उस धर्मको ग्रहण करनेवाले लोग अपने दोषसे कुछ समयके बाद सम- 
यके फेरस उसी सावसे उसका आचरण नहीं कर सकते, ओर उसका फल 
यह होता है कि धर्मकी ग्लानि उपस्थित होती है। इन्हीं सब कारणोंसे 
धर्मका मूल अपरिवर्तनीय होने पर भी, धर्मके संशोधनका प्रयोजन डउप- 
स्थित होता है । 


धर्मका संशोधन आवश्यक होने पर भी याद रखना होगा कि वह बहुत 
ही दुरूह कार्य है, उसको हर एक आदमी नहीं कर सकता । बहुत ही साव- 
धान होकर अद्धाके साथ यह काम करना चाहिए। धर्मका संशोधन करनेके 
लिए प्रचलित धर्मके दोषोंका कीत॑न करना पड़ता है, ओर उसके साथ ही 
उसके ऊपर लोगोंके मनमें कुछ अश्रद्धाका भाव पेदा करना पड़ता है। घमके 


हा] 
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है की दि कि रह तह जब लक लक 8 हर 
ऊपर अश्रद्धा उत्पन्न करा देना जितना सहज है, उस पर फिर श्रद्धा उत्तन्न 
करा देना उतना सहज नहीं है। अतएवं असावधान या अदूरदर्शी आदमीः 
अगर धर्मका संशोधन करना चाहता हैं तो उसके द्वारा छोगोंके धर्मे-लोपकी 
आशंका रहती है । फिर धर्मपर जिन्हें अन्धविश्वास है, उनका वह विश्वास 
तर्कसे जानेवाला नहीं । और, उनके साथ ग्रचलित धर्मके बारेमें अश्रद्धासूचक: 
बातचीत करना, उनको मर्मस्थरमें कष्ट पहुँचनेवाली बेद॒ना देना है। इसी 
'िए घर्ससंस्कारकको अपना काम उद्धतभावसे या अनास्थाके साथ नहीँ 
करना चाहिए। 
हिन्द्धर्मंका संशोधन | 

अन्य धर्मोंके संशोधनकी बात अगर में कहूँगा तो वह अनुचित होगा। इस 
लिए यहाँ पर केवल हिन्दूंधर्मके संशोधनके सम्बन्धमें ही में दो-एक बातें कहूँगा। 
क्योंकि इसका मुझे अधिकार है। हिन्दूधर्म अत्यन्त आचीन धर्म है। समयाजु- 
सार इसमें बहुत कुछ परिवर्तन हुआ है। और, यह भी नहीं कहा जा सकता: 
कि इस समय इसके संशोधनका प्रयोजन नहीं है। लेकिन आधिकांश संस्कारक 
(रिफासर) जिन संस्को रोंको बहुत ही आवश्यक समझते हैं, वे सभी उतने प्रयोज- 
नीय और विश्वित रूपसे हितकर नहीं कहे जा सकते। जिन संशोधनोंका 
आन्दोलन हो रहा है, या हुआ है, उनकी अच्छी तरह पु्णरूपसे आलोचना 
इस छोटेले अन्थमें हो नहीं सकती । उनमेंसे ( ३ ) मूर्तिषपुजानिवारण, (२ ) 
पूजामें पश्ुु-बलिदानका निवारण, ( ३ ) बाल्यविवाह-निवारण, ( ४ ) विध- 
वाविवाह चलाना, ( ५ ) जातिभेद दूर करना, ( ६ ) कायस्थोंको यज्ञोप- 
वीत संस्कारका अधिकार, ( ७ ) विछायतसे छोटे छोगोंको समाजमें 
मिलाना, इन कई विषयोंके बारेसें यहाँ पर दो-एक बातें लिखी जायेगी । 


१ सू्ति-पूजा-निवारण । 


मरा ९ छ क.$ कि कप रे 

तिपूजाके सम्बन्धर्मं पहले ही कहा जा छुका हैं कि अगर कोई मूर्तिको 
ही ईश्वर समझ बेठे, तो वह उसका बिल्कुल ही अम है। किन्तु यदि कोई: 
निराकार ईश्वरमें समन लगाना कठिन या असंभव जानकर, उनको साकार 
मूर्तिम आविर्भूत मानकर, उनकी उपासना करता है, तो उसका वह कार्य निन्‍दु- 
, नीय नहीं कहा जा सकता । हिन्दुओंकी पूजा-प्रणालीमें ही इसके अनंकानेक 
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प्रमाण मौजूद हैं कि हिन्दुओंकी मूर्तिपूजा सच्चे ईश्वरकी आराधना है, और- 
शिक्षित हिन्दूमान्र उसे इसी दइष्टिसे देखते ओर समझते हैं। हिन्दू जब - 
मूर्तिकी पूजा करता है, तो उस मूर्ति को अनादि अनन्त विश्वव्यापि ईंश्वरकी 
मूर्ति समझता है। असंख्य हिन्दू जिसका नित्य पाठ करते हैं उस सहिश्नः- - 
. सतोन्नका एक छोक यह है--- 
त्यी सांख्यं योगः पशुपतिमतं वेष्णवमिति, 
प्रभिन्ने प्रस्थानें परमिद्मदः पथ्यमिति च | 
रुचीनां वेचित्र्यादजुकुटिलनानापथजुषां, 
नुणामेकों गम्यस्त्वमसि पयसामणेव इच ॥ 
अथांत्‌, वेदन्नयी, सांख्यशाखत्र, योगशाख, पाझुपतमत, वेष्णवसत इत्या- - 
दिमेंसे यह श्रेष्ठ राह है, वह अ्रष्ट राह है, इस तरह कह कर उनके जअनु« 
यायी लोग भिन्न भिन्न राहसे जाते हैं। रुचियोंकी विचित्रताके अनुसार 
टेढी-सीधी राहोंपर चलनेवाले उन सब मनुष्योंका गम्य स्थान, हे महेश्वर, 
उसी तरह एक तुम्हीं हो, जिस तरह सब नदियाँ एक समुद्हीमें जाकर 
मिलती हैं । ह 
सब हिन्दुओंके पूज्य अन्थ भगवदगीता उपनिषद्समे कथित यह भगवद्वाक्य. : 
भी इसी बातको प्रमाणित करता हे--- 
येडप्यन्यद््‌वताभक्ता यजनिति श्रद्धयाइन्विता+ । 
ते5पि मामेव कोन्तेय यजन्त्याविधिपूर्वकम्‌ ॥ 
( गीता ९२३ ) 
अथांत्‌, हे कौन्तेय, जो छोग, अन्य" देवताओंके भक्त, हैं, ओर श्रद्धापूर्वक 
उनकी पूजा करते हैं, वे भी, विधिपूर्वक न होनेपर भी, उस तरह मेरी ही 
पूजा करते हैं । 
हिन्दुओंकी साकार-उपासना यथार्थमें निराकार स्वव्यापी ईश्वरकी ही - 
उपासना है, ओर इस बातको स्पष्ट प्रमाणित करनेवाला, व्यासका एक सुंदर 
भावपूर्ण छोक नीचे लिखा जाता है-- 


रूपं रूपविवजितस्य भवतों ध्यानेन यद्वर्णितम्‌ , 
स्तुत्या$नेवंचनीयता5खिलशुरोदू रीकृता यन्मया । 
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व्याप्यत्वश्च निराकृते सगवतो यत्तीर्थेयात्रादिना, 
क्षन्तव्य जगदीश तहद्चिकछतादोषच्रयं मत्कतम्‌ ॥ 

अथांत्‌, हे जगदीश, आपका कोई रूप नहीं है, फिर भी मैंने ध्यानमें 
आपके रूपका वर्णन किया है, हे संपूर्ण जीवोंके गुरु, आप वचनसे परे हैं, 
फिर भी मेंने स्तुतिमिं आपकी सहिसा गाकर आपकी अनिवंचनीयता 
मिटाई है, हे भगवन्‌, आप सर्वव्यापी हैं, फिर भी मेंने तीथेयान्रा आदि 
करके उसका निराकरण किया है | मुझ मूढ सतिने ये तीन दोष करके आपमें 
विकलताका आरोप किया है, सो आप मेरे इस अपराध को क्षमा कीजिए। 

अतएव हिन्दूधर्म पोत्तलिकता ( बुतपरस्ती ) या बहु-ईश्वरवादके दोषसे 
दूषित नहीं है । उसे पीत्तलिक कहना, या बहुत इंश्वर माननेवाला कहना 
- कृदापि उचित नहीं है । 

२ पूजाम पशुके बछिदानका निवारण । 

. देवताके डद्देशसे पश्ुके बलिदानकी चाल इस जातिमे दो कारणोंसे प्रच- 
लित हुईं होगी । 

एक तो देवताकी प्रसन्नताके लिए अपनी उत्कृष्ट चीज, ममता छोडकर 
देनेकी इच्छा मनुष्यकी आदिस अवस्थाके लिए स्वभावसिद्ध बात है। ईश्वर 
मनुष्यसे महान्‌ हैं, किन्तु ( साकार अवस्थामें ) उनकी प्रकृति हमारी प्रक्ृ- 
तिके समान है ( $ )। जतएवं हम अगर अपनी उत्कृष्ट वस्तु उनको अर्पण 
करें तो वे उससे अवश्य ही सन्‍्तुष्ट होंगे--इसी भावसे भक्तिका प्रथम 
विकास हुआ होगा । इसी कारण भिन्न भिन्न दुशोंके धर्मशास्त्रोंमें नरबालि, 
अपने पुत्रकी बलि, और पश्चुबलिके अनेक बृत्तान्त पाये जाते हैं | जेले--शुनः 
शेफका उपाख्यान (२ ), दाता कणेकी कथा, और इब्राहीसका उपाख्यान 
(३ )। इश्वर कुछ नहीं चाहते, डनके नियमका पालन ही परमभक्ति है, 
आर उनकी ग्रीतिके लिए बालेदान आवश्यक नहीं है--मनुष्यके मनमें यह 
भाव आध्यात्मिक उन्नतिके साथ धीरे घीरे उदय होता है। 





( १ ) ऋग्वेद १ स॑ं०, २४ सू०; ऐतरेय ब्राह्मण, सप्तम पजिका; राभा- 
- यण बालकाण्ड, अ० ६१-६२ देखो । 


( २) 0०७७४४ अंडा देखो । ( ३ ) शब्दकल्पहदुममें 'बलि:” शब्द देखो । 
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दूसरे, प्रवृत्तिपरतन्त्र सनुष्यकी मांसमोजनकी ग्रबल प्रवत्तिको कुछ संयत 
ओर निशृत्तिमुखी करनेके लिए, पूजा देवताके उद्देशले पशुवध विधि- 
सिद्ध है, और अन्यत्र निषिद्ध हे--इस तरह की व्यवस्था घर्मशास्प्रणेता 
लोगोंके द्वारा स्थापित होना भी असंभव नहीं है । , 

किन्तु चाहे जिस कारणसे पश्ुबलिदानकी चाल चलाई गईं हो, उसे 
रोकनेकी बड़ी जरूरत है। ईश्वरकी औतिके लिए जीवहिंसा प्रयोजनीय हे, 
यह बात युक्तिके साथ मेरू नहीं खाती । साल्विक पूजामें पश्ुुवलिदानका 
प्रयोजन न होनेके ्रमाण भी हिन्दू शास्त्रोंमें ययेष्ट हैं ( $ )। 

३ बाल्यविवाह-निवारण । 

हिन्दू शास्तरोंसें पुरुषके बाल्यविवाहकी कोई विधि ही नहीं है। बल्कि 
प्रकारान्तरसे उसका निषेध ही देखनेको मिलता है ( २ )। लेकिन खीके 
लिए प्रथम रजोदर्शनके पहले ही, अथवा बारह वर्ष बीतनेके पहले ही, 
विवाहकी व्यवस्था ( ३ ) रहनेके कारण बाल्यविवाहकों हिन्दू धर्मके द्वारा 
अनुमोदित कहना होगा। किन्तु उसके साथ ही शासत्रमें लिखा है--... 

, . काममामरणातिष्ठेदृहे कन्यतुमत्यापि । 
न चेवेनां प्रदर्छेत्तु गुणहीनाय कहिंचित्‌ ॥* 
“मनु ९-४९ । 

अथांत्‌, रजस्वछा होनेपर भी कन्याको, उसकी झूत्यु तक, क्वॉरी ही 
भले घरमें बिठा रक्खे, किन्तु गुणहीन वरके साथ कभी उसका ब्याह न करे। 

शाखके इस वचन पर, ओर हिन्दूसमाजकी इस समय ग्चलित प्रथा पर 
इृष्टि डालनेसे समझ पड़ता है कि बारह वर्षकी अपेक्षा अधिक अवस्थामें और 
प्रथम रजोदर्शनके बाद भी कन्याका ब्याह होना एकदम हिन्दूधर्मके विरुद्ध 
लोग नहीं समझते । किन्तु प्रथम रजोदशनके बादका विवाह ग्रशस्त नहीं, 
निनदुनीय है। अतएवं बाल्यविवाहका निवारण करनेके किए हिन्दूधर्मके 
संशोधनका कुछ प्रयोजन नहीं जान पड़ता । बाल्यविवाह हिन्दूसमाजसे एक 
तरह उठ गया हैं। थोड़ी अवस्थासें, अथांत्‌ कनन्‍्याकी तेरहसे लेकर चोदह 
वर्षतक की अवस्थामें, ओर पुत्रकी सोलहसे लेकर अठारह वर्षतककी अव- 
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( १ ) मनुसंहिता ३१-४ देखो । (२) मनुसंहिता ९।८९---९४ देखो ॥ 
( ३ ) मनुसंहिता ९८९-९४ देखो । 
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- सथामें ब्याह होना जो प्रचलित है, वह सामाजिक मासला हैं, घमके अन्तर्गत 
“विषय नहीं है, ओर: जेसे उसके प्रतिकूल अनेक बातें है, बेल ही अनुकूल 
पक्षमं भी दो एक बातें हैं । उन सब बातोंकी कुछ आलोचना इसी भागके 
ज़जीसरे अध्यायम की जा चुकी है । यहा पर उसकी पुनरुक्ति करनेकी आव- 
इयकता नहीं हैं । 
४ विधवाविवाहको प्रचलित करना । 

विधवाका विवाह हिन्दूधर्मके ढ्वारा अनुमोदित नहीं हैं। ब्रह्मचय ओर 
पिस्वेधव्यपालन ही हिन्दूधर्मके अनुसार विधवाका कतेव्य है । विधवावेवाह 
हिन्द्धर्मम एकदम निषिद्ध है कि नहीं, इस बातकी मीमांसा बहुत सहज 
नहीं है, ओर इस समय उसका विचार निष्प्रयोजन भी है। कारण, इस 
, समय विधवाका विवाह कानूनसे जायज है ( $ ), ओर जो लोग विधवा- 
विवाहमें शामिल हैं, वे यद्यपि सर्ववादिसंसत रूपसे समाजमें संमिलित नहीं 
हैं, किन्तु हिन्दूसमाज उनको अहिन्दू या भिन्नधर्मावलम्बी नहीं कहता 
हिन्दूसमाज यह बात कहता है कि जो विधवा चिरवेधव्यका पालन करनेम 
असमर्थ है, वह ब्याह कर ले, उसका ब्याह कानूनले जायज है, आर उससे 
किसीकी कोई आपत्ति' नहीं चछ सकती । लेकिन उसका वह कार्य उच्च 
आदर्शका नहीं है। जो विधवा चिरवेधव्यत्नतका पाछन कर सकती है, उसका 
. कांय उच्च आदर्शका है | हिन्दूसमाज पहली श्रेणीकी विधवाकों मानवी, ओर 
दूसरी श्रेणीकी विधवाकों देवीके नामसे पुकारना चाहता है। यह बात अस्- 
गत नहीं कही जा सकती। जो विधवा इस जन्मके सुखकी वासना छोड़ कर 
: प्रछोकके संगलऊकी कामनासे मत पतिकी स्मघतिकी पूजा करती हुई अपने 
जीवनको परिवारका, परोसियोंका ओर जनसाधारणका हित करनेमें छूगा 
सकती है, उसका जीवन उच्च आदशंका हैं, ओर उसकी तुलनामे वह 
- विधवा, जो इस लोकके सुखकी कामनासे दूसरे पतिको झ्हण करती हे, 
- उसका जीवन उतने उच्च आदशका नहीं है, यह बात किस कारणसे अस्वी- 
- कार की जा सकती है, सो बहुत कुछ सोचनेसे भी समझमें नहीं आता । 

किसी विधवाके अभिभावक उसका ब्याह कर देनेकी अगर अच्छा समझे 


(१ ) इस सम्बन्धर्में सन्‌ १८०६ ई० का १५ वा कानून देखना चाहिए। 





च्ड 


छठा अध्याय ] घमनीतिसिद्ध कम । ३६७ 
विवाह जायज है। किन्तु हिन्दूसमाज विधवाके विवाहकी अपेक्षा चिरवेधव्य- 
'पालनको ही उच्च आदुशका काये समानता है। इस अवस्थासें विधवाविवाह- 
को चलानेकी चेष्टा, उस सतको बदलकर उसके विपरीत मत स्थापित करने- 
'की चेष्टाके सिवा ओर कुछ नहीं है । किन्तु वह क्या समाजके लिए हितकर 
है ? जीवनका आदर्श जितना उच्च रहे, समाजके लिए क्या चह उतना ही 
अलछाई का कारण नहीं है ! अगर कोई कहे कि समाजका यह मत उन लोगोंके 
लिए, जो विधवाविवाहसे सम्बन्ध रखते हैं, स्पष्टरूपसे चाहे न हो, प्रकारान्तरसे 
अनिष्टकर है, तो उसका भी उत्तर है। समाजके द्वारा चिधवाविवाहसे सम्बन्ध 
श्खनेवालोंका जो अनिष्ट होता है, वह बहुत कुछ उन्हींके कार्यका फल है । 
वे अगर विधवाविवाह चिरवेधव्य पालनकी अपेक्षा अच्छा काम है, और 
ईवेधवाविवाह समाज ओर देशके मंगलके लिए अचलित होना. चाहिए, 
इत्यादि बातें कहकर, चिरवेधव्यपालनके ऊपर हिन्दूसमाजकी जो श्रद्धा है 
अडसे नष्ट करनेकी चेष्टा न करें, तो अनेक लोग उनका विरोध करना छोड देँगे। 
५ जाति-भेदका निराकरण । 

जातिसेद वर्तमान हिन्दूधर्मका एक विशेष विधान है। आचीन वैदिक 
युगमें जातिभेद था कि नहीं, ओर ऋग्वेदुका (१)पुरुषसूक्त (जिसमें जातिभेद्‌- 
का प्रमाण है ) श्रक्षिप्त है कि नहीं, इन सब प्राचीन तत्त्वोंकी आलोचना 
होना, * इस समय जातिभेद्‌ मिटा देना उचित है कि नहीं १ ? इस प्रइन- 
'के सम्बन्ध विशेष प्रयोजनीय नहीं जान पड़ता । अनेक लोगोंका मत है 
कि उसे उठा देना उचित है | कारण, चह अनेक ग्रकारके अनिष्टोंकी जड़ है। 

जातिभेदकी प्रथा हिन्दुओंमें एकता स्थापित करनेमें बाधा डालनेवाली 
है। और, वह किसी किसी जगह आपसमें विद्वेष्भाव भी उत्पन्न करती है । 
'लेकिन यह भी नहीं कहा जा सकता कि उसमें केवल दोष ही दोष हैं, गुण 
णुक भी नहीं है। हिन्दुओंके बीच जो ब्राह्मण-क्षत्रिय-वेश्य-शूद्॒का जन्मगत 
जांतिभेद्‌ है उसने पाश्चात्य सम्यताके धनी ओर द्रिद्वके अर्थथत जातिभेद- 
को हिन्दूसमाजके भीतर संपूर्ण रूपसे नहीं घुसने दिया है। अथंगत जाति- 
सेद जितना मसर्मवेदनाका कारण होता है, उतना जन्मगत जातिभेद्‌ नहीं 
होता । पाश्चात्य समाजमें धनी ओर निर्धनका जितना पार्थक्य है, हिन्दू 














(१ ) ऋग्वेद मण्डल १०, सूक्त ९०, ऋचा १९। 


३६८ ज्ञान ओर करमे। [ द्वितीय भाग 
जा ऊफ ऑशश््ज्ललिि ड  ज ी ीक्‍क्‍क्‍००० 
समाजमें उतना नहीं है। हिन्दुओंमें एक जातिके सभी संनुष्य सामाजिक 
मामलोंमें समान हैं, उनमें धनी और निर्धनका अन्तर नहीं देखा जाता * 
और इसी कारण, घनकी मर्यादा उतनी अधिक न होनेसे, हिन्दूसमाजमें 
धनकी छारूसा कुछ शान्‍्त है। किन्तु दुःखका विषय यह है कि उस भावका 
अब और अधिक दिन तक टिकना संभव नहीं हर 

हिन्दुओंका जातिमेद्‌ अनिष्टकर कारण होने पर भी, उसे एकदम उठा 
देना भी, असंभव है। हिन्दूको रोटी-बेटीके सम्बन्धर्मं जातिमेद अवश्य ही 
सानना पड़ेगा । इसका कारण इसी भागके चौथे अध्यायमें कहा जा चुका 
है। यहाँ पर उसे दुहराना निष्प्रयोजन है। हो, रोटी ओर- बेटी इन दोनों 
विषयोकी छोड कर और सब मामलोंमें भिन्न भिन्न जातियोंको आपसमें 
सक्लाव अवश्य स्थापित करना चाहिए । एक जातिको अन्य जातिसे घृणा या 
अनादरका व्यवहार भूल कर भी न करना चाहिए । ह 


६ कायस्थोंकों यज्ञोपवीत संस्कारका अधिकार | 


एक तरफ जैसे कुछ समाजसंस्कारक और धर्मसंस्कारक छोग जातिभेदको 
एकदम उठा देनेकी चे्टा कर रहे हैं, बेसे ही दूसरी तरफ और कुछ उन्हीं 
श्रोणियोंके संस्कारक कायस्थोंको अन्य झूद्ध जातियोंसे अलग करनेकी, और 
उन्हें क्षत्रियोचित यज्ञोपवीत संस्कारका अधिकारी बनानेकी, अर्थात्‌ उनको 
जनेऊ पहनानेकी, चेष्टामें लगे हुए देख पड़ते हैं । 

कायस्थ जातिके क्षत्रियरवंशर्संभूत होनेका कुछ पोराणिक ( १ ) प्रमाण 
है, और उनकी आकृति-प्रकृति तथा ब्राह्मणोंके साथ घनिष्ठ सम्बन्धसे इस 
बातका अनुमान किया जा सकता है कि वे जनाय॑ श्ञद्ध नहीं हैं। किन्तु 
. बहुत दिनोंसे शद्ोंके ऐसे आचरण करनेके कारण अदालतके विचारमें ( २) 
' थे श॒द्व ही निश्चित हो चुके हैं। इस समय कायस्थ लोग जनेऊ पहन कर, 
अपनेको क्षत्रिय कहकर, अगर क्षत्रियोंके लड़की छड़कोंके साथ अपने लड़के- 
लडकियोंका ब्याह करें तो वह विवाह अदालतके विचारमें जायज होगा, या 











( १ ) पद्मपुराण देखो । 
(्‌ २ ) एजवांध्क 8७ रि०एणन्‍लंड, १०, ऊँ, 0280708 56068, ४. 888 


देखो । 


छठा अध्याय ] घर्मंनीतिसिद्ध कमें । ३६५९, 





असवर्णविवाह माना जाकर नाजायज होगा ? ओर कोई कायस्थ अगर अपने 
भानजेको ( अर्थात्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय, वश्यके लिए निषिद्ध पात्रको ) गोद ले, 
तो वह दत्तक कानूनकी रूसे जायज होगा या नाजायज २--इन पश्नोंका 
उत्तर देना सहज नहीं है | जनेऊके लिए उद्योग करनेवाले कायस्थ महाश- 
योंकोी इन अश्लोंपर लक्ष्य रखना चाहिए, और विचार करना चाहिए। 


७ विलायतसे छोटे हुए छोगोंको समाजमें लछेना। 


ईंग्लैंडके साथ भारतका जेसा घनिष्ट सम्बन्ध है, ओर वर्तमान समरय्सें 
लोगोंके जैसे अनेक ग्रकारके प्रयोजन हैं, उनपर दृष्टि रखनेसे अनायास ही 
स्पष्ट समझ पड़ता है कि इस समय हिन्दुओंके विछायत ओर अन्‍्यान्य दूर 
देशोंमें जानेकी आवश्यकता है। अतएव विलायत या वेसे ही किसी और 
दूरदेशसे छोट हुए हिन्दूको समाजमें न लेनेका फल यह होगा कि हिन्दूससमाज 
दिन दिन क्षीण होता चछा जायगा। इस बातको सभी समझते हैं, ओर 
इसे समझनेके कारण ही अनेक लोग विलायतसे छोटे हुए आद्मियोंकों बिना 
किसी बाधाके समाजमें लेनेके लिए तेयार हैं, ओर आवश्यक होने पर बेसा 
करते भी हैं । कोई कोई समाजकी मयांदा बनाये रखनेके लिए पहले उनसे 
प्रायश्रित्त करा डालते हैं ओर फिर उनको समाजमें मिला छेते हैं । किन्तु 
अभी ऐसे लोगोंकी संख्या अधिक ह जो इस कामको हिन्दूधमंजिरुद्ध कह 
कर विलायतसे छोटे हुए छोगोंको किसी तरह समाजसें लेनेके लिए राजी 
नहीं होते । वास्तवमें अभमक्ष्य-सक्षण करनेवाला आदमी हिन्दूधरमके अनु- 
सार पतित हो जाता है। अतएवं अगर विलायतसे छोटे हुए छोगोंकों सर्व- 
वादिसस्सत-रूपसे हिन्दूसमाजमें लेना है, तो यह आवश्यक है कि वे लोग 
जब तक विदेशमें रहें तबतक कोई ऐसी चीज न खाय-पिये जिसे खाना-पीना 
हिन्दूसमाज या हिन्दूशाख्रोंमे निपिझ माना गया है । अगर यह बात सहज 
और संगत हो, वो जो सब विलायतयात्री हिन्दू हिन्दू रहना चाहते हैं ओर 
यह इच्छा रखते हैं कि उन्हें (न्द्समाज अपनेस मिला ले, उन्हें इसी निय- 
मसे विदेशमें खान-पानका प्रबन्ध करके रहना चाहिए। ऐसा होनेसे सब 
झगड़ा मिट जायगा । अतएवं पहले यही बात विवेचनीय है कि पूव्वोक्त 
नियससे विदेशमें रहना सहज और संगत है कि नहीं । 


ज्ञा०-२४ 


६७४० ज्ञान आर कम । [ द्वितीय भाग 


कहने अर्थ आने मीन अन्य करत अरे जज प्रतीत हि ही. जी की. कक कटी हाफ ही शी ही री, ली.# आह ह05८व%/05 मी ८२5 ली5, #०५ ली ही अत हरी मी मीक फीस लीक ही हक लीक ही हीध हज आधी टी 2ीभ. 5 #ौ05 7१. जि टी कल, ८03. ही परी ही करी ही ही हरीक, कि लरीय उॉरक की हक, हटके फाओ उन्यय 


रूगभग दीस पचीस दर्ष पहले एक बार इस मामलेका आन्दोलन 
हुआ था, ओर उसमें हिन्दूसमाजके आर विछायतले छाटी हुईं मण्डलीके 
कई गण्य सान्‍्य उत्साही सजन छामिल थे । उस समय दो-एक प्रति- 
छित डँगरेजों और विलायतसे छोटे बंगालियोंसे पूछने पर मसालूस 
हुआ था कि विलायतमे, इतने ख्चस, जितना कि चंदा करके जमा किया जा 
सकता है, एक छोटा-मोटा हिन्दूआश्रम स्थापित किया जा सकता हैं, ओर 
वहाँ जानेवाले छोग उसमें हिन्दुओंकी रहन-सहन ओर आचरणक साथ, और 
जी चाहे तो एकदम निरामिषभोजी होकर, अनायास रह सकते हैं। हिन्दू- 
जातिके विद्वान पण्डितोंसे पूछने पर सालूस हुआ था कि हिन्दूके लिए उचित 
आचरण करके कोई विलायतमें रहे तो छोटने पर उसे हिन्दूसमाजमें मिला 
लेनेमें कोई विशेष बाधा नहीं है। किन्तु इस प्रस्तावके उदच्योगी छोगोंमें मत- 
मेद हो जानेके कारण इस सम्बन्धर्म कुछ काम न हो सका। लेकिन इस समय 
भी बीचबीचम यह प्रसंग उठता है, जोर किसी समय विलायतसे हिन्दू- 
आश्रम स्थापित होनेकी आशाकों दुराशा मानकर एकदम छोड़ देनेको 
जी नहीं चाहता। जो लोग बैरिस्टर होनेके लिए विलायतयात्ना करते हैं, 
उनके पक्षमें यह आपत्ति हो सकती है कि वहाँ उनकी शिक्षाके लिए 
स्थापित जो “ इन्‌ ” नामक विद्यामन्द्रि है, उसमें, वहॉँके नियमाजुसार 
सब छात्रोंकोी एकन्र होकर नियमितर्लख्यक भोजों ( दावतों ) में शामिल 
होना पडता है; अतएव वे हिन्दू-आश्रममें नहीं रह सकेंगे। किन्तु यह आपत्ति 
अखण्डनीय नहीं जान पड़ती | हिन्दूसमाजकी ओरसे उपयुक्त रूपसे आवेदन 
होने पर “ इन्‌ ” के सश्जालक लोग हिन्दू छात्रोंके सम्बन्धमें अपने प्रचलित 
नियमको कुछ बदलनेके लिए राजी न होंगे, ऐसी आशंका करनेका कोई 
कारण नहीं देख पड़ता । 


बहुत छोग इस बातको असंगत समझते हैं कि विरायतर्म जाकर भी हिन्दू 
विद्यार्थी अँगरेजोंके साथ संपूर्णरुपसे न हिल मिलकर उनसे अछऊग हिन्दू-आश्र- 
मम रहें । वे कहते हैं, यह हिन्दूपनकी अजुचित जिद है । किन्तु हिन्दूपनके 
पक्षसे भी यह कहा जा सकता है कि हिन्दूका इंग्लेंडसें जाकर भी, निषिद्ध 
मांसकों खाना उसके स्वास्थ्यके लिए अदहितकर ही है, हितकर नहीं । 
और, जहाँ-तहाँ तिस-जिसके हाथसे अन्न-भोजन करना भी वेसा ही हे-उससे 


छठा अध्याय ] धर्मनीतिखिद्ध कमे । ३७१ 
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भी स्वास्थ्य-हानि होती है । फिर यह युक्ति भी उतनी प्रबल नहीं ज्ञान 
पड़ती कि एक-साथ बेठकर भोजन किये बिना हेलमेल नहीं बढता। सदाला- 
पके द्वारा मनका मिलना ही उत्कृष्ट मेलन है। दावतसें एक साथ बेटकर 
भोजन करनेसे होनेवाला मिलन उस मिलनेकी अपेक्षा बहुत निकृष्ट श्रेणीका है। 

इसके सिवा इँग्लेंडमें हिन्दू-आश्रसकी स्थापना ओर वहाँ हिन्दुओंके आ- 
चार-विचार बनाये रखकर हिन्दूका रहना, ये दोनों बातें ऐसी हैं कि इनसे 
हिन्दू जातिका गोरव ही होगा, छाघव नहीं । 

विलायत-यात्रीके लिए हिन्दूके आचारसे चलना कुछ कष्टसाध्य भले ही 
हो, अखाध्य नहीं है । 

धर्म-संस्कारकोंको यह याद रखना आवश्यक है कि धर्मका परिवर्तन और 
धर्मका संशोधन ये दोनों जुदी जुदी बातें हैं। अगर हिन्दृधमंके वदले और 
शर्म स्थापित करना क्ंव्य हो, तो वह जुदी बात हैं । किन्तु हिन्दूधर्मको 
बनाये रखकर केवल उसका संशोधन करना अभीष्ट हो, तो उसके किसी 
उत्कृष्ट अंश ( जैसे सात्विक ओर संयत आहारके नियम ) से किसी तरह- 
का परिवर्तत करनेकी जरूरत नहीं है । 
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सातवों अध्याय | 


कृमंका उद्देश । 
<ई>१]8]०<|- 


कर्मके सम्बन्धर्में बहुतसी बातें कही गई हैं; अब कमके उद्देश्यके सम्बन्ध- 
में दो चार बातें कहकर यह पुस्तक समाघ्ठ की जायगी । 

हमें अपने अभावों ओर अपनी अपूर्णताओंके कारण अनेक ढुःख भोगने पड़्‌- 
ते हैं। उन अभावों और अपूर्णताओंकी पूर्तिके द्वारा हुःखको दूर करने और 
सुखको पानेके लिए हस निरन्तर कर्ममे लगे रहते हैं । किन्तु यदि यही बात 
है, तो हम सुखकर कर्मको न करके, कर्तव्यकर्म क्या है--यह जाननेकी और 
उसी कमको करनेकी चेष्टा क्‍यों करते हैं ! क्या सुखलाभ ही कमंका चरम 
उद्देश्य नहीं है ? इसके उत्तरमें संक्षेपर्मं यह कहा जा सकता है कि कर्मका 
चरम उद्देश्य सुखलाभ अवश्य है, किन्तु वह सुख क्षणस्थायी या साधारण सुख 
नहीं है, वह चिरस्थायी परम सुख है, ओर करंव्यकम करनेसे ही वह सुख 
मिलता है । जो अपूर्णता हमारे दुः्खोंका कारण है वह अपूर्णता ही यह नहीं 
देखने देती कि दूरस्थ किन्तु चिरस्थायी परम सुख क्या है, और वही हमें 
निकटस्थ क्षणस्थायी साधारण सुखकी प्राप्तेके लिए सचेष्ट रखती है । पूर्ण- 
ज्ञानकी प्राप्ति हो जाने पर हम चिरस्थायी परम सुखको ही सुख समझेगे, 
केवल क॒तंव्यकर्म ही करेंगे, जो श्रेय है केवछ वही हमें प्रेय जान पड़ेगा । 
किन्तु वह ज्ञान पेदा होनेपर और पूर्णता मिल जानेपर फिर दुःख नहीं रह 
जायगा, ओर कर्म करनेकी अधिक चेष्टा सी नहीं रहेंगी । जब ज्ञानकी इतनी 
क्षमता है, तब अजुनका यह प्रश्न सभीके सनसें उठेगा कि--- 


ज्यायसी चेत्कमेणसुते मता बुद्धिजेनादून। 
तर््कि कमंणि घोरे मां नियोजयसि केशव ॥ 
“--ौगीता ३।% 


सातवाँ अध्याय ] कमका उद्देश ! ... इछ३ 
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अथांत्‌, है जनादन, है केशव, अगर आपकी रायमे कमसे ज्ञान ही श्रेष्ठ 
है, तो फिर आप मुझे इस घोर कम € युद्ध ) में क्‍यों नियुक्त करते हैं / 
किन्तु इसका उत्तर भी गीतासे वहीं पर भगवानके इस वाक्यम मिल जाता 
है कि-- 
न कर्मेणामनारस्मान्नेष्कस्ये पुरुषोष्इसुते । 
न च संन्‍्यसनादेव सिद्धि समधिगच्छति ॥ 
“गीता ३॥४ 
अर्थात्‌, हे अज्जेन, कर्स न करनेसे मनुष्यकों नेष्कम्यंकी स्थिति ( मुक्ति ) 
नहीं मिलती ( कर्मोंको न करना करमंत्याग नहीं है ), ओर न केवछ संन्यास 
ले लेनेसे ही सिद्धि मिल जाती है । 
सतलूब यह कि नेष्कर्म्य-छाभके लिए कर्म करनेका प्रयोजन हैं 
कमंसे निष्कृति ( छुटकारा ) मिलना ही कर्ंका चरम उद्दश्य हैं, यह जात 
पहले सुननेस यद्यपि असंगतसी जान पड़ती है, लेकिन कुछ सोचने आर 
ध्यान देकर देखनेसे मालम हो जायगा कि यही यथाथ तत्त्वकी बात हैं । 
यह सच है कि कर्म करते करते कम करनेकी इच्छा ऑर शक्ति बढती हैँ 
किन्तु वह चिकीषों ( करनेकी इच्छा ) ओर कसकुशलूता कमानुष्ठानका 
निकट-लक्ष्य ओर प्रथम उद्देश्य है, उसका दूर-लक्ष्य या चरम नहीं ह । 
हमारे अनिवारय अभावपूरण और ज्ञानपिपासाकी तृप्तिके लिए कुछ काम अत्यन्त 
प्रयोजनीय हैं । उनके सम्पन्न होनेसे कुछ असावोंकी पूर्ति ओर ज्ञानलाभ हो- 
नेके कारण धीरे धीरे काम करनेकी व्यग्नता घट जाती है, ओर जीव निद्ृत्ति- 
सार्गका पाथिक होता है। कम करनेमे होनेवाले अभ्यासक ह्वारा जा जितना 
जढदी अपने आवश्यक कमाकी समाप्त कर सकता है वह उतना जब्दा नष्कम्य 
या सुक्तिको पानेकी चिन्ता करनेके लिए समय पाता हैं। किन्तु >ूटृग्य-ह दाग बट 
तंव्य कमोंको न करके, सानव-हृदयकी कामनाकों तृप्त किये पिला, साधा« 
रण मनुष्य ( बुद्धचेतन्‍्य आदि महापुरुषोंकी बात दूसरी है ) लिश्वत्तिमागंस 
कभी नहीं चल सकता । मेंने मानव-जीवनका कोई भी काम चहाँ किया 
इस मर्मभेदी चिन्ता ओर अतृप्त वासनासे परिपृर्ण हृदय झुफ्कलसस खिम्तनर 
सम्पूर्णछपसे बाधा डालनेवाला होता है। इसी कारणसे हहन्दृद्ाखम गृहस्था- 
मनपहण ओर धर्मकमानुष्ठानकी विधि हैं । 


३७७ ज्ञान ओर कमे । [ द्वितीय भाग 
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जीवनके प्रारस्भमें जैसे कर्मोंकी ओर अवृत्ति अनिवार्य है, वैसे ही औच- 
बके अतिम भागमें कर्मोंकी ओरसे निदृत्ति भी अवश्यंभावी है। लेकिन यथा- 
पम्भव कर्तव्य कर्मोंको सम्पन्न और हृदयकी वासनाओंको परितृप्त करके, सुक्ति- 
चिन्ताके लिए समय रहते-रहते, जो निद्॒त्तिमागंगासी हो सकता है, वही 
यथार्थ सुखी है, और उसीके कर्म कर्मके यथार्थ उद्देश्य ( कमोसे निवृत्ति 
मिलने ) को पूरा करते हैं । 

सकाम और निष्काम कर्मी । 

कर्सके उद्देश्यकी आलोचनामें देखा गया कि वह उद्देश्य पहले तो कमे- 
फछकी कामना है और अन्तको परिणाममें उस कासनाकी निवृत्ति । अतएव 
उसके अनुसार कर्मीकी सकाम और निष्काम ये दो श्रेणियाँ हो सकती हैं। 
सकाम कर्मीके कर्मका उद्देश्य कर्मफलका लाभ है, और उसकी कमंसे निदृत्ति 
यद्यपि परिणासमें अवश्य ही होगी--तथापि साक्षात्‌ सम्बन्धमें, उसके क्‌मे 
करनेसे नहीं होती, उसकी कर्म करनेकी शक्ति घटनेके साथ साथ दिखाई 
पड़ती है । केवल निष्काम कर्मीके कम करनेका उद्देश्य कर्मसे निवृत्ति है। 
इससे बहुत छोग यह सोच सकते हैं कि तब तो सकाम कर्मी ही श्रेष्ठ है, 
क्योंकि उससे “ कर्मसे निद्वत्ति ” नहीं है, अर्थात्‌ वे कर्म बराबर करते रहते 
हैं, और उन्हींके द्वारा प्ृध्वीका अधिक उपकार हो सकता है। मगर कुछ 
ध्यान देकर देखनेसे समझमें आ जायगा कि यह खयाल ठीक नहीं है। 

निष्कामकमे्की श्रेष्ठ ता । | 

सच है कि सकाम कुर्मीके कारमोंसे प्थ्वीका हित हो सकता है, किन्तु 
मूलमें उनका प्रेरक स्वार्थ है, और कर्मीके स्वार्थक लिए डन करम्मोले जहाँतक 
ओरोंका हित-होना आवश्यक है, केवछ वहीं तक उनसे पथ्वीका हित होगा। 
सकाम कर्स करनेवाछा अगर देखे कि चुपचाप अछग एकास्तंसें एथ्वीका कोई 
विशेष हित करनेसे उसमें यश पानेकी संभावना थोड़ी है; किन्तु प्रकाइ्य- 
रूपसे अपेक्षाकृत अल्प-हितकर कार्य करनेसे उसमे बहुत कुछ यश श्राप 
होगा, तो वह अथमोक्त कामको छोड़कर पिछछा काम ही करेगा । अनुष्ठित 
कार्यकों पूरा करनेमें निष्काम कमकी अपेक्षा सकामकर्सी अधिकतर दृढुच्रत 
हो सकता है, किन्तु कार्यलाघनका डपाय निकालनेमे निष्कासकर्सी जहाँतक 
डहिताहितकी विवेचना करेगा, सकाम कर्सीका वहाँतक विवेचना करना असंभव 


का 


सातवाँ अध्याय]. कमका उद्देश । ३७५ 


कि 5 कम 8 आम मम मिल बलि आम . | 
ह। कायसाधनके द्वारा जो फल होगा उसे पानेके लिए बह स्वभावसे ही 
इतना व्यग्न रहता है कि कायसाधनके उपायोंके दोए-पपपएए उसकी चिशेष्र 
दृष्टि नहीं रहती । निष्कास कर्मी केवल कतव्यके ज्ञानसे कममें प्रवृत्त होता है 
अतणएव उसकी असत्‌ उपायोको कामसे लानेकी प्रवृत्ति कभी नहीं हो 
सकती । अनेक जगह ऐसा होनेकी संभावना ह कि सकाम कर्मीके मनसें 
असत्‌ उपायोंके द्वारा सत्कसंको सिद्ध करनेकी अवृत्ति हो, किन्तु निष्कास- 
कर्मकेि पक्षमं ऐसी घटना कभी नहीं हो सकती | इसके सिव्रा सकाम कर्मीके 
कर्मोंके साथ साथ अकर्मका होना भी संभव है । किन्तु निष्काम कर्मी समय 
समय पर निष्कर्मा हो सकता है, पर अकर्म नहीं कर सकता | जतगव सकास 
कर्मीके कर्म देखनेमें इढतायुक्त ओर उद्योगपूर्ण होने पर भी, यद्द बात नहीं 
स्वीकार की ज्ञा सकती कि वे परिणामर्स पृथ्वीके .िए निष्कास कर्मीके अनु- 
छत और आडम्वरणून्य कमोसे अधिक हितकर हैं । सकाम कर्मीके आइ- 
म्वरपूर्ण कामोंकी उपसमा आधी ओर मेघगर्जनसे युक्त वर्षाके साथ दी जा 
सकती है, ओर निष्काम कर्मके धूमधाससे खाली काम झदु संद पवन ओर 
धीरे धीरे गिरनेवाले धारापातके साथ तुलनीय हैं। एकके द्वारा प्रथ्वीका हित 
ओर अहित दोनों बातें होती हैं, पर दूसरेके द्वारा हितके सिवा अहित 
होनेकी संभावना नहीं । 


इसके सिवा निष्कास कर्मीका दृष्टान्त संसारमें केवल झुभकर ही नहीं हे, 
अति आवश्यक सी है ' मनुप्य स्वभावसे ही इतना स्वार्थपर है कि उसके 
सामने बीच बीचमे नि५«म कर्मके निःस्वाथ काम करनेका उज्ज्वल पथ- 
प्रदु्शक दृष्टान्त न रहे, तो सकास कर्मियोंके स्वार्थ-पंघर्षणले संसार विपम 
संकटस्थलू हो उठे । 


सकास के और निष्कास कर्मके बीच एक बहुत बड़ा अन्तर और भी है । 
सकाम कर्मी जो है, वह फरकी कामनासे कर्ममे अबृत्त होकर, उन शक्तियोंको , 
जो डस फलकी प्राप्तिमें बाधा डालनेवाली हैं, शत्रु ससझता है ओर स्वाथंके 
द्वारा अच्छी तरह उत्तेजित तीत्रताके साथ उनका विरोध करने लग जाता 
है। यह सच है कि जड़जगत्‌की स्पष्ट श्रतीयमाव अप्रतिहत शक्तिके साथ 
वैसा आचरण नहीं चल सकता, ओर कोंशलके द्वारा वसी शक्तियोंकी गति 


ज्ञान ओर कमे। [ द्वितीय भाग 

2 उन्हें अपना कार्य सिद्ध करनेके उपयोगी बना लेना होता है । किन्तु 
कमंफललाभकी ग्रचण्ड उत्तेजनामें चेतन्‍्य जगत्‌की सारी छुपीहुई शक्तियोंकी 
उपेक्षा करके सकाम कर्मी डनके साथ संमुख-संग्राममें अ्बृत्त होता है, और 
अनेक जगह इससे वांछित फल न मिलकर कुफल ही फलछता है। इस तरह 
सकास कर्मी लोग संकढ्िपत कार्यके साधनमें व्यग्न होकर, अन्यके सुखःदुख 
या हिताहित पर इष्टिपात न करके, उसके द्वारा हो सकनेवाली दूसरेसे शत्रु 
ताका खयाल न करते हुए, कार्यमें अग्नसर होते हैं, ओर अपना इष्ट सिद्ध 
हो या न हो, अन्य लोगोंका बहुत कुछ आनिष्ट कर डालते हैं। सकाम कर्म 
इस तरह अनेक जगह कर्मीको मोहले अंधा बना देता है, ओर उसे जगतकी 
छुपीहुई शक्तिके साथ वृथा-संग्राममें लगा देता है । निष्कास कर्मी भी कर्तव्य- 
साधनमें सचेष्ट अवश्य होते हैं, किन्तु वे जड़जगत्‌ या चेतनन्‍्यजगवकी किल्ली 
शक्तिकी उपेक्षा नहीं करते; बढ्कि जगतकी सभी दक्तियोंकी सहायता लेकर 
कर्तव्य-साधनमें अग्नसर होते हैं । अतएव यह बात कही जा सकती है कि 
सकाम कर्मका उद्देश्य अनेक जगह जगतकी अशत्यक्ष शक्तिसे संग्राम करके 


उसके द्वारा कार्य-साधन करना है, ओर निष्काम कमंका उद्ददय उसी शक्तिकी 
सहायतासे कतव्य-पालन करना है। 


कमेसे छुटकारा पानेका अर्थ | 


ऊपर कहा गया हैं कि कमंका चरस उद्देश्य कर्मसे छुटकारा पाना है। 
किन्तु इसमें आपत्ति हो सकती है कि वेसा होना केसे संभव है ? गतिमात्र 
जितनी हैं, वे कम हैं। जगत्‌ दस भरके लिए भी स्थिर नहीं है । वह निर- 
न्‍्तर गतिशील, जथात्‌ कमंशीक है। अतएव बह्मकी पूर्ण नेखिलता अपरि- 
वतनशील जार निष्क्रिय होने पर भी, उसका व्यक्त अंश---यह दिखाई देता 
हुआ जगत्‌ू--कमशील है। अतएवं कर्मकी निवृत्ति केसे होगी ? इसके उत्त- 
रसें इतना ही कहा जा सकता है कि ब्रह्मसे बिछडा हुआ जीव “ मैंने यह 
काय किया, मे यह कार्य करता हूँ?! इस अईं-ज्ञानसे, बरह्मके साथ मिलनके 
द्वारा, छुटकारा ( मुक्ति ) प्राप्त करेगा । और, उसके बाद ब्रह्मकी व्यक्तशक्ति 


कमसे छगी रहने पर भी, ब्रह्मलीन जीव फिर अपनेको कर्ममें नियुक्त नहीं, 
जानेंगा । 


सातवां अध्याय | कमेका उद्देश । ३७७ 
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कर्मकी गति सुप्थप्नुखी और छुव है । 

कर्मके चरम उद्देश्य मुक्तिलामकी साधनाके लिए पहलेहीस संयत ओर 
साधु भावसें कर्म करता आवश्यक है । जगतकी अनन्त शक्तियोंके साथ 
अपनी छ्ुद्र शक्तिका विरोध खड़ा करके, उनके ऊपर अपनी म्रधानता स्थापित 
करनेकी बथा चेष्टा न करके, उनसे सख्य-संस्थापनपूर्वक उन्हींकी सहायतासे 
कर्तव्य-पालनकी चेष्टा करना ही कर्मके लिए एकमात्र अच्छा उप है। किन्तु 
बहुत ही कम लोग उस अच्छे उपायको काममें छाते देखे जाते हैं । तो फिर 
क्‍या यह सृष्टि विडम्बनामूलक है, और सनुष्यका कर्म करना परमार्थलामका 
विरोधी है ? यह बात भी नहीं कही जा सकती क्योंकि ऐसा कहना मानों 
पविश्वनियन्ताके नियम पर अश्नद्धा दिखाना है। असल बात यह है कि संसा- 
रसे कर्म और कर्मीकी गति ऋमशः बहुत धीरे धीरे सुपथकी ओर ही है। 
किन्तु धीरे घीरे होने पर भी वह छुव अथांत्‌ निश्चितरुपसे सुपथमुखी ह्े। 
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हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर कायोलयके ग्रन्थ । 


हमारी हिन्दी-प्रन्थ-रत्वाऋर सीरीज हिन्दीमें सबसे पहली, सबसे अच्छी 
और नेत्ररंजिनी ग्रन्थमाला है | इसमें अब तक ४५ ग्रन्थ निकल चुके हैं, तो 
हिन्दीके नामी नामी लेखकोंके लिखे हुए हैं, जिनकी प्रायः सभी विद्वानोंने 
प्रशंसा की है और जो दो दो तीन तीन बार छपाकर बिक चुके हैं । नाटक, 
उपन्यास, गल्प, नीति, सदाचार, राजनीति, स्वास्थ्य, इतिहास, जीवनचरित 
और विज्ञान आदि सभी विषयोंके ग्रन्थ हैं। आगे और भी बढ़िया बढ़िया ग्रन्थ 
निकालनेका प्रबन्ध हो रहा है। इस मालठाका एक सेट आपके घढू पुस्तकाल- 
यमें अवश्य होना चाहिए । इससे उसकी शोभा बढ़ जायगी । 

इस ग्रन्थमालाके सिवाय हमारे यहाँसे और भी अनेक ग्रन्थ प्रकाशित हुए 
हैं। उनके सिवाय अन्य स्थानोंकी पुस्तकें भी हम अपने ग्राहकोंके उुभीतेके 
लिए रखते हैं । इसके लिए हमारा बड़ा सूचीपत्र मेगा लीजिए । 

नीचे लिखी सूचीमें जिन अन्थोंपर + चिह्न हैं, वे सीरीजकोके सिवाय 
हमारी प्रकाशित की हुईं अन्य उत्तम पुस्तकें हैं:-- 


बिना चिह्की सीरीजकी पुल्तकें हें । 
नाटक। | प्रहसन । 
दुर्गादास १०) | सूमके घर घूम ।) 
प्रायश्वित्त ।) उपन्यास । 
मेवाड-पतन ॥#) .. श्रतिभा १) 
शाहजहाँ ॥) आँखकी किरकिरी १07) 
उस पार १८) | शान्ति-कुटीर ॥॥+) 
ताराबाई १). अन्नपूर्णाका मन्दिर १) 
नूरजहों १%) |. छत्रसाल १॥) 
भीष्म १८)... हृदयकी परख (जिल्ददार) १“) 
चन्द्रगुप् १) | गर्पशुच्छ । 
सीता ॥“) फूलोंका गुच्छा ॥४) 
+ भारत-रमणी ॥#) | नवनिधि (जिल्ददार ) ॥ £) 
+ सिंहलू-विजय १००) | + केनक-रेखा !॥) 
+ पाषाणी ॥) .. पुष्प-छता १) 


गठप । दे युवाओंकों उपदेश ॥») 
"देयातले अंधेरा “)0 |+ पिताके उपदेश >) 
सदाचारी बालक 2) |+- शान्ति-वेभव () 
श्रमण नारद : | #) न्यू बच्चों के सुधारनेके उपाय ॥) 
सुखदास ॥०) | + विद्यार्थ-जीवनका उद्देय. ०») 
.  दछाव्य । आर स्व्रियोपयोगी । 
बूढ़ेका ब्याह ) | + ब्याही बहू - ।)॥ 
. अंजना-पवर्नजय .- -. £)॥ (+ विधवा-कर्तैब्य े ॥) 
देवदूत . #)- राजनोति- विज्ञान | 
जाचवन-चसारंत | - .. स्वाधीनता . २) 
आत्मोद्धार . १)| साम्यवाद २॥) 
कनल सुरेश विश्वास 0) | देश-दशन ३) 
कोलम्बस . * ॥॥) |. स्वदेश । ॥८) 
ज्काबूर .. - १). राजाओरप्रजा (जिल्द०) १४) 
महादजी सिन्धिया ... ॥*) चिकेत्सा-विज्ञान | 
इतिहास | उपवास-चिकित्सा ॥) 
-आयजडेंण्डका इतिहास, ,. १॥) | + प्राकृतिक-चिकित्सा #) 
 जैनसाहित्यका इतिहास. ।£). | + योग-चिकित्सा ८“), 
 भारतके प्राचीन राजवंश. ३) सुगम चिकित्सा. ४) 
नीति और सदाचार।. |+ दुग्बं-चिकित्सा *. £) 
मितव्ययता ।॥*) | प्रकोणंक | 
चरित्रगठन और मनोबल ।) | चौबेका चिढ्रा ॥-) 
सफलता: और उसकी गोबर-गणेश-संहिता ।॥2 ) 
साधनाके उपाय ।॥) बंकिम-निबन्धावली ४) 
स्वावलम्बन - १॥) | + हछन्‍्दनके पत्र .... ४) 
. अस्तोदय और स्वावढम्बन १४) | छाया-दशन १) 
आनन्दकी पगड्ंडियाँ १) शिक्षा ॥2) 
- जीवननिवाह १) | + व्यापार-शिक्षा 9 ४) 
- अच्छी आदतें डालनेकी शिक्षा>)) . सरल मनोविज्ञान १॥ ) 
यह मूल्य सादी जिल्दका हैं। कपड़ेकी जिल्ददार पुस्तकोंका मूल्य ।).॥£) 
(१ अधिक है । हमारा पूरा पता--- 
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